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OZET

AYASOFYA iKONOGRAFYASININ TARIH VE DiN EKSENINDE OKUNMASI:
ISTANBUL, AYASOFYA’SI

Ahmet BAYRAK

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi
Danigman: Prof. Dr. Sevket YAVUZ
09/05/2022, 70

Gecmisten gliniimiize inang tarihi incelendiginde insanlarin varolusundan itibaren bir
veya birden cok fizik ve tarih Ustii varliga inanma ihtiyacinin ve iggiidiisiiniin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Her inan¢ genelde mekani, 6zelde kendi kutsal uzamini farkl
fenomenolojik unsurlar ile inga eder. Bu arastirmanin tezi de—buna bagli olarak— mabet,
dinin kutsal tasavvurunun “6z” kodlarim “goriingli” olarak ifsa eden mekansal yapilardir.
Istanbul Ayasofya’s1 da kutsalin biitiinliik ve tiimliik anlayisinin mekana tahvil edildigi

yerdir.

Kolektif bilincin kutsal tasavvurundaki “6z” kodlarinin “fenomenlesmesi” olarak ele
alabilecegimiz Istanbul Ayasofya’simin hem tarihi panoramasi (insa nedeni, tarihsel arka
plani, tarihi siireglere etkisi, vb.), hem de dini ¢ergevesi (kutsalin tezahiirleri olarak fresk,
mozaikler, elemanlar, vs.) bu ¢calismada ortaya konulmaya calisilacaktir. Buna “ikonografik
hermendtik™ demek yerinde olacaktir. Bu, tarihi objenin hem kendi insa edildigi / kendisine
eklendigi donemin, hem de “yeniden yorumlandigi” devrin sosyo-kiiltiirel ve sosyo-teolojik

unsurlarini desifre eder.

Dogu Roma Imparatorlugu déneminde kilise olarak insa edilen mabedin Osmanli ile
camiye tahvili aslinda kutsalin da doniisiim macerasina sahitlik etmektedir. Bununla birlikte
bu caligsma kilise donemindeki ikonografyanin “yorumlanmasi” esasina odaklanir. Hiristiyan
ikonografyasimin en temel unsurlarmi ihtiva eden Istanbul Ayasofya’si adeta Hz. Isa’y1 Hz.

Meryem’in kutsal “kralice taht1” ile diinyevi mekanin merkezinde konumlandirmak ister.

Anahtar Kelimeler: Ayasofya, ikona, mozaik, Istanbul, kilise, ikonografik hermenétik.



ABSTRACT
READING THE ICONOGRAPHY OF HAGIA SOPHIA IN THE AXIS OF
HISTORY AND RELIGION: ISTANBUL’S HAGIA SOPHIA

Ahmet BAYRAK
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Philosophy and Religious Sciences Master's Thesis
Advisor: Prof. Dr. Sevket YAVUZ

09/05/2022, 70

When the history of creeds from the past to the present is examined, it is possible to
claim that human being has the need and the instinct to believe in one or more physical and
prehistoric beings since its existence on earth. Each faith usually builds its own space, in
particular its own sacred space, with different phenomenological elements. The thesis of this
study is—thence, accordingly— that temple is a spatial structure that discloses the
“quintessential” codes of the sacred in the forms of “appearances”. The Hagia Sophia of
Istanbul is also the place where the understanding of the integrity and wholeness of the holy

one is attached to the place.

Both the historical panorama of Istanbul Hagia Sophia, which we can consider as a
“phenomenalization” of the “essence” codes in the sacred conception of collective
consciousness (the reason for its construction, its historical background, its impact on
historical processes, etc.), as well as the religious framework (frescoes, mosaics, elements
as manifestations of the holy, etc.) in this study, it will be tried to be revealed. It would be
appropriate to call it ”iconographic hermeneutics". This deciphers both the socio-cultural
and socio-theological elements of the period when the historical object was built / added to
it on its own, and the period when it was “reinterpreted”.

Built as the biggest patriarchal cathedral of the imperial capital of Constantinople
during the Eastern Roman Empire, then transformed to mosque with the conquest of the
Ottoman State, the “sacred temple” actually—it would seem—testifies to the conversionary
adventure of the sacred space. Nevertheless, this work focuses on the basis of the
“Interpretation” of iconography in the church period of the temple. The Hagia Sophia of
Istanbul, which contains some of the most basic elements of Christian iconography,
seemingly relocates Jesus the Messiah with the sacred “throne of the Virgin Mary” in the

core of the earthly space.

Keywords: Hagia Sophia, icon, mosaic, Istanbul, church, iconographic

hermeneutics.
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BIiRINCi BOLUM
GIRIS

Anadolu topraklar1 tarih boyunca farkli kiiltir ve medeniyetlere ev sahipligi
yapmustir. Kiiltiir ve medeniyetin ana dokuyucusu olan dinler de bu cografyanin farkl
vitraylarini olusturan bir panorama sunar. Bu baglamda vahiy eksenli dinler olan Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam da bu panoramanim en goze carpan ozellikleriyle var olagelmistir.
“Nasil yapabilirim?”’in ifadesi olan medeniyetin en rafine formlarin1 sanatta yakalamak
miimkiindiir. Sanatin da en nadide saheserleri, istisnalari olmakla beraber dini mimaride
ortaya cikar. Koklii, kadim bir gegmise ve medeniyet tasavvuruna sahip bahse konu bu
topraklar, dini eserler bakimindan da olduk¢a zengindir. Kutsal olan, bu topraklarda tasa
nakig olarak islenir. Bunun en biiyiik 6rneklerinden birisi siiphesiz bir mabet olarak insa
edilen Istanbul’daki Ayasofya’dir. Oyle gériiniiyor ki; Ayasofya mabet olarak arketip
seklinde bir modeldir. Bu model, Anadolu’nun degisik yerlerinde farkli formlariyla
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu galismada Istanbul Ayasofya’si genel tarihi ile ele almip, Dinler

Tarihi baglaminda yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

Konunun 6nemi; hem c¢alismanin tezlerinin orijinalliginde hem de yaklagim
metodolojisinin farkliliginda ortaya ¢ikar. istanbul Ayasofya’sinin tarihi siiregleri hangi
kutsal “6z”u arketip sekilde trettikleri, hiyerofani kodlar1 ise Dinler Tarihi metodolojisi
ekseninde ele aliacaktir. “Kutsal Bilge”ligin Hz. Meryem’de manevi olarak temsilini bulan
diisiinceyi analiz etmek bu calismanin 6nemini ortaya koyan unsurlardan biridir. Neredeyse
bin yil en bilyilk mabet 6zelligini tasiyan Istanbul Ayasofya’smin insanlarin kozmik
biitiinliik arayisini ve evrensel hakimiyet arzusunu temsil etmesi agisindan da konunun ele

alinmas1 ¢aligmanin 6nemini ortaya koymaktadir.

Bu calismanin amaci; kutsalin mekan ve mabet iizerinden devam eden tarihsel
siireclerini tespit ve tahlil etmektir. Calismada, Istanbul Ayasofya mekanmnin neden insa
edildigi, kendi zamanlarinda hangi dini fenomenin bu eserlerin insasinda, dekorasyonunda
ve Oriilmesinde 6nemi oldugu gibi hususlar ortaya konulacaktir. Kutsalin kendini mekansal
olarak tiretimi ve yeniden kutsal kodlarla donanim1 bu ¢aligmanin ele alacagi noktalardandir.
Ayrica inga edildikleri zamandan gilinlimiize kadar ulasan tarihi ve teo-mimari eserlerdeki

fresk ve mozaiklerin hermenoétigi, dini ve tarihi ger¢evede ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.



Konunun hedefi ise, teoloji ile mimariyi tarihi siire¢ ekseninde, numen ile fenomen
iligkisi acisindan ele alarak kutsalin devamlilik, siireklilik, devingenlik, adaptasyon ve
meydan okuma oOzelliklerini bahse konu mabet {iizerinden okumak ve yeniden

anlamlandirmaktir.

Ayasofya, ilk olarak Istanbul’da insa edilen, yalnizca bir ibadet mekani olmanin
disinda, “Kutsal Bilgelik” yani Hiristiyan inang¢ kredosunda yer alan Kutsal Ruh’u
dolayistyla Tanr1’nin yeryliziindeki hakimiyet alanini temsil etmektedir. Bu yilizden 6zellikle
imparatorlar tag giyme torenlerini bu mabetlerde yapmaktadirlar. Dolayisiyla Ayasofya bir
mabedin yani sira giiciin de semboliidiir. Iste bu sebeple ilahi olanla gii¢ iliskisi zaman zaman
dilemmalar yaratabilmektedir. Tiim bunlarin temelinde Ayasofya “Ta¢ ve Tanri”nin
vazgeemedigi bir yapi olarak goriilmektedir. Buradaki birliktelikler ve dilemmalar,

Ayasofya ikonografisine ne dl¢lide yansimistir sorusunu akillara getirmektedir.

Bu ¢alismanin kapsamu, Istanbul Ayasofya’sinin genel olarak tarihte, dzel olarak
Hiristiyan tarihi icerisindeki yerini teoloji ile mimari kodlari merkeze alarak Dinler Tarihi
aksinda ele alinmasin1 kapsamaktadir. “Kutsal Bilge”ligin hangi anlam dizgesine (anlam-
anlamlandirma-anlayis / episteme) sahip oldugu, hangi mana ve kutsal unsurlari ima etmeye
calistigi bu calismanin boyutlar1 i¢inde yer almaktadir. Dolayisiyla mekanin kutsalligi,
diyalektigi ve kozmolojisi ile birlikte mimari degeri ve din seyahatlerinde neden 6nem
atfedildigi belirtilmeye c¢alisilacaktir. Bununla birlikte Ayasofya’da kutsal epifaniler,
bunlarin temelleri ve izleri, tarihi ¢ergeve igerisinde giiniimiize iz diisiimleri ile alinmaya
caligilacaktir. Tarihsel baglama ve kirilma noktalarinin uzami olarak mabet konusu da
calismanin kapsama alanlari igindedir. Nitekim Hiristiyan diinyasinin kesin olarak iki farkli
mezhebe ayrilis1 da yine Ayasofya’nin kutsal alani iginde ger¢eklesmistir. Bu baglamda
Ayasofya’nin sadece Miisliimanlar i¢in degil, Hiristiyanlik i¢in de Oneminin daha iyi
anlasilmasi, buradaki ikonlar ve benzeri ruhaniyet kazanimlarinin anlamlandirilmasi ile

sinirli tutulacaktir.

Bu tezde iki ana metodolojik kilavuz kullanilmaktadir: Tarihi ve fenomenolojik
hermenotik metodolojisi. Tarihi metodoloji, tarihsel siijenin belirli bir mekanda muayyen bir
zaman dilimindeki tasavvurlariin tezahiiriinii ortaya koymaya ve analiz etmeye ¢alisir. Bu
metottan,--bu ¢alisma baglaminda—6zellikle Hiristiyan kutsal kitabi ve Hiristiyan

tasavvurunun tarihe yansimasinda yararlanilmaktadir.



Fenomenolojik hermendétik; “olgu ve goriingiiniin yorumlanmasi” metodolojisidir.
Pozitif bilimsel yaklasim ile yakinligi da olan bu metot; bir metni, kaynagi, haberi, olayi,
mesaji, vb. (fenomen) kaynaga, 6ze, ice ve membaa giderek yorumlayip anlamlandirma

prosediiriidiir.

1. MEKANIN FENOMENOLOJISi VE “AYASOFYA”

Tarihsel olarak bahse konu olan Ayasofya Dogu Roma imparatorlugunun
baskentinde I. Konstantin tarafindan 4. yiizyilda yapimina baglanmis; ancak kendisi kilisenin
tamamlanmasini géremeden vefat etmistir. Ayasofya’nin dnciilii olan bu dikdortgen planlt

ilk bazilika, takip eden yillarda tamamlanarak gérkemli bir térenle agilmistir.

Imparatorluk merkezleri sosyokiiltiirel ve eko-politik pek ¢ok sorunun da kolaylikla
su ylizline ¢ikabildigi yerlerdir. Benzer bir durum da, teo-politik gériinimlii imparatorluk
merkezlerinden biri olan Konstantinopolis’te, M.O. 404 Haziran’da vuku bulmustur. Kaotik
durumun bastirilmasindan sonra sorumlulardan kabul edilen Ioannes Khyrosostomos siirgiin
edilir. Bu hadiseden sonra bir dizi ayaklanmalar meydana gelir. Boylesi bir hengamede

bahse konu bazilika yanarak kiil hale gelir.

Bu olaylardan 11 yil sonra yeni imparator II. Teodosius (imp. 408-450), binay1
yeniden insa ettirerek ibadete acar (10 Ekim, 415). Burada 6nemli olan hususlarda biri de
sudur: Mabet ile eglence alanlari, ritiiel ile sivil birlikteligi temsil etmek lizere birbirine yakin
inga edilirdi. Nitekim Ayasofya’nin yanindaki Hipodromda farkli oyunlar ve at yarislar
diizenlenirdi. Burada sivil alan ile imparatorun temsil ettigi kamu alani birbirleriyle

kaynagirdi.

Ote yandan; Imparator Justinianus doneminde yasanan kargasa, imparatorlugun
sosyal ve idari yapisinda 6nemli bir darbe olusturur. Imparator, hipodrom yarismalar
izlerken, maviler grubunu agik bir sekilde destekler. Bu grup daha cok asil ve din
adamlarindan meydana gelen bir gruptur. Karsi tarafta yer alan yesiller grubu ise, daha ¢cok
kole ve halktan meydana gelen gruptur. Siireg igerisinde iki grup arasindaki anlagsmazliklar
catismalara yol agar. Taraflar Nika (“Zafer”)!.. naralariyla kalkisma siirecine girerler. Halk

ayaklanmasi haline evirilen olaylarin arbedesinde imparator gemilerle kagmay1 bile diisiiniir



hale gelir. Bu diisiincesinden vazgegen imparator, hipodroma baskin diizenletir ve isyani

bastirir. Catismalar esnasinda otuz bine yakin insan Sliir.

Isyanin ¢ok kanl1 bir sekilde bastirilmasi halk arasinda biiyiik bir infiale yol agar.
Sosyo-politik olarak zor durumda kalan imparator—oyle goriiniiyor ki—otorite ve giicilinii
tahkim edebilmek icin kendini “temsili sembollere” basvurmak zorunda hisseder. Iste bu
baglam mevcut Ayasofya’nin yeniden; ama devasa boyutlarda insa siireclerini hazirlar. Hem
Ayasofya’nin daha 6nce atil durumda olmasit hem de dénemin konjonktiirii geregi halkin
kendisinden psikolojik olarak uzaklasmamasi; hatta 6nceki yakinligi bir dereceye kadar
yeniden tesis i¢in Ayasofya’y1 ayni yerinde; fakat daha biiyiik formlarda insa ettirmeye

baslar.

Devasa bir mabedin insa siireci de oldukca biiylik caba gerektirecegi acgiktir. Bu is
icin donemin en iyi bilim insanlarini bir araya getirir. Bunlar arasinda en 6nemli figiirlerden
olan Miletoslu Isidoros ve Aydinli Tralles sayilabilir (Freely, 2007: 86-88). Bes yil on ay
(23 Subat 532- 27 Aralik 537) gibi kisa bir siirede tamamlanan mabet, Patrik Menas’in da
katilimi ile Imparator 1. Justinianus (imp. 527-565) tarafindan gorkemli bir sekilde agilir.
Acilista Imparator, Siileyman Mabedini kastederek gururla sdyle haykirir: “Seni yendim
Siileyman!..” (Neviknké ce Zolopudv). Imparatorun boyle bir atif yapmasi ayn1 zamanda
kendisini konumlandirdigi yer bakimindan onemlidir; ¢linkii 6zellikle 1. Justinianus,
kendisini hem imparator hem de Tanr1’nin yeryiiziindeki temsilcisi gibi gérdiiglinden dolayz,
Yahudiler i¢in 6nemli olan Siileyman mabedinden bile daha degerli ve ihtisamli bir eser
ortaya ¢ikarttirdigin1 gostererek bir nevi dini anlamda da tstiinliik géstermek ister. (Eyice,

1969: 354).

1.1. Mekan, Kutsal ve Mekanin Kutsallastirilmasi

Dinler Tarihi; aslinda kutsalin yolculugunu inceleyen bir disiplindir. Mekanin
kutsallastirilmast da bu g¢erceve igerisinde 6nemli yer tutar. Topografya ya olaganiistii ve
tarihiistii bir olaya taniklik ederek, ya da iizerinde kutsiyet tagiyan bir yapinin (mabet gibi)
insasina mekanlik yaparak kutsallagir. Bu baglamda asagida konu ile alakali bazi tanimlar

vermek yerinde olacaktir:



Hiyerofani (Hierophany: Yun. hieros, (“kutsal + phainein, (“géstermek™): Ilahi
olanin veya kutsalin bir yerde, nesnede veya durumda tezahiir etmesi, belirmesi, ortaya
¢ikmasi anlamina gelir. Kisaca “ilahi tecelli” anlamindadir. Bu siireg ile beraber yer, nesne
ve durum kutsallik kazanir. Bu terim, genellikle Kitab-1 Mukaddes kaynakli metinlerde

Tanri'nin/tanrilarin veya kutsallarin tezahiiriinii ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Epifani (Epiphany: Yun. epiphaneia, "tezahiir"): Ilahi veya yiice bir varligin belirtisi.
Hiristiyanliktaki kullaniminda 6zel olarak 6 Ocak'ta kutlanan yortuyu ifade eder. Bati
kiliselerinde Hz. Isa'in, Maguslan (astrologlar) temsil ettigi Musevi olmayanlara ilk kez
goriinmesi anisma kutlanan yortudur. Dogu kiliseleri ise, bu yortuyu Hz. Isa'nin
tanrisalliginm goriinmesi anisina kutlar; ¢iinkii bu olay, Hz. Isa'nin Urdiin Nehri'ndeki vaftizi

sirasinda meydana gelmistir.

Ontofani (“Ontophanie”): Yun. 6n 'varlik'+ phainein “gostermek™): Varligin
tecellisi. Ontofani’ye, Ayasofya i¢inde bulunan omphalyon (omphalion: “[yeryiiziiniin]
g6begi”) ornek verilebilir. Omphalyon tam olarak merkez kubbenin altina yapilmistir ve ilk

dénemde merkez kubbede Hz. Isa’nin, Pantokrator Isa betimlemesi vardir.

Pantokrator: Grekce pan (“her sey”) ve “afroktor” “hiikmeden”) kelimelerinin
birlesmesinden olusmustur. “Her seye giicii yeten, evrenin hakimi” gibi anlamlara gelen bir

terimdir.

Teofani (Theofani): Teofani; Tanri’nin bir insan veya baska bir canliya gériinmesi,
fas olmasi anlaminda bir terminolojidir. Terim, ozellikle Antik Yunan ve Yakin Dogu

dinlerinde tanrilarin gériinmesini tarif etmek icin kullanilir.

Kratofani: “Gii¢ tezahiirleri” anlaminda bir kavramdir. Ornek; hac ya da ikonalara
dogrudan kutsallig1 ortaya koymus olmasi sebebiyle degil, kutsala dahil bir sembol oldugu
icin saygt duyulmaktadir. Kratofani ¢ogunlukla hiyerofani ile beraber tahakkuk eder.
Nitekim; Istanbul Ayasofya’si, bulundugu yere insa edilmesini ilham eden ezeli hiyerofani

aracilifiyla kutsallik kazandigina inanilir.

I1ahi tecelli anlay1s1 Dogu Roma Hiristiyanlarinda oldukga giiclii ve etkili bir sosyo-
kiiltiirel anlayistir. Buna gore Istanbul Ayasofya’si da Tanr1’nin yeryiiziindeki yansimasidur,
tecellisidir. Teolojik olarak ele alindiginda ikonalarin da Tanri ile insanlar arasinda ara/ci

varlik/nesne olarak yaklasildigini tespit etmek yerinde olacaktir. ikonalarin da bir tiir tecelli



alanlar1 olusturduguna inanilir. Tecelli edilen nesne veya yer tecellinin kaynagina baglanti
tesis ettigine inamlir. Iste bu inanca uygun olarak kutsal olanin tecellisi Konstantinopolis’te
bahse konu mekanda Hiristiyanliktaki Teslisin ikinci sahs1 olan Hz. Isa, “Kutsal Bilgelik”

(Ayia Zogio / Hagia Sophia) olarak tezahiir eder.

Insan, tanrisal alemle iletisim kurmak igin kutsalin “tecelligdh1” kabul ettikleri
mekanlar yani mabetler, tapinaklar, kiilt merkezleri, vb. insa eder. Tanri’nin buyruklarini
yerine getirmek ve bir tiir iletisim kurmak {izere insa ettikleri boylesi mekanlar sayesinde
askin olanla i¢ ige olabileceklerine ve manevi tecriibeyi deneyimleyebileceklerine inanirlar.
Ayrica psikolojik ve manevi olarak da kisi mutluluk ve huzur duyabilecegi bir ambiyansa
erigebilecegine inanir. Ornek; Istanbul Ayasofya’s1 insa edilmeden dnce Hiristiyanligi kabul
eden (335) Dogu Roma imparatoru Konstantin dikdortgen planli gatis1 ahsap olan bir kilise
inga ettirir. Bu eseri insa ettirmesindeki amaglardan birisi goksel alemdeki Tanr ile iletisime

29 ¢¢

gecmek oldugu ifade edilebilir; ¢iinkii “goksel otorite” “yersel otorite” igin bir mesruiyet ve
giivence kaynagi olabilecektir. Konstantin inga ettirmis oldugu ilk Ayasofya (Meydin
‘Exkinoio / “Biytik Kilise”) tamamlanarak kutsatinir (03 Ocak 326). Bu kutsama,
Ayasofya’nin devrin Ortodoks Hiristiyanlari agisindan ne kadar degerli ve 6nemli oldugunu

da gostermektedir (Hasluck, 1908-1909: 251-252).

Mabet dolayiminda mekéanin kutsanmasi sehrin “yeni” bir evreye gecisini sembolize
eder. Oyle ki; Imparator bu takdisten sonra Neva Roma (“Yeni Roma™) olarak adlandirdig
sehrin her yerini imar etme siirecine baslar. Ayni1 zamanda tag giyme torenini de kutsanan
mabet olan Ayasofya igerisinde icra ettirir. Tag giyme torenlerinde imparator, Omphalion’un
merkezinde konumlanir ve etrafina da 12 yardimcisini yerlestirir. Bu teo-politik davranis
modu aslinda Hz. Isa ve 12 havarisine bir atiftir. Bu atif ayn1 zamanda politik mesruiyetin
teolojik kaynagina da génderme yapar. Tarihi kayitlara gére, Imparator Konstantin hayatinin
son lahzasina kadar kendisini kutsatmamis; yani vaftiz edilmemistir, ama son nefesini
vermeden Once Vvaftiz edilmeyi talep eder. Bu talebin ardina siiphesiz glinahlarindan arinmis
olarak—Hiristiyanlarin ~ inana geldikleri—“Tanri’’nin ~ Kralligi’na gitmek istemesi

gosterilebilir (Hutz, 1828: 246-247).

Kutsanarak ta¢ giyme seremonileri siire¢ igerisinde farkli bir forma ve kayda
kavusur: Ayasofya’da imparatorluk ta¢ giyme seremonileri geleneksellestikten sonra
mozaiklere naksedilme siireci baslar (752). Bu siirecin tabii sonucu olarak da imparatorlar

Ayasofya’daki mozaiklerde yer alma ¢abasina girerler. Nitekim; kutsal kubbenin altinda
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Tanr1’ya yakinlik arayis1 mozaiklerde iist siraya ¢iktikga kendini gostermeye baslar. Bunun
anlam1 sudur: Simgesel olarak Tanri, imparator ve onun soyuna yakinlik payesi vermistir.
Imparatorlarin kendilerine mozaiklerde yer bulma hirslari, ikonalarin Tanri’nin gazabini
¢ektigi diistintilen 1200’11 yillara dek siirdiirmiistiir (Pralong, 2016:41). Bu tarihlerden sonra

artik imparatorlar mozaiklere kendi figiirlerini yaptirmamaya baglarlar.

1.1.1. Mekan ve Kutsalin Diyalektigi

Mekan; bir ise ayrilmis yer ve alanda, sayisiz kesismenin gergeklestigi geometrik bir
bigim olarak tanimlanabilmektedir. Giinliik dilde de spesifik bir noktay1 ifade etmek tizere
kullanilmaktadir. Gergekte ise mekan kavrami, sinirlari belirlenmis bir geometrik diizleme
karsilik gelmektedir. Baska bir deyisle bulunulan belirli bir alan olgusu ¢ergevesinde nokta

veya noktalar kiimesidir.

Mimaride de diger disiplinlerin tamaminda oldugu gibi bu kavram proje iiretimi i¢in
sayisallagtirilmis veriyi, belli bir alan sinirliligini veya kisinin o an i¢inde bulundugu fiziksel
ortami1 tanimlarken kullanilmaktadir. Bunun izah1 sudur: Mekan, tanimi geregi, iiretilmelidir
(Erzen, 1972: 236). Mekan; fiziksel ¢evrenin yaratilma ve eylemler (gérme, koklama,
dokunma, vb.) ile kurulma durumudur (Kuban, 2002: 116).

Mekéan imkan1 ifade eder. Bu agidan mekani insa etkinliklerinden ayiran en 6nemli
ozellik, insanin eylemleri igin “elverigli sinirl bosluk” (mekéan) yaratilmasidir. Bu da
simgesel ve estetik etmenlerin etkisini saptamaktan gegmektedir (Atagilindiiz, 1971: 221).
Bu analitik tanimlar mimari olguyu aydinlatmak icin girisilen anlatim g¢abalar1 mekan
tiretimini dogurmaktadir (Kuban, 2002: 117). Ve insanin tarihi “elverisli sinirlt bogluk™ olan

mekanda varolus imkanini arama macerasi olarak karsimiza ¢ikar.

Tarihsel olarak su tespiti bu “imkan” ve “mekan” baglaminda ifade etmek uygun
olacaktir: Insan varlik sahnesinde inan¢ duygusu ile varolus yazgisini baslatmstir.
Inanglarin rdiigii kiiltiir haznesi mekan1 “anlamli” bir fenomen haline déniistiiriir. Bu da
varolugsal olarak katilma, biitiinlesme, aynilesme, arketipsel zamansizlik arayislari ile
kendini ifsa eder. Bu ifsanin zihni ve bedeni ifadeleri ritiieller, ziyaretler, takdisler, vb. ile

viicut bulur.



Gegis ritiielleri hemen tiim dinlerde kendisine yer bulur. Bu ritiiellerin en énemlisi
kutsala yolculuk olusturur. Bu yolculuk her dinde farkli terim, terminoloji ve kavramlar ile
ifade edilir. Ornek; vahiy eksenli dinlerde “ziyaret” anlamina gelen “hac” bir dini ritiiel ve
pratikler biitiiniidiir. Oyle goriiniiyor ki; ziyaret fenomeni aslinda arketipsel model ve
prototiplerde kendini “bulma” olgusunu meydan getirmek ister. Ziyaret kutsalin
“merkez”indeki enerji alanlarinda yeniden varolus tecriibesini deneyimlemeye imkan verir.
Mesela; Miisliimanlar i¢in Ka’be ziyareti “umre” ve “hac” olarak isimlendirilir. Tlki imar ve
insay1; digeri ise, ziyaret ile yeniden olusu ifade eder. ibadet ruhu ile ifa edilen ziyaret ile
metafiziksel bir tamlik, biitlinliik ve tiimliik hissi deneyimlenebilir. Bu halet ve ambiyansi
kuran mekan ve uzam “kutsal” olarak kabul edilir. Veya kutsal atif ve bagintilar ile mekan

kutsal bir hale doniistir (Nevius, 1941: 67).

Kutsal kabuller toplumun varlik kodlarin1 dokur. Bu kodlar ile kolektif biling ve
ifadeler ortaya ¢ikar. Kutsalin insa ettigi “sinir”’; yani “mekan” sonugta bir insa olarak belirir.
Son tahlilde kutsal mekan, insanin dini tasavvuru ig¢inde sekillendirmis olup, genel dini
panoramanin bir parcasi olarak islev goriir. Ote yandan kutsalin sosyo-psikolojik terapi
fonksiyonun da oldugu burada ifade edilmelidir. Kutsal kabul edilen mekanin aurasinda

hissedildigi ifade edilen manevi hal ve his genellikle “huzur” yahut “ulvilik” tanimlariyla

aciklanmaktadir (Kaynak, 2016: 66).

Kutsal kabul edilen mekana veya alana ziyaretin bireysel plandaki faydalari arasinda
sayilan huzur bulma ya da ilahi etkiyi hissetme olduk¢a 6nemlidir. Bu da su gergegin altini
cizer: Kutsala mekana ziyaretler / hac, “Tanr1 ihtiyacin1” yansitan 6nemli fenomenolojik
tezahiirlerdendir. Dini tecriibe agisindan manevi ihtiyag yardim isteme, emir ve yasaklarina
uyma seklinde kendini agiga ¢ikarir. “Kutsali arama” da bu ihtiyaglarin en derini ve anlam
acisindan en doyurucu olanidir. Bu ihtiyag tiim dinlerin hemen hemen ortak paydasini teskil
eder. Ornek; Hint kiiltiir havzasi inanglar1 (Hinduizm, Jainizm, Buddizm, Sihizm)nda kutsali

arama i¢in ¢ikilan yolculuklar bu ag¢idan degerlendirilebilir (Sevik, 2019: 154).

Askin bir varliga yonelme ve siginma ihtiyacina dayanan kutsala yolculuk fenomeni
insan i¢in en Odnemli varolugsal ifadelerin baginda gelir. Kutsalin tezahiir veya tecelli ettigi
(hiyerofani) kabul edilen yer, mekan, alan, nesne, uzam, vb. agskin olanin aranacagi yerler

olarak kabul edilmektedir (Kuscu, 2011: 376).



Kutsal mekanlar, genellikle Tanrt ile iletisimin daha dinamik olduguna inanilan,
yogun hissiyatin olustugu kabul edilen kutsal ile karsilagmanin miimkiin olabildigi
alanlardir. Kutsalin insa ettigi alanlarda Tanr1 hissiyatinin yani sira, gergeklestirilen
ritliellerle Tanr1’nin istegini duymanin ve cevap vermenin daha kolay olduguna inanilan
yerlere “kutsallik” atfedilmektedir. Bu alanlar i¢inde kutsal giic kendini daha c¢ok
hissettirmekte olup, yapilan ritiiel ya da duanin kabuliiniin daha ¢abuk cevaplanacagina
inanilmaktadir (Yapici, 2004: 54). Aym zamanda, gegmiste onceki nesillerin topluca bir
alanda gergeklestirdigi ritiiellerin bereketin devam etmesinde etken oldugu yoniinde inanglar

da varligin1 devam ettirmektedir (Tatar, 2017: 23).

Bununla birlikte, mekanin kutsalli§i, kutsalin mekanda tezahiiriiyle de
aciklanmaktadir (Yildirnrm, 2014: 78). Bu da mekanin kozmolojisi olusumunu
desteklemektedir. Kozmoloji kelime anlamiyla bir evren bilimidir ve evren de mekan olarak
anlamlidir. Burada mekan tiim diinyadir. Bununla birlikte enerji alanlari, psikoloji,
metafizik, felsefe ve din temelinde evrenin yapisi ile ilgili baglantilar daimi olarak
kurulmaya calisilmaktadir. Ciinkii insanin aciklamalara, gordiigiinii anlamlandirmaya,
bilmeye ihtiyact bulunmaktadir. Evrenin yapisi, tarthi ve gelecegini bilmek i¢in de
anlamlandirma ihtiyacin1 duymaktadir. Bu nedenle insan, anlamlandirma ig¢in bilim ve
hisleri birlikte kullanmaya ¢alismaktadir (Cansever,1996; Soudipour, 2007; Evli ve Terkan,
2014: 22).

Kozmolojik baglam ayrica incelenmeye deger bir arka plan sunmaktadir. Bu sebeple
mekanin kutsalligina iligkin atiflarin bir dizini olan kozmolojik argiiman ayr tutularak,

mekanin kutsallig1 temeline dair ritiiellere gz atmak anlamli goriilmektedir.

Kutsal mekan algisiyla yiizyillarin bir birikimi olan ritiieller, temiz olana temizlikle
yaklagmay1 gerekli kilmaktadir (Kaynak ve Sezgin, 2008: 441). Bu temele dayanan
ritiiellerde kutsal yap1 yahut alana yaklasirken, neredeyse tiim dinlerde temizlik ritiiellerinin
uygulandig1r goriilmektedir. Ayni durum kutsal kabul edilen objelere dokunurken de
uygulanmaktadir. Boylelikle, “Tanrinin kabul edebilece§i gibi temiz olma” temeline
dayanan bir manevi hazirlik siirecinin uygulandigi, dolayisiyla “kutsal ile karsilasmaya”
hazir olundugu hissi yansitmaktadir. Manevi hazirliklara kimi zaman bedenin
temizlenmesiyle ruhu hazirlama olgusuna kilik kiyafet ritiiclleri de eklenebilmektedir.

Boylelikle “kutsalin, emrettigi gibi olma” halinin hakim oldugunu gdstermektedir. Bu



etkiler, “kutsal ile karsilagsmanin” gergeklesecegi “mekanlarda” daha yogunluklu olarak

kendini gostermektedir (Tatar, 2017: 16).

Temizlik ve kilik kiyafet rittiellerinin gerceklestirilmesini takiben kutsalla bulusma
ger¢eklesmektedir. Bu baglam, deneyimleme ile iliskilidir ve esikler ¢cogunlukla kisiden

kisiye degisiklik gostermektedir.

Kutsal mekanlara kutsallik atfedilmesi genellikle i¢erisinde bulunan bir nesne yahut
bir yapi ile simgelenmektedir. Bu simgesellik aslinda “Tanr1 ile insanin diyalogu” bigiminde

bir yansima etkisini sergilemektedir (Arslan, 2015:220).

Herhangi bir nesnenin veya mekanin kutsal olmas1 genellikle farkli nedenlere dayali
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte nedenlerin kdkeni her ne olursa olsun,
merkezde kutsal kabul edilen bir “Tanr1” bulunmakta ve insan bu kutsal merkeze dogru
ilerledikge sesinin “gerek bir figiir gerekse simge yahut imgelerle giiglendirilmis bir
hissiyatla birlikte diyalogun gerceklesmesi” deneyimini yasama firsatt bulmaktadir. Din
olgusu da temelde kutsalin bir deneyimi bigiminde tanimlanmaktadir (Ardel, 1959: 140).
Kutsali deneyimleme aract olarak mekanin g6z ardi edilmesinin inanma ihtiyaci i¢erisinde
olan insan i¢in anlamli oldugu, deneyimlemenin mekén algis1 ve ritiielleriyle saglanmasi
diyalogun vazgecilmez birer yorumunu igermektedir. Insanlik kadar eski olan din
olgusunun, daima diri, goriinen bitiincilligli, yapilan arkeolojik kazilarla da
dogrulanmaktadir. Kazilarda ortaya ¢ikan bulgularin birgogunun dini temalar icermesi bu
iddiay1 giiclendiren bir temel sunmaktadir. En eski tarihi yapitlarda da dini boyutlara
rastlanmakta, insanligin ilk doneminden itibaren her zaman diliminde dini degerlerin

bulundugu bu sekilde ispatlanmaktadir (Aydogan, 2017: 161).

Insanoglunun kutsiyet atfiyla bir mekanin kutsal olarak kabullenilmesi igin temel
dayanaklara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu temel dayanaklar, asagidaki gibi siralanabilmektedir
(Kaynak ve Sezgin, 2008: 330).

» Bilindigi lizere baz1 mekanlar bizzat Yaratici (Tanri, Allah, gibi isimler yaratici i¢in
kullanilmaktadir.) tarafindan kutsal olarak sunulmaktadir. Omegin, Miisliimanlar
icin Ka’be, Yahudiler i¢in Kudiis ve vaat edilmis topraklar, Hiristiyanlar i¢in
Meryem Ana Tapimagi gibi bizzat Yaratici tarafindan kutsal oldugu tanimlanmis
mekanlar1 igermektedir. Yaratici orayr isaret etmis ve o yerin kutsal oldugunu

belirtmistir. Tanimlanan mekanlarda mutlak suretle bir “mabet” yapilarak, din
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mensuplarinin ziyaretine acik halde bulundurulmaktadir. Bu genel kani, Yaratici
giiclin isareti ile orada mutlak suretle ibadet yapilmasini bizzat “Tanr1” istemektedir.
Bu istek dogrultusunda o “kutsal alan” bir ibadethane ile taglandirilmali ve Tanr1’nin
0zel olarak belirttigi alanda ibadetin ger¢eklesmesi halinde, Tanri’nin o ibadeti ve
ibadet i¢cinde gecen istekleri kabul edecegi diisiiniilmektedir. Netice itibari ile isaret
edilen alan “Tanri’'nin Mekani”dir ve 0 mekan slipheye yer birakmaksizin

“kutsal”dur.

» Tanrtya adanmig alanlar da kutsallik atfina sahip olan alanlari tanimlamaktadir.
Ornegin Miisliimanlar i¢in camiler Allah’in evidir. Hiristiyanlar icin ise kiliseler
aynit vasfa sahip alanlardir. Buralarda topluca yapilan ibadetlerin ruhaniyeti

arttirdigina inanilmaktadir.

> 1l1ahi mesaj olarak bilinen “Vahiy”, “Bab” gibi kutsal metin pargalarmin din
temsilcisi olan peygamberlere iletildigi alanlar da “kutsal metinlerde yer aliyorsa
dogrudan, rivayetlerde yer aliyorsa dolayli olarak” kutsal mekan olarak kabul
edilmektedir. Ornegin Hz. Muhammed’in (s.a.v) ilk mesaji “Hira Dagi”nda aldig
bilinmektedir. Bu rivayete dayal bildirim, Mekke sehrinin de kutsal olarak kabuliine

yol agmaktadir.

» Son olarak, bir yerin insanlar tarafindan kutsal kabul edilmesi i¢in 6zelligi olan
kisilerin peygamber, alim, inlii din adami gibi figiirlerin mezar veya tiirbelerinin
maneviyatinin bolgeyi kutsallagtirdigina yahut eski bir mabedin orada bulunmasina
veya alanin 6nde gelen din adamlarinca isaret edilmesine baglanmaktadir. Bu nedene
gore insanlar, yaraticilarina yakin hissettikleri alanlar1 kutsal kabul etme egilimi
gostermektedirler. Bu durum daha once ifade edildigi ilizere kutsalin aranmasina
yonelik ihtiyaglardan dogmaktadir. Bununla birlikte olagandisi bir kesif de insan1 bu
kabule yakin tutmaktadir. Kutsalin tezahiir ettigine inanilan alanlar ‘“kutsal
alanlar’dir. Bu yilizden “bir mabet ile o alan isaretlenmelidir” inanc1 hakim olarak

goriliir olmaktadir.

Kutsal mekanlar, ziyaret eden din mensuplariyla da o©nemli olarak kabul
edilebilmektedir. Dini tecriibede inanan kisi kendi “kutsal yaraticisi’na siginarak mekana
arinmig bir halde girip O’nun huzuruna c¢ikarak, manevi duygularinin yogunlastigini

deneyimlemektedir. Bu dini tecriibe insanin doniisiimiine katki saglayarak “kutsala hiirmet”
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kosulunu yerine getirmektedir. Dini tecriibede zaman kadar mekan da énemli bir kavram
olarak kabul géormektedir. Hemen hemen tiim dinler i¢in belirli giinler, haftalar, aylar 6nemli
kabul edilmektedir. Miislimanlikta “hac” ve “oru¢” belli donemlerde yapilmasi gereken
ibadetlerken “namaz” giinlilk olarak yapilan bir programa sahiptir. Benzer bigimde
Hiristiyanlar ve Yahudiler i¢in de belirlenmis giin, hafta veya aylar bulunmaktadir. Tiim bu
ritiiel dongiileri, belirlenmis zaman ve mekan planlamalariyla din olgusunun sekillendirilmis
oldugunu gostermektedir (Tatar, 2017: 77). Bu dongli zamaninda Tanri’nin isaret ettigi
alanda olmak, “kutsalin diyalektigi”, kisi ile kutsal iligkisini yansitmaktadir. Dini
tecriibelerle deneyimlenen kutsala saygi, ayn1 zamanda korku, hayret, hasret, teslimiyet gibi
hislerle ve manevi teslimiyetten dogan huzurla agiklanmaktadir. Dolayistyla bir teslimiyet
icinde Tanri’nin isaret ettigi alanda olmak, O’nun huzurunda bulunmak “kutsal mekan ve
insan iliskisinin ” en ist diizeye ¢ikmis oldugu hisleriyle inang psikolojisi ile ve mekana
atfedilen kutsiyet diyalektiginin insan deneyimindeki huzuru ile agiklanmaktadir ( Kaynak,
2016: 365).

Insanlarin, kutsal mekéan algilari ile temellendirilmis dini fenomenlerin kabulii, bu
mekanlarda dini tecriibenin iist diizeyde deneyimleri i¢in yani kutsal ile iliski kuruldugu
inanglarina yonelik olarak diyalektigin gerceklestigi kanilarinin olusumunu destekleyen
birkag sOylemleri bulunmaktadir. Bu soylemler kutsal mekan ziyaretlerinin de temel
nedenlerini  gostermektedir. Bu sodylemleri asagidaki bigimde siralamak mimkiin

goriilmektedir (Kaynak, 2008; Tatar, 2017; Bozan 2018: 144).

» Kutsal mekanlar, genellikle din temelinde kutsiyet atfedilmis olan ve genel

kabulde “kutsal” algis1 bulunan yerler hakkinda kullanilan bir tabirdir.

» Mukaddes yer olarak dogan kabulle tanimlanmis “kutsal mekanlar” ziyaret
edenlerce eski peygamberlerin buralarda yasamis olmalar1 yahut Tanr ile
iletisime gegtikleri rivayet edilen veya kutsal metinlerdeki yazili olarak isaret
edilmis yerleri kapsamaktadir. Genel kabulle inan¢ konusunda siiphesi
bulunmayan  ziyaretcilerin  daha  yogunlukta oldugu izlenimini

dogurmaktadir.

> Kutsal mekanin algisiyla baskalar tarafindan siiphe duyulmasi ve bunun
ifade edilmesi, kutsali kabul eden ziyaretgiler tarafindan rahatsizlikla

karsilanmasina yol agmaktadir.
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Kutsal mekan ziyaretcilerinin, genellikle, aile veya yakin gevresi tarafindan
tavsiye alarak ziyaretlerini gerceklestirdikleri, dolayisiyla temelde ayn1 kiiltiir
veya din mensuplarinca topluca gerceklestirilen eylemler igerisinde olduklari
gbzlemlenebilmektedir. Bununla birlikte bir tarih turu yapanlarin, dini ritiiel
veya vecibelerini yerine getirmek icin eyleme gegmis bireylerden daha

azinlikta oldugu diisiiniilmektedir.

Ziyaretgiler cogunlukla kutsal mekanlara heniiz yaklagsma asamasindayken
manevi hazirlik olarak adlandirilan temizlenme, kilik kiyafete 6zen gésterme
miimkiin oldugunca dini vecibelere uyum gosterme egilimi igerisinde
bulunmaktadirlar. Bdylece bedenen ve ruhen kutsala yakinlagma

motivasyonunu saglama istegi goriiniir olmaktadir.

Kutsal mekanlara gosterilen ilgi genel anlamda, “Din” kapsaminda
belirlenmis “6zel zaman”, “kutsal giin” veya “kutsal gece’lerde artis
gostermektedir. Bu ylizden “kutsal mekan” temasi din olgusu ile

sekillendirilmistir intibahin1 kuvvetlendirmektedir.

“Din” kapsamindan hareketle, dinlerde 6zel giici olduguna inanilan
“dualarin” yani “Yaraticiya yakariglarin” bu mekanlarda
gerceklestirildiginde “kabul olacag1” algis1 hakim durumdadir. Bu da kutsal
yerleri ziyaret etmenin en dnemli sebebinin Tanriya yakinlagsma oldugunun

bir gostergesi olarak kabul edilmektedir.

Ziyaretgiler, genellikle, Tanriya yakarma isteklerinin daha yogun oldugu
endise ve stres hallerinde iken dua etmek tizere “kutsal mekanlar1” tercih

etmektedirler.

Ziyaretciler, kutsalin sirayeti olarak diisiindiikleri mekanlarin girislerinde
heyecan duyduklarini, manevi yonden kendilerini daha gii¢lii hissettikleri
deneyimlerini “Once hasret, sonra teslimiyet ve huzur” dongiileriyle

aciklamaktadirlar.

Mukaddes mekanlarda yapilan dualarin kabul edilmesinin ortak ve etkili
sebebinin, her seyden once bu yerlerde yapilan dualarin kabul olacagi

inancina bagh oldugunu sdylemeyi miimkiin kilmaktadir.
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Son tahlilde asagidaki hususlarin altin1 ¢izmek konuyu cercevelemek agisindan
onemlidir: Kutsal olarak kabul edilen mekan1 / alan1 / uzami ziyaret etmek birey iizerinde
manevi terapi fonksiyonu icra etmektedir. Kutsali deneyimleme beraberinde dini olana ve
manevi alana bireyi yonlendirmektedir. Bu da sosyal arenada kisiler arasi iliskilerde olumlu
ve mutlu bir ortamin yaratilmasina zemin hazirlayabilmektedir. Kutsalin deneyimlenmesi
dini anlam-anlamlandirma-anlays siire¢lerini de kolaylastiran bir siireci beraberinde getirir.
Kutsal mekanin haletinden “Tanri’nin sevdigi isleri yapma” siirecine gotiiren siire¢ “insan
bulundugu yere gore temekkiin eder” ilkesinin ontolojik ve sosyolojik dogrulamasidir.
Mekan insani, insan mekani insa eder; dolayistyla kutsalin devamlilik dongiisii bu insa

ekseninde akar.

1.1.2. Kozmolojik Tasavvurun Izdiisiimii Olarak Mekan

Tarih sahnesinde goriindiiglinden beri insan i¢in gok / gokyiizli / sema ve ona baglh
unsurlar daima ilgi ve merak konusu olagelmistir. Goksel olan yiiceligi, ululugu, askinlig1
ve—c¢ogu zaman—timliigii temsil eder. Bu yiizden de basta Dinler Tarihi olmak {izere pek
cok disiplinde gk olgusu cesitli yonleriyle incelemeye tabi tutulmustur. Inang ve pratiklerin
kokenlerini sorgulayarak bu olgu ve olaylarin evrenselligini agiklamaya ¢alisan Eliade bu
baglamda sunlar1 ifade eder: Yeryiiziindeki tarlalar, daglar, insa edilen schirler, binalar,
tapinaklar vb.leri gokyiiziindeki ilk modeli sembolize etmektedir. Yasadigimiz diinyan
goksel bir diinyaya tekabiil ettigi gibi yeryliziinde uygulanan her eylem de gokyiiziindeki
asil gergekligi ve ilk modeli (arketip) temsil eder; yersel olan goksel olanin karsiligidir
(Eliade, 1994:21).

Bir bagka ifadeyle, yeryiiziindeki yasam ve esya gokyiiziindeki kutsal hayat ve
unsurlarin bir yansimasi olarak kabul edilmektedir. Bu diisiinceden hareketle sunu ifade
etmek miimkiindiir: Hangi medeniyet seviyesinde olursa olsun insanligin hayatinda yer

bulan inanig ve uygulamalar insan hayatini derinden etkilemistir.

Diger bir tabirle, basta kozmolojik ve kozmogonik mitler olmak iizere yaratilisa
iliskin tasavvurlar gesitli asamalardan gegerek giiniimiize kadar ulasmistir. Oyle ki; bu inang
unsurlarinin kékenleri ¢ogu kez unutulsa bile ritiieller bigiminde yasamaya devam etmekte;
hatta bazen de ritiieli olmasa da inanglarin hikaye bigiminde yasamaya devam ettiklerine de

sahit olmaktayiz (Raglan, 2005:325).
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“Ebedi doniis” inang ve ritiielleri aslinda ilk modele, prototipe, eyleme ve ana avdet
etmeyi ilkelestirir. Nitekim; ilk yaratilis1 hatirlatan sembolleri kullanmak suretiyle kutsala
doniisiin tekrar edilerek sergilenmesi, kozmolojinin temellerini olusturmaktadir. Bu temeller
stipernova ve biiyiik patlama teorisi gibi fizik temelli iddia ve teorileri kapsayan bir bilim de
olsa veya yer, gok, tabiat inanglar1 da olsa insanin, varligin1 kesfetme arzusu ve ilk kez nasil

yaratildigini bilmek istemesi ihtiyaci ile sekillenmektedir (Eliade 2020: 38-39).

Ote yandan; fiziki olarak diinya, kozmolojik enerji bolgeleri icerir. Bu enerji
bolgeleri, negatif enerji ile pozitif enerjinin yogunlastig1 alanlar arasinda yasama izin veren
biiylik manyetik alanlar1 olusturmaktadir. Bundan da 6te, kozmik tezat alanlar1 da ayrica bir
alan meydan getirmektedir. Zitlarin diyalektik ¢atigsmasi (karanlik-aydinlik, iyi-koti, gibi)
ve dikotomik iliskisi (rahmani ve seytani gibi) da enerji alanlari insa eder. Bir teoriye gore,
bu alanlar ley hatlari ile bir biitiinliikk arz eden evrenin, bazi alanlarda yiiksek yogunluklu
enerji ¢ekim alanlar1 yahut cazibe merkezleri olusturdugu yoniindeki goriisleri

desteklemektedir.

Diger yandan, mekanm enerjisini Kkutsiyet atfi ile agiklamanin Otesinde de
yaklasimlar bulunmaktadir. Bu yaklagimlardan biri ley hatlari teorisidir. Bu teoriyi ilk ortaya
atan kisi, 1921 yilinda arkeolog Alfred Watkins (6. 1935)’tir. Kendisi, Britanya Hiikiimetinin
takip ettigi eski Roma yollarini incelerken, bu yollarin daha eski uygarliklara da ait olan
yollar oldugunu ve insanlarin—bir sekilde gozle goriilmese de—bu yollari hig terk etmedigi
ve eserlerini de bu yollarin iizerine insa ettigini fark ediyor. Bu durum adeta su tezi ispatlar
mahiyettedir: Uygarliklar yeni uygarliklara yerlerini devrederken, ley hatlarina sadik
kakmakta, ley akislari {izerine anayollarin1 kurmakta ve yol boyunca bu enerjiden hayat
bulmayi arzu etmektedirler. Watkins’e gore, insanlar ley akislarinin merkez oldugu yerlere
kiliselerini, mabetlerini, hipodromlarini, stadyumlarini; yani yagsamsal olan neredeyse tiim
mekanlarmi bu yollar {izerine insa etmislerdir. Bu teoriden hareketle; Istanbul Ayasofya’s:
da bu enerji yollarinin en yogun oldugu noktalardan birinde insa edilmis oldugu sav1 ileri

surilmektedir.

Yine diger bir yaklagim da “altin oran” teorisidir. Kimi matematikgilerin iddiasina
gore diger pek cok kutsal mekanda oldugu gibi, Mekke, Kudiis ve Istanbul iiglemesi altin
oran hesaplamasina gore ayni diizlem {izerinde yer almaktadir (Biger, 2018:166). Altin oran;
hem mimaride hem sanat dallarinda oldukg¢a kullanilan bir rakamsal kuraldir. Kisaca

tanimlamak gerekirse altin oran, bir biitiiniin pargalarinin uyum bakimindan en yetkin
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sonucu verdigi diisliniilen matematiksel ve geometrik bir bagmtidir. Bu teorik bagintinin
yargist da su sekilde ifade edilebilir: Kozmoloji, topografya ve fizik agisindan Istanbul’un

farkli cazibesi ve kutsiyet atfi 6ne ¢ikmaktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, bu alanlar arasinda yiiksek enerjinin temerkiiz ettigi
alanlar bulunan ezoterik-spritiial alanlar bulunmaktadir (Baslar, 2015: 16). Dinler Tarihi
disiplininde bu alanlar teofani, kratofani, hiyerofani gibi terimler ile tanimlanabilmektedir.
Omek; Mekke-Medine, Kudiis, Istanbul, vb.’leri. Bu alanlarda enerji dongiisiiniin ¢ok
yiiksek oldugu, bu ylizden insanlarin yiiksek pozitif enerji yayan noktalara ¢ekildigi ifade

edilmektedir.

Bu diisiinceden hareketle sunu iddia etmek miimkiindiir: Kozmoloji evrenin olusumu
ortaya konulurken, enerji yogunluklu alanlar da kisilerin dinsel algilarin1 bir sekilde
sekillendirebilmektedir. Bazen “séz viicut buldurulmak™ iizere tedaviile girer. Ornek;
Konstantinopolis’in fethi nebevi bir soziin insa ettigi teolojik-tarihsel bir motivasyonun
sonucunda gergeklesmistir. Oyle ki; Hz. Peygamber tarafindan sdylendigi rivayet edilen bir
hadisin sehrin fethinde 6nemli rol oynadigi kabul edilmektedir. Bu hadisin insa ettigi kolektif
hedef anlayis1 beraberinde pek ¢ok askeri harekatin tetikleyici unsuru olmustur. Ornek; Hz.
Peygamber Mekke’den Medine’ye gog¢ ettiginde evinde konakladigi, bu yiizden de
Mihmandar-1 Nebi olarak isimlendirilen Ebi Eyytb el-Ensari (v.669) bu kolektif biling ile
sefere katilir ve sehrin kusatmasi sirasinda sehit diiser. Fethin yolunun da onun kabrinin
Fatih’in hocast Aksemseddin’in isareti ile bulunmasi manevi ve miijde yiklii olarak

acilmasina imkan saglar (Hammond, 2014:63).

Ote yandan; Ayasofya kozmolojik tasavvurun basarili bir bicimde kullanilmasinin en
onemli yapilarindan biri olarak kabul edilmektedir. Bunun ardinda yatan sebeplerin basinda
Ayasofya’nin iigiincii kez insas1 sirasinda imparator Justinianus’un emri ile gérevlendirilen
mimarlar Milet’li Isidoros (6. 544) ve Tralles’li Anthemios (5. 534)’un sadece mimar
olmayip ayn1 zamanda felsefeci, gokbilimci ve matematik¢i olmalar1 yatmaktadir. Onlarin
planladiklart bu son devasa yapida kozmolojik hesaplamalarin yapildigi bilinmektedir.
Teoriye gore, mabet Lyra takimyildizi agilarina gére planlanmistir. Bunun metaforik anlami
da sudur: Bu takimyildizi, Hz. Davud’un ¢aldigi lir veya arp calgisina ve Hz. Isa’nm
kokenine atifta bulunmaktadir. Bu da Hz. Davud ile Hz. Isa’nm aym1 soy baginda bulustugu

vurgusunu yapmaktadir (Necipoglu, 1992: 77).
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Pagan anlayisina gore, Lyra takimyildiz1 yasadigimiz galakside enkarne olan ruh
baglantisi ile iliskili oldugu kabul edilmektedir. Bu biling evinin, Hz. Davud soyundan gelen
Hz. Isa’nin soyunu esas alarak konumlandirilmas: ve adina ‘Kutsal Bilgelik® denilmesi
oldukga derin anlamlarla insan {izerinde etkisi agikg¢a goriilmeyen bir giicii de getirmektedir.
Ayasofya mimarlariin bir matematikgi, gokbilimci ve felsefeci olarak itina ile kozmolojik

baglantiy1 hesapladigi, tahmin edilmektedir.

Hz. isa’nin Davud Peygamber’in soyundan olmas1 Yahudi Kutsal Kitabi’nda yer
alan bir alamet oldugundan (Brown, 2007:17), onun soyundan gelecek kisinin ancak
peygamber yani yol gosterici olabilecegi belirtilmis oldugundan Hz. isa adina yaptirilan bir
Kilisenin elbette onun soyundan geldigini ima etmesi kaginilmaz goriilmektedir. Dolayisiyla
hedef alinacak takimyildizi ancak Lyra takimyildizi olmaktadir. Kozmolojik anlamda soyun
Davud Peygamber’e dayandigini bir ima olarak, Ayasofya mimarlar1 sembolik anlatimda

kodlayarak sunmaktadir.

Bu da binyilcilik inancinin bir pargasi olarak kabul gérmektedir. Daha dogrusu
binyilcilik inanigiin temelini olusturmaktadir. Iste bu inanisa gére ebedi olarak Tanri’nin
krallig1 hiikiim siirecekse Isa Peygamber’in kesin olarak Davud Peygamber’in soyuna
dayanmasi bir gereklilik olarak kabul edilmektedir (Brown, 2007:71).

Bununla birlikte Hz. Isa ile ozdeslestirilmeye calisilan Lyra takimyildizinim
konuslandirilmis hali ile kozmolojiye yonelim gdstermez. Hz. Isa’1 tanimlamast igin belirgin
baska 0geleri de barindirmas1 beklenmektedir. Bu sebeple, Yay Burcuna gore bir tasvir de
gerekmektedir. Bu tasvir ise; Ok¢u Ok barindiran takimyildizinin bulundugu yere mutlak
suretle bir siitun yapilmali ve at simgesi ile kuvvetlendirilmelidir. Bunun sebebi, dogrudan
Scorpion'un (bir Scorpii) kalbine ates eden ok¢u takimyildizidir ve benimsendigi {izere,
Ok¢u Mesih'i temsil eder ve okunun basinda kan bulunmaktadir (Goksel Betimleme,
Zodyakta yer alan Yay Burcu simgesi). Bu ayni zamanda Incil'in merkezini, Isa’nin Seytan'a

kars1 kazandigi zaferi de tanimlamaktadir (Basaran, 2004:6).

Mit ve efsanelere gore kozmolojik boyut yahut goklerle insanin baglantis1 gokte
olana tapinmadan ¢ok, galaktik kuvvetlerin insan1 meydana getirdigi dolayisiyla
yaratilmiglarin en miikemmeli degil de, yaratilmislarin yaraticist gibi bir anlayisa
dayanmaktadir. Soyle ki; bu anlayisi, kismen insanoglunun yapay zekay1 yaratmasi seklinde

aciklayabilmek miimkiin olmaktadir. Tanr1 insan1 yaratt1 ve insan yapay zekay1 buldu ve ona
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beden vermeye calisiyor. Kimi mit ve mitozlarda da (dini metinler ve kaynaklardan
cogunlukla bagimsiz olarak) “Tanr1 insandan daha iistiin varliklar yaratti, o {istiin varliklar

ise insani yaratti ve ona bir beden verdi ve onu sonunda diinyaya yerlestirdi” anlayisi

benimsenmektedir (Eliade, 1996: 43)

Bu anlayis; vahiy eksenli dinlerin ¢ikisindan oOnceki mitlere dayanmaktadir.
Gliniimiizde neredeyse popiiler olan Tanrilara dair mitler, galaktik savaslar, diinya dis1
varliklar gibi bir¢ok gizi ve bu gizlerin birlikte ele alinmasiyla garip bir kuramsallig
sunmaktadir. Lyrian 1rk1 da bu mitlerden biri olarak kabul edilmektedir. Ozellikle kutsal
kitaplardan tamamen bagimsiz olarak goriilmediginden (Ornegin diismiis melekler, devler
vs. temali dini metinler; Kur’an-1 Kerim’de yer alan Ad kavmi ayetlerinde gii¢lii kuvvetli
olarak tasvir edilen insanlar, Davud ile savasan Calut gibi temsillerin dev olduklart inanis1),
kimi zaman bu iliski kabul edilmektedir. Dolayisiyla diinya disindan gelen irklardan oldugu
oOne siirlilen Lyrian 1rk1 da bu kabullere benzer bir sekilde devsel boyutlarda, agik tenli bir
tiir olarak tasvir edilerek karsimiza ¢ikmaktadir. “Efsaneye gore burada kotiiliik yapanlar
yakinlarindaki Dragon yildizina siirilmiisler daha sora bir savas hasil olmus ve bu tiir savasi
kaybederek baska yildizlara yerlesmisler, diinya insanlarinin da atalarini olusturmuslardir.

Lir ¢algisini da ilk insanlara hos kabul ettiren bu ata baglardir.”

Pisagorculukta calgilarin, 6zellikle de lirin etik etkisi hakkindaki diisiince sabittir:
“Son derece drnek davranig ve karaktere sahip bir insan olan Pisagorcu Clinias’in, kizgin
oldugu zaman her defasinda liri alip ¢almaya basladigi: “Neden?” diye soranlara ise
“Kendimi sakinlestiriyorum.” diye cevap verdigi bilinmektedir” (Ousterhout, 1985: 261—
263). Lir calmanin biiyiilii ve arindiric1 etkisi ile ilgili diisiinlere sadece Antikite’de degil,
Ortacag’da da bircok kez rastlanmaktadir. Basil of Seleukeia: “Lir sesi, seytanlar1 okla vurur

gibi yok eder” demistir (Mango, 1976: 275).

Ortacag donemi, antik Yunan felsefesinde dikkate alinmayan calgilara iliskin yeni
bir bakis acis1 gelistirilmistir. Bu da calgilarin gorsel anlayisidir. Ortagag’da calgilarin
felsefe tarafindan metaforik sekilde yorumlanmasi ve Ortagag estetiginde calgilarin bir de
alegorik yorumu yaygin kabul gérmiistiir. Bu alegoriler, kural olarak miizik ¢algisinin insan

viicuduyla kiyaslamanin iizerine temellendirilmistir. (VVocotopoulos, 1981: 563).

Lir takimyildiz1 insan bedeninin temsili olarak hesaplanmis bir halde Ayasofya’nin
hedef aldig1 goksel kapi olarak diisiiniilebilmektedir (Ousterhout, 1985: 261-263).
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1.2. Kutsalin Mekéansal Miihrii Olarak Mabet

Genel anlamda mekan,  toplumun atfettigi degerler ile iliskilendirilerek
tiretilmektedir. Yani toplumun genel algisi bir mekanin iiretilmesi sirasinda siyasasinin
kullanimi ile sekillenmektedir. Siyasa, mimari algiyr sembolize etmektedir (Karacavus,
2011: 55). Bir mekan i¢in kutsiyet atfi, bir yapmin ihtisami ile veya sunumu ile
iligkilendirilerek yillar igerisinde anlatilarla biiyiitiilmek {tizere kullanilagelmesinden

dogabilmektedir.

Istanbul sehri {inlii gezgin Evliya Celebi tarafindan kaleme alinan Seyahatnamede 17
tilsimla korunmakta olan bir sehirdir. Bununla birlikte tilsimlarin neredeyse tamami At
Meydan1 olarak bilinen Bizans Doéneminde Hipodrom olarak kullanilan alanda yer
almaktadir. Ayasofya da bu Meydandaki “Kutsal Bilgeligin” temsili olarak kabul
edilmektedir. Ayasofya’nin o zamana dek yeryiiziindeki en biiyiik tapinaklardan biri olmasi

da bu tilsimlarin korudugu bir mabet oldugunu gostermektedir.

Sekil 1.’de yer alan Dikilitas, Evliya Celebi’ye gore bu tilsimlardan biri olarak kabul
edilmektedir (Eyice, 2003: 151).

Sekil 1. istanbul Dikilitas ve Ayasofya Dis Goriiniimii

Bizans doneminde tilsimlarla bezenmis bir alanin kutsal sayildigi izlenimini
olusturmaktadir (Aslan, 2008: 37). iste bu kutsallik tilsimlarla bezenmis meydan ve Tekfur

Sarayindaki gii¢le birlikte ibadetin bilgeligini yansitacak bir kilisenin yapilmasini iistelik bu
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kilisenin Istanbul’un her bélgesine ayn1 mesafede olan Milyon Taginin karsisina yapilmast,
o zamana kadar en ihtisaml1 yap1 olarak baglangicindan itibaren saygi duyulmasi gerektigini

Hiristiyan alemine gostermektedir (Acarer, 2014: 62).

Mekan baglaminda mimariye dayanan kent simgeleri inanglarla temellendirildiginde

“Kutsal” alanda tapinak insasin1 gerekli kilmaktadir (Genim, 2010: 88).

Geleneksel mekan iiretimi yoniinden, Istanbul icin donemi anlatan
seyahatnamelerdeki tasvirlerin kent ile biitiinlestirilmesi asirlik geleneklerin bir yoniini
yansitmaktadir. Bu agidan, sehirle biitiinlestirilmis yapilarin anlamlar1 eski inanglarda
“Sehrin  koruyucu tilsimlari” elbette dini temalarmm reddi yerine kabuli ile

sekillendirildiginde inang temellendirilmis olmaktadir (Tastan, 2013:12).

Yildirim (2014)’a gore tasvirlerin kent kimligini olusturmada etkileri bulunmaktadir.
Evliya Celebi (2003)’nin degindigi unsurlarla sehrin koruyucu tilsimlari, Istanbul sehrinin
koruyuculugunu iistlenmekte, merkezi “Aya Irini”, “Ayasofya” ve “Yere Batan Sarnic1”
yapilariyla Tekfur Saray1’nin ¢evrili olmasi bu biiyiilii yapiy1 pekistirmektedir. 17 koruyucu
tilsimin yani sira liggen bi¢imindeki her yapinin bir kdse tagini korumas: “gii¢ alanini”

simgelemektedir (Kunter ve Ulgen, 1939: 542).

Meydan fiizerinden mekan tretiminde, geleneksel kiiltiirel hayatin ve o donem
sehirdeki Hiristiyan hakimiyetini saglayan ve giiciinii Tanr1’dan alan imparatorun, halkinmn
hayat sahasindaki 6nemli temsilcilerinden biri olarak miihrii kabul edilen Ayasofya Kilisesi,
hakimiyet el degistirince Islamiyet’in miihrii olarak kabul edilmistir. Fatih Sultan Mehmet’in
burada sehrin fethinden sonra ilk namazimi eda ettigi de bilinmektedir. Giiniimiizde,
iilkemizde hakim olan Islam dini tarafindan da Ayasofya saygi goren “kutsal” olarak
bilinmektedir. Ik fetih dénemlerinde i¢indeki ikonalara ragmen burada namaz kilinmasi ve
kilisenin camiye c¢evrilmesi o donemdeki Miisliimanlarca da kabul goérmiis oldugunu

anlamamizi saglamaktadir (Adigiizel, 2019: 66).

At Meydani alan1 daha sonralar1 Avrat Pazari olarak isim degistirse de Osmanl
Sultanlarinin g6z bebegi alani olarak ¢esme, medrese gibi yapilar igerisinde bulunduran
vakif alanlarinin ilgi odagi olmustur (Kartal, 2012: 43). Bu da Ayasofya’nin Osmanli
Padisahlar1 ve onlarin Sultanlarinca 6nemli goriilerek bilingli olarak yasatilmasina verilen

Onemin bir gostergesi biciminde yorumlamamizi saglamaktadir.
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Bununla birlikte Istanbul Tilsimlart konusu “Sehirde Din Inanci”nin temel
dinamikleri arasinda yer almakta olup, Ayasofya’ya “Kutsal Bilgelik™ atfi ile bir tapinak
insasiin gerekliliginin dénemin Bizans Imparatorunca “ihtiyaca cevap” olarak yapildigi

izlenimini dogurmaktadir.

Bizans imparatorlari, Istanbul'u salgin hastaliklardan, kétiiliiklerden ve istilalardan
korumak i¢in farkli zamanlarda sehrin farkli yerlerine birgok anit diktiler. Evliya Celebi 17
siitunu Seyahatname isimli eserinde, "Istanbul ve gevresinde meydana gelen tuhafliklar ve
tuhaf tilsimlar" bashgi altinda sunmaktadir (Celebi, 2003). Yedi iklim ve iilkenin her
birinden yildiz biliminin usta mimar ve miihendislerinin, rahip ve kahinlerin Istanbul'a
geldikleri ve burada toplanarak bilgi ve becerilerini gostermek lizere yer tespiti yaparak

“tilstm” i¢in siitunlar diktikleri bilgisi yer almaktadir (Celebi, 2003:26).
Bu kutsal alanda yer alan tilsimlar; Evliya Celebi’ye gore su sekildedir:

Arcadius Siitunu, Cemberlitas Siitunu, Marcianus Amit1 (Kiztasi), Altimermer,
Sinekli Stitun, Leylekli Siitun, Horozlu Siitun, Kurt-Coban Siitunu, Geng Cift Stitunu, Yash
Cift Siitunu, Veba Siitunu, Kivilcim Sagan Siitun, Koncoloz Magarasi, Dort Melek Siitunu,

Orme Siitun, Dikilitas, U¢ Basl Yilanl Siitun (Celebi, 2003; Grammont-Bacque,2015).

Celebinin Seyahatnamesinde gecen dort Melek Siitunu, her biri dort biiyiikk melege
atfedilerek (Cebrail, Israfil, Mikail, Azrail) Ayasofya nin dort tarafinda yer bulmaktadir. Bu
da simgesel anlamda Meleklerin her biri tarafindan bildirilen olumlu bildiriler i¢in stikiir,
olumsuz bildirimler i¢in dua ederek Yaraticiya siginma alani olugturmak iizere Ayasofya’nin
ingasindan sonra yapilmistir. Celebi (2003)’den aktarilana gdre, “Bu tilsim, Ayasofya’da
bulunan dort siitunlu bir anittt. Dért siitunun her birinde Cebrail, Azrail, Mikail ve Israfil
kabartmalar1 bulunur ve hepsi de ayr bir tilsima karsilik gelirdi. Inanisa gére dort biiyiik
melekten Cebrail kanat ¢irpip bagirirsa Dogu’da bolluk, bereket olacak; Israfil kabartmasi
kanat ¢irparsa Bati’da kitlik baslayacakti. Mikail kanat ¢irparsa kuzeyden bir kahraman
c¢ikacagina isaret sayilir, Azrail kanat ¢irpinca da diinyanin her yerinde veba salgini baslardi.

Bu siitunlar Ayasofya Cukur ¢cesmeleri yakininda bulunmaktaydi.”

Sayilan tilsimlardan Ayasofya dncesi insa edilen Ug Basli Siitiin MS. 1. Yiizyilda 1.
Konstantin tarafindan Yunanistan’dan getirilerek Sultanahmet meydanina dikilmistir
(Celebi, 2003). Yunanlar tarafindan Perslerle yapilan savasin kazanilmasi sonucu asli MO.

400’1ii yillarda (MO. 479) Yunan topraklarinda bulunmaktayken oradan sokiilerek
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getirilmistir (Grammont-Bacque,2015). Bu yap1 Perslerin kiliglart eritilerek yapilmis ve
Roma’nin azametini simgeledigi gerekcesiyle Imparatorlugun baskentine getirilmistir.
Tekfur sarayinin azametinin yani sira Yunan halkinin giiciinii gostermekte ve sehri yilan,
akrep, ¢tyan gibi varliklardan koruduguna inanilmaktadir. Bu stitunu takiben yapimi hemen
hemen Ayasofya insas1 ile ayni yillara denk gelen (320l yillar) Cemberlitas siitunu altinda
Hz. Isa’nin carmiha gerilmesi sirasinda kullanilan ¢armihtan kanli parcalarmin yani
peygamber kaninin Hiristiyanliga ait kutsal emanetlerle birlikte temelinde kullanildigina
inanilmaktadir (Celebi, 2003). Dolayisiyla bu alan kutsal emanetlerle birlikte kutsalin bu
topraklara tasinmasi ile topraklarin kutsal olduguna olan inancini arttirmistir. Boylece

burada topluca ibadetin yapilacagi alan ihtiyaci pekistirilmistir.

Grammont-Bacque, (2015) tarafindan yapilan ¢alismada ise At Meydani’ndaki en
eski yap1 orme siitundur ve ne zaman yapildigi bilinmemekle birlikte MS. 900°1ii yillarda

tamir edildigi bildirilmektedir.

1.3. Kutsalin Tezahiirii ve Mabet Mimarisi

Ayasofya ¢esmesi, medresesi, yapinin genel yayilimi ve alani ile oldukga dikkat
c¢ekici bulunmaktadir. Bununla birlikte kurulusundan itibaren krallar ve sonralar1 padisahlar
tarafindan giic gosterisi simgesi haline doniismesi son derece miimkiin goriilmektedir.
Ornegin, Istanbul Ayasofya’sinda, Mabet &ncelikli olarak diinyanin hemen her semboliiniin
At Meydan:1 alanina tagmmasiyla (Ornegin, Misirdan Dikilitas, Yunanistan Apollon
tapmnagindan Yilan Bagli Siitun gibi) giiclendirilmis bir algi biitiinligli sunumu
yapilmaktadir. Tilsimlar olarak anlatilan alanda, bu uzun siitunlarin diinyanin bagka
yerlerinden taginmasi ve/veya burada ingasi, alanin Imparatorluklar eliyle giiclendirilmesi
algisini sekillendirmektedir. Bununla birlikte Ayasofya’nin Mimari Plan1 (Ek-1) yiiksek
kubbesi, hesaplamali geometrik diizeni, sunag1 ve terleyen siitunlarinin yani sira beyaz

mermer zeminleri ve su ambiyansi ile etkileyici bir sunumu karsimiza ¢ikarmaktadir.

Mekan tiretimi ve onun spesifik bir mimari algisiyla insasi, Cansever’in (2012)
Osmanli sehri baglaminda ele aldig1 ve Islam mimarisinin kendisine 6zgii (Hartmann’1n yeni
ontolojisinin kategorilerinden de faydalanarak) bir modelinin s6z konusu edilmesinde

oldugu gibi geleneksel yaklasim, ontolojik ve 6zcii bir tasarimlama ortaya koymaktadir.
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Osmanli, mekan siyasasinda mabetleri goz ardi etmedigi gibi grup ve birey haklarinin
merkezi temalarindan biri olarak da onu almis ve sembolik gdstergelerin 6nemli bir birimi
olarak konumlandirmistir. Cumhuriyetle birlikte mabet ve grup haklar1 farkli bir siyasal
algida yeniden sekillense de devam eden habitusun bazi kisimlari, toplumun algi, tutum ve
davraniglarin1 yeniden iretmistir. Boylece sembolik degerini yitirmeyen mabet ve
goriinilirligi, dini haklarin talebinde temel noktalardan biri oldugu gibi daha 6tede bir kimlik

taninmasi gostergesi olarak iglevsizlestirilmistir.

Burke’un (2009) ifadesiyle mabetler, tarihin gorgii taniklar1 olarak var olagelmistir.
Bir sinagog, Yahudi kimliginin mekan siyasasinda onanmasini ifade ettigi gibi, bir ev kilisesi
de gizil bir kimlik siyasasi olarak belirmektedir. Cami yapimi toplumsal formasyon i¢in ne

diizeyde 6nem tagimaktaysa kilise yapim ve onarimi da ayni 6l¢iide 6nem tasimaktadir.

Biitiin bu taninma siyasasi, bireysel dindarlik formunu vatandaglik kavrami altinda
ele alan ulus devletin, mabetleri de degisen mimari algi ve toplum 6rgiitlenmesi baglaminda,
islevsel bir agidan bakmasi nedeniyle gruplarin dini kimlikleri, soyut bir taninma siyasasi
yoluyla siirdiiriilmiistiir. Oysa dini gruplar, son donem mabet tartigsmalarinda belirdigi gibi,

hala kimliklerinin yersel bir onamasini gostermektedir.

Ayasofya mimarisinin esasi, Hiristiyan dini yapilarinin hakim plan olan bazilika
bicimine gore yapilmis olmakla beraber, iki mimar bu yapinin orta mekaninin, istiini
pandantiflerle esas kabugu, sismis bir yelken gibi biitiin teskil eden, ¢ap1 yaklasik 31-33
metreyi bulan basik biiyiik bir kubbe ile 6rtme yoluna gitmislerdir. Bu biiyiik kiitle baskisini
karsilamak iizere bati-dogu ekseni iizerinde kademeler halinde inen ve ufalan yarim kubbeler
yapilmis, yanlardaki payeler ise baski, galerilerde yan duvarlardaki payeler ve kemerlerle
tonozlar yardimiyla karsilanmistir. Bu ¢apta ve tertipte bir yapiyr bu derecede biiyiik bir
kubbe ile drtmek aslinda biiyiik bir cesaret idi. Ancak yapinin statik bakimindan bu agirlig:
cok giic karsiladig1 da bir gergektir. Gerek Bizans gerekse Tiirk devrinde duvarlara disaridan
eklenen biiyiik destek payandalar1 yardimiyla Ayasofya bugiine kadar ayakta tutulabilmistir.
Nitekim 557 yilindaki depremin de tesiriyle 7 Mayis 558'de kubbenin dogu tarafinin ¢cokmesi
tizerine, 6nceki mimarlardan Isidoros'un yegeni geng Isidoros tarafindan kubbe evvelkinden
yirmi kadem kadar yiikseltilip gecisi pandantiflerle temin edilerek yeniden yapilan kilise, bu
defa 24 Aralik 562'de ibadete agilmistir. Caesareali Procopius, Buildings adli eserinde siirsel

bir lislupla, Ayasofya’nin mimari 6zelliklerini sOyle betimler:
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Fazlasiyla giin 15181yla ve giin 1s1831n1in mermerlerden yansimasiyla doludur.
Gergekten de i¢ mekanin disaridan, giinesle aydinlatiimadigi soylenebilir,
1sinlar sanki igten gelir, boylesine bir 1s1n bollugu bu kutsal yeri yikar.
Havada inanilmaz becerinin sonucu olarak birbiriyle uyumlu sekilde akan
ve ancak onlara bitisik kisimlarin iistiinde duran tim bu detaylar tek ve
olagandis1 bir plana bagli bir uyumu sergiler. Bu durum izleyicinin bu
detaylardan birine fazlaca takilip kalmasin: dnler, ama yine de her bir detay
goze takilir ve dikkati kendi iizerine ¢eker. Bu nedenle bakislar ani ve siirekli
olarak bir detaydan digerine kayar, izleyici sonugta hangi detayi
digerlerinden daha ¢ok takdir edecegini secemez. (Prokopius, 2009: 24)

Ayasofya'nin ihtisam: yalmz boyutlarinda degildir. i¢ siislemeleri bakimindan da
essiz bir eserdir. Daha dogrusu Hagh yikimina ugrayincaya kadar 6yle idi. Daha sonra
Tiirklerin onarimi ve bu defa Tiirk sanatinin inceligiyle, yine essiz bir anit oldu. Ayasofya'nin
i¢i, Latinlerin isgalinden 6nce, mozaikler, renkli mermerler, fildisi levhalar, altin, giimiis ve
diger kryymetli taslarla, agir islemeli kumaslarla siislitydii. Tavanlarinda altin zemin tizerinde
dekoratif gobekler, rozetler, giimiis mozaikler vardi. Insan resmi tasiyan mozaikler de

bulunuyordu.

Kubbenin altinda ve orta yerde duran, fildisinden yapilmis ve degerli taslarla
stislenmis bir kiirsii vardi. Mihrabin Oniinde de iizeri altin yaldizli giimiis bir bdlme
bulunuyordu. Giimiis kaplamalar ve mozaikler giiniin her saatinde bir bagka yonden siiziilen

1s1kla paril paril olurdu.

Tarihgiler Ayasofya'da bulunan giimiis kaplamalarin ve siislerin bin kilo civarinda
oldugunu yaziyorlar. O devirde Bizans'ta el¢i olarak bulunan yabancilar, yeryiiziinde boyle
muhtesem ve 1s1kli bir mabet olmadigint yazmislardi. Mesela Rus elgileri hiikiimdarlarina
Ayasofya'y1 soyle anlatirlar: "Acaba gokte miyiz diye diisiindiik, ¢iinkii yeryiiziinde bdyle

bir ihtisam1 insan tasavvur edemez. Gordiiklerimizi size tarif etmekten aciziz."

Istanbul'u isgal eden Hagli ordusunda bulunan Robert de Clari ise gordiiklerini sdyle
anlatir: "Bu mabedin biitiin kapilarn kilit ve stirgiileri som giimiisten idi. Paha bigilemeyecek
degerde olan mihrabin {izerinde on dort ayak uzunlugunda som altindan bir ayin masasi vardi
ve bunun tizeri degerli taslarla siislitydii. Mihrabin etrafindaki siitunlar da giimiistendi.
Kilisedeki on kadar avizenin her biri insan kolundan kalin giimiis zincirlerle asiliydu...” iste

bu denli heybetli olan yapida 1931 yilinda Amerika Birlesik devletlerinde bulunan Bizans
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Enstitlisi namina, Thomas Vhittemore, Caminin mozaiklerini temizlemek ve tamir etmek
miisaadesini istedi. izin verildi. 1932'de mozaik uzmanlar: ise koyuldu ve eserler ortaya

¢ikmaya baslad:.

Son Posta gazetesi, Vhittemore'un o giinlerdeki ¢alismalar: séyle vermektedir: Katip
Celebi, tarihinde, 1060 hicri yillarinda bugiin {izerlerine ¢igek resmi yapilmis bulunan
saliplerin meydanda bulundugunu yaziyor. Bugiin bile Ayasofyanin i¢ tarafindaki yan
kubbelere dikkatle bakilirsa, ¢igekler alanindaki siyah salipler ve resimler pekala goriiliir.
Bu ¢igeklerin, salipleri ve resimleri kapatmak icin Fosatti adinda bir italyan'a yaptirildig
anlasiliyor. Binaenaleyh, bunlar higbir tersim kiymeti olmayan alelade ¢igeklerden ibarettir.
Amerikal Profesor T. Vhittemore, birkag aydan beri bu salip ve resimler iizerine yagl boya
ile yapilan ¢igekleri kaldirmaktan baska bir sey yapmiyor. Esasen M. Fosatti ve Ayasofya'nin
giizel bir tarihini yapan M. Svaimsoni de simdi ¢igekler altinda bulunan salip ve resimlerin
tamir esnasinda ve daha evvel sulu boya resimlerini yapmislar ve nesretmislerdir. T.
Vhittemore'un bu iste bulucu ve kesfedici bir rolii yoktur. O yalmz kesfedilmis olan seyleri
temizliyor. Simdiye kadar mabedin narteks denilen son cemaat dehlizindeki dokuz kapi
lizerinde sekiz siyah saliple tung siireli ortadaki biiyiik Imparator Kapisi'nin iizerindeki renkli
ve mozaik tabloyu meydana ¢ikarmistir. Bu tabloda, ortada bir sedir iizerinde Hz. Isa oluyor
ve mabedin ilk banisi Konstantin yahut Giglincii banisi Jiistinyen, kargisinda secde eder

vaziyette mabedi kendisine teslim ediyor.

Hz. Isa'nin sag ve solundaki madalyonlar iginde de iki kanatli melek resimleri vardir.
T. Vhittemore mozaiklerin temizlenmesi hususunda Miize idaresi'nin ve Vekaletin 1srarina
ragmen kati bir plan ve program vermis degildir. Binaenaleyh bu isin ne kadar devam
edecegi ve ne vakit bitecegi malum degildir. Kendisine miize namina refakat eden Mimar
Macid Bey her on bes giinde bir temizleme isi hakkinda Maarif Vekaletine rapor vermekte
ve temizlenmis kismin evvelki ve sonraki fotograflarini géndermektedir. Son defa da kap1
tizerinde c¢ikarilan resimlerin fotograflarini ve buna ait raporunu vermistir. T. Vittemore
temizleme isinde ¢ok hassas ve kiskan¢ davranmiyor. Temizleme ameliyesini etrafin
perdelerle orttiigii iskelenin i¢inde yapiyor ve iskelenin merdivene agilan kapisini da bizzat
Kilitleyerek, anahtar1 yanina aliyor. Gegen giin temizleme isini tetkik i¢in gelen ecnebi bir
ziyaret¢iye bile miisaade etmemis ve iskeleye c¢ikartmamistir. Bir de gazetelerin resim
¢ekmesinden ¢ok ¢ekiniyor. Cikardigi saliplerin ve resimlerin {izerini de siki Siki kagitlarla

kapatiyor. Birisi 25, digeri 35 lira yevmiye ile ¢alisan iki Italyan ustadan baska yapilan isi
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kimse gormemistir. Temizleme isi de bir sir olarak kalmakta ve resimler gibi kimseye
gosterilmemektedir. Yalniz her giin camiye 15-20 okka taze ekmek girmesi nazar: dikkati
¢ekmektedir. Yapilan ameliye hakkinda alinabilen malumat sudur: Evvela benzin ve gaz gibi
kabartici maddelerle mozaikler islatildiktan ve biiyiik stingerlerle silindikten sonra, firga ile
kazintyor. Sonra da ekmek i¢leri mozaikler tizerine yapistirilarak, son kalan boya tozlar: da
bu suretle ¢ikariliyor. Bugiin dokuz kapi tizerindeki is bitmistir. Simdi de, dehliz {izerinde
bulunan sekiz kubbedeki, otuz iki ¢igek altindaki salipleri ve resimleri de meydana
cikarmaya baslayacaktir. Mabedin her tarafini bu suretle temizlemek i¢in asgari bes sene
gerekli goriilmiistiir. Iste bu 5 senelik kapanma hali, giiniimiizde Cami’nin miizeye ¢evrilmis

oldugu, Ayasofya’nin bir alaninda dahi ibadet yapilmadig algisin1 yaratmustir.
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IKiNCi BOLUM
AYASOFYA: INSA SEBEPLERI, SURECLERI VE SENKRONIK DURUM

Ayasofya Kilisesi veya Biiyiik Kilise, dini odak noktasi olarak planlanmis
Il.Konstantius tarafindan 360 yilinda bina agilist yapilmistir. Justinianus’un
hiikiimdarliginda (532-537) nihai ve simdiki seklini almadan 6nce ti¢ kez tadilat gérmiis ve
bir kez de yeniden insa edilmistir. Yap1, hem patrik katedrali hem de halka acik imparatorluk
kilisesi vazifesini iistlenmistir (Peers and Shock, 2004:87).

2.1. istanbul Ayasofya’si insa Sebep ve Siirecleri

Bu béliimde Ayasofya’nin insasi sirasindaki Bizans Imparatorlugundaki genel
durum ve ingaatin sebep ve siireclerinin anlatimina yer verilmektedir. Bu bolimde genel

panorama anlatilacaktir.

2.1.1. Sebepler

Ayasofya Kilisesi / Biiyiik Kilise, dini odak noktasi olarak planlanmig II. Konstantius
tarafindan ibadet agilmistir (360). Justinianus’un hitkiimdarhigi (532-537) doneminde nihai
ve simdiki seklini almadan 6nce ii¢ kez tadilat gérmiis ve bir kez de yeniden insa edilmistir.

Yapi, hem patrik katedrali hem de halka ac¢ik imparatorluk kilisesi vazifesini listlenmigtir

(Peers and Shock, 2004:87).

Bu noktada tekrar altinin ¢izilmesi gereken Ayasofya adimin fenomenolojik
isimlendirme noktasidir: Hagia Sophia (“Kutsal Bilgelik”) adi, Isa Mesih’in “ezel-ebet
bilgeligi”ne atifta bulunur. Bu sembolik ve fenomenolojik adlandirmada, eski bir kabule
gore, “Kutsal Baris” (Nadg g Ayiag Eypivng / Aya Irini) ve “Kutsal Giig” (Sovoyug /
Dunamis / Dynamis) ilkelerine adanmis iki Konstantinopolis kilisesiyle beraber Aya Sofya

“kutsal tiglii”niin bir pargasi sayilmistir (Pentcheva, 2005:23).

Imparatorlarin cogu genelde Ayasofya’da yapilan ayinlerin ¢oguna istirak eder hale

gelir. Bu durum, daha dnceki spor etkinliklerinde hipodromdaki kathisma (ké6iopa / “koltuk
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/ loca”) veya kraliyet kutusu olarak adlandirilan gelenekteki laik pozisyonunun tam karsiligi
olan dini bir tahvil durumuna karsilik gelir (Carr, 2002:99).

2.1.2. Siiregler

Ayasofya’nin ilk restorasyonun sebebi—oyle goriiniiyor ki—eski imparatorluk
hanedani yerine gelen yeni hanedanlik Julian’in iki yillik saltanati ve selefinin sosyo-politik

alandaki asiriliklar1 sosyal kaos ortami olusturmast yiiziinden meydana gelen tahribattir.

Hiristiyanligim ilk dénemlerinde kutsal kabul edilen 1. iznik Ekiimenik Konsili (325)
ile 1. Konstantinopolis Ekiimenik Konsili (381)’indeki kararlar Hiristiyan kredosu agisindan
merkezi 6neme sahiptir. Her ne kadar iki ekiimenik konsil arasinda farklilar olsa da alinan
kararlar Arius ekoliindekileri ciddi boyutlarda etkilemistir. Bahse konu iki konsildeki
kararlara ters goriisleri olan ve Arian fikirleri benimseyen Aziz John Chrysostom (6. 407) un
Ayasofya kiirsiisiinden verdigi vaazlar Kitleler tarafindan ilgi ile yakinda takip edilmeye
baglanir. Chrysostom hem imparatorluk saraymin ahlaksizligint ve liksiinii hem de
kadinlarin ahlaksizligin1 vaazlarinda konu edinmeye baglamistir. Bu durum Chrysostom ve

taraftarlarinin siirgline gonderilmesi ile sonu¢lanmustir.

Meydana gelen sosyo-dini karmasada (404) ilk Ayasofya'nin gatisinda yangin ¢ikmig
ve mabedin tahrip olmasina yol agmistir (Talbot, 1993: 121). Ayaklanmalarin ana nedenleri
arasinda, Paskalya vaftizlerinin bitisini takip eden giinlerde, vaftize katilan kalabaligin, din
adamlarinin kovulmasindan haberdar olmasi sayilmaktadir. Ote yandan Chrysostom’un
stirgiine gonderilmesinin sebebi olarak su iddia ileri siiriilmektedir: Ayasofya’y1 atese

vererek yangini baglatanlar Chrysostom’un takipgileridir.
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2.1.3. Senkronik Durum

Yuhanna’nin da yayilmasina katkida bulunan Aziz John Chrysostom adina yapilan
ayaklanma, “Yuhanna atesi” olarak da adlandirilmaktadir. Bu yanginin dogaiistii kokenlerle
bagdasik olarak, azizin biyografisini kaleme alan Palladius’un satirlar1 6nem arz etmektedir.
Palladius durumu acikli bir sekilde soyle dzetler:

“Sonra, eskiden oturdugu tahtin ortasindan bir alev patladi ve —
lambalarin- zincirlerinden ¢atiya tirmandi ve kilisenin sirtinda kivranan

bir yilan gibi silirlindii. Senato binas1 da yakild1 ve ates sadece kutsal
kaplarin tutuldugu kiigtik evi bagisladi.” (Schaff,1995:149).

Bizans ikonalar1 arasinda yer alan ve su anda Ayasofya mozaiklerinden biri olarak
giiney bat1 kapisinin iizerindeki Aziz John Chrysostom mozaigine Sekil 2.’de yer

verilmektedir.

Sekil 2. Aziz John Chrysostom ikonasi (Ayasofya, istanbul, Giineybati1 Kapisi)
Yeniden canlanma olarak kabul edilen baris ve birlikle siiklinetin saglanmasi Biiyiik
Theodosius’un yonetime gecerek sert tedbirler almasini takiben saglanmis olup, Ayasofya,
II. Theodosius tarafindan kalintilarin kutsanmasiyla yeniden insa edilmistir. II.

Theodosius’un kardesi imparatorice Pulcheria degerli taslar ve altindan bir sunak
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yapilmasint emretmis ve yapinin genisletilmesine katki sunmustur. 431 yilinda Efes’te
diizenlenen 3. Ekiimenik Konsil sonrast yeni bir doktrin kabul edilmis, 438 yilinda, hem
ayaklanmacilarin yatistirildigi hem de imparatorlugunun her yerinde paganizmin yok
edildigi iddia edebilmistir. 404 yilindaki ayaklanmanin ardindan c¢atisi restore edilen
Ayasofya, yeni ikonalarini da beraberinde getirmis Aziz John ve 1. Iznik Ekiimenik Konsili

izlerini de tagiyan bir ikonografi ile dogmustur.

532 yilina gelindiginde vuku bulan ve daha once ayrintilar1 agiklanan Nika Riot
isyanlar1 nedeniyle Augustaion'un biiyiik meydani atli heykeli, Justinian Siitunu ve Kubbesi,
generallerin savaslarda galip geldigini gdsteren mozaiklerin sergilendigi Chalke Kapisi,
sarayin girisi, Ayasofya ve Aya Irini kiliselerinin yeniden insa edilmesi ile birlikte sehrin

tiim ¢ekirdegi yeniden yapilandirilmigtir.

Yeniden yapilan tiim eserler bir térenle sunuldugunda sehrin bu merkezi boliimiiniin
islevi, giderek daha fazla alaylarin doruk noktasi olarak hizmet eden altinci yiizyildaki
yeniden yapilanmanin planli sonucunun temsili yerini almistir ki bu yeniden yapilanma daha

giiclii bir doniis olarak yorumlanmustir (Talbot, 1993:122).

Istanbul ve Bizans kiiltiiriiniin uzandig1 tiim cografyada 700°lii yillarm ortalarindan
900’lii yillarin sonuna dek ikonoklazm giiclii bir entelektiiel birikimle sanatsal aktivitenin
birlesimi olarak kabul edilmistir. Ikonoklazm, saray tarafindan yonlendirilen sanatsal
aktivite olarak RoOnesans sirasinda mimarideki yansimasi doruk noktasina ulagmistir.
Boylelikle, sanat ve mimari s6z konusu oldugunda, imparatorluk himayesi her tiirlii teshire
0zel bir ihtisam ve anlam kazandirmak {izere kullanmilmistir. O donemdeki adiyla,
Konstantinopolis'te yer alan ¢ok sayida bina, bu donemde mozaiklerle siislenmistir.
Konstantinopolis standardi belirlemis, sanat¢ilar ve malzemelerle binalara renk katmak bir

nevi gelenek halini almigtir (Canberra, 2012:676).

Burada ¢ok c¢esitli renklerde cam mozaik kiipler ve seffaf cam katmanlar1 arasinda
ince bir glimiis veya altin folyo tabakasini saran metalik kiipler {iretilmistir. Bu tiir kiipler,
anlat1 sahnelerinin ve aziz portrelerinin yan sira altin fonlariin tasvirinde kullanilmis ve
boylece mozaik ortaminin parlak ve 1s1ltili bir estetige kavusmasi saglanmistir. Bu gérkemli
ve pahali sanat formunun ihrag¢ edilen iirlinleri hala Kiev'den Palermo'ya ve eski Bizans
Imparatorlugu ¢evresinde bulunmasi bu gelenegin benimsendigini géz 6niine sermektedir

(Bury,1911; Baldovin, 1982:55).
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2.1.4. Estetik Ozellikler

Henry Maguire, Istanbul Ayasofya’sindaki Nea Moni'nin mozaiklerini, sadece
imparatorluk himayesi i¢in degil, igerik i¢in de ikna edici bir teori tireterek; Mozaiklerin hem
Mesih'i hem de imparatoru onurlandiran gorsel bir methiye olarak “emperyal bir
perspektiften” goriilmesi gerektigi uyarisiyla yeniden sekillendirilmis oldugunu ileri
stirmekte, sonra ayni bi¢cimlendirmeyi (Bekker, 1838:77) Ege'nin Sakiz adasinda da
imparatorun  sponsorlugunda  IX.  Konstantin ~ Monomakhos  (1042-1055)’un
gercgeklestirilmis oldugunu savunmaktadir. Bununla birlikte kilisenin olagandisi tasariminin
muhtemelen Konstantinopolis'teki Mangana manastirinin kayip kilisesine dayandigi ayni
zamanda Konstantin IX. Monomakhos tarafindan insa edilmis oldugu diisiincesini de bu
bagdastirma igin kullanmaktadir. Dogu Roma Imparatorlugu'nun dogu eyaletlerinde
gesrceklestirdigi askeri basarilartyla bilinen Imparator Nicephorus Phocas, Cavusin
Kilisesindeki (Nevsehir hudutlari icinde) fresklerin giderlerini iistlenmistir (965). imparator,
askeri zafer temalarini cagristiran; hatta imparatorun ailesiyle birlikte tahta ¢iktigi
goriintiileri igeren bir dizi tarihi figlir ve simgesel anlat1 sahneleriyle aziz portrelerinin ig ice

gecmis gorlntiileri fresklere yansitmakta cesur davranmustir.

Baskent esintileri, 1lgi gérmiis ve yeni fikir olan altin yaldiz boyalarla birlikte
mozaiklerdeki yenilikler tadilatlar ve yeniden {iretimlerde ilgi gdrmiistiir. Istanbul
Ayasofya’sinda yer alan gorintiiler, ilk ¢ag Hiristiyanlig1 hakkinda fikir vermenin yani sira,
figiirlerin tahmini bir rotasin1 da sunacaktir. Istanbul Ayasofya’sindaki baslica ikonlar su
sekildedir: Ayasofya’nin giiney bat1 odalarinda, Tanri'nin Hiristiyan seferlerindeki yardima,
kalkanlar {izerindeki haclarla ifade edilmektedir. Sekil 3’de Giiney bati odasindaki bu

goriiniim kalkanlar arasindaki Aziz Patrik Nicephoros’un goriintiisiinii icermektedir.
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Sekil 3. Hac Isaretli Kalkanlar Arasindaki Aziz Patrik Nicephoros ( Ayasofya
Giineybati)

Imparator Konstantin mozaiklerde azizlerle birlikte yan yana gériilmektedir.

Asagidaki mozaikte (Sekil. 4.) Imparator Konstantin yer almaktadur.
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Sekil 4. Imparator Konstantin Mozaigi (Ayasofya Giineybat1 )

Iceriden uzaktan goriintiisii alinan her iki ikonun yan yana durusu kadim Roma
politik teorisine gdnderme yapmaktadir: Sezaropapizm; yani politik-askeri gii¢ ile dini-
teolojik kudret. Bu birliktelik de sembolik ve metaforik olarak ikincisi dolayiminda kutsanan
fiziki giic ile “kutsal bilgelik” (hagia sophia) simgelerini gostermektedir.

Ote yandan; 2. iznik Ekiimenik Konsili (787)’nde yer alan yeni Patrik Nicephoros
Patrikhane'deki mecazi ikonlarin devam eden varligina miisamaha gostermeye pek cesaret
edememesine ragmen (766-780 yilinda bu diisiincesini dile getirmekten imtina ettigi bilinir)
ikonoklastik diisiinceyi destekleyici agiklamalar yapmasiyla bilinmektedir. Bu nedenle
onemli bir ikon olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Patrigin 4. Konsil yonetimindeki
konusmasi, acik eylemdeki motivasyonu, konumunu gilivence altina alma ihtiyaci

olabilecegi diisiincesi de ileri siiren kaynaklar literatiirde yer almaktadir ( Kaegi,1966:11).

766 ila 780 yillar1 arasinda bir bagka gelisme ise ilk ayette ilan edilen Bakire veya
azizlere dualarin “yasaklanmasi” da ikonolastik diisiinceden ayr1 diismesine yol a¢mis
olabilecegi izlenimini de yansitabilecegi varsayilmaktadir. Nitekim Patrik Nicephoros’un

gorev yili Rampanin Ustiindeki Oda'nin birinci asamasinim resimli dekorasyonu, kisisel
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dindarlig1 tarafindan tesvik edilen bir dini sanat donemini baslatmis olabilecegini 565 yilinda
tag giyme tOreni sabahi ikonalarin tasvirlerine O6zenmis olabilecegi ihtimalini de
diisiindiirmektedir. Istanbul Ayasofya’sindaki rampanin iistiindeki oda, en basindan beri dzel
mozaik islemesi i¢in ayrilan bir alan1 andirmaktadir. Dolayisiyla bu dekorasyonu, yonetmek,
monofizitleri doniistiirmek i¢in Nicephoros’un ikon haline gelmis olmas; ancak daha sonra
diisiincesinden vazgegmis olabilecegi izlemini de yaratmaktadir. Figiirler i¢in haglarin ikinci
asama ikamesi, dini sanat tarihinde bu donemin sona ermek lizere oldugu donemi de
kapsadigi goz ardi1 edilmemelidir. Bununla birlikte, sanatin sapkinliga karsi, Ha¢ ikonlarinin
savastaki rolii onemlidir ve bu sapkinlikla, savas ganimetlerinden vazge¢mek arasindaki

agmazi da bu tabloda okunabilir kilmaktadir.

2.1.5. Sanat Ozellikleri

Ayasofya igerisinde yer alan onemli bir ikon ise Bakire ikonudur. Gliney bat1
cephesine doniik rampa iizerindeki Bakire ikonu Hz. Hz. Isa’e elini uzatmis halde
goriilmektedir. Flas 1siklarmin kullanilmadigi i¢ ¢ekim goriintiisine Sekil 5°de yer

verilmektedir.
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Sekil 5. Ayasofya Rampa Ustii Giiney Bat1 Yonii Hz. Isa ve Bakire ikonu

Seklin silinmeye yiiz tutmus kayip pargalari arasinda Bakirenin ellerinin Mesih’e
dogru uzandig1 anlagilmaktadir. Hz. Hz. isa’in ise oturur bir halde bulundugu goriilmektedir.
Bakirenin renkli tasvirinde bas izerindeki mor mozaikler Kraliyet rengi olarak bilinen “mor”
mozaiklerle siislenmistir. Mesih’in ise bir taht {lizerinde yahut tahta benzer bir oturak
tizerinde oturdugu goriilmektedir. Bakirenin yakin renklendirilmis goriintiisiine Ayasofya
miizesi i¢in hazirlanan gorsellerden ulagsmak miimkiindiir. Sekil 6’da bu goriintiiye yer

verilmektedir.
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Sekil 6. Bakire ikonu (Renkli Yakin Cekim, Ayasofya, Istanbul

Ayasofya’nin planina gegmeden dnce rampa iizerindeki odanin 6zel konumu geregi
fazlaca tadilata muhtag ikon barindirdigini séylemek miimkiindiir. Ancak bu ikonlar, tarihte

rol oynamis patrik, imparator, Mesih ve Meryem Ana figiirlerini kapsamaktadir.
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UCUNCU BOLUM

DINi VE TEOLOJIiK PANORAMA

Bizanshlar icin “Roma Imparatorlugu” onlarm devletleriydi ve kendilerini
cogunlukla “Romalilar” ( Romaioi ) olarak adlandirmaktaydilar. Yani Roma doneminde
felsefeleri daha c¢ok ulus bir yapiya vurgu yapmak iizere kullanilmistir. Bu tanimlama
dogrultusunda Hiristiyanlik yapilarindan “en  bilyiigiiniin  yapilandirildigi  Bizans
Imparatorlugu, Tanr1 sevgisinin yani sira imparatorluga bagli ve hizmet eden vatandaslari
tanimlamaktadir. Bu dogrultuda Ayasofya’nin ingasi sirasinda, “Kutsal Bilge”, “Kutsal Gii¢”
ve “Saray” birlikte bir ittifak i¢indeki goriiniime sahip oldugu izlenimini dogurmaktadir
(Curta,2009: 210). Telaffuzda Bizans kelimesinin kullanilmasi ise Konstantinopolis sehrinin
sakinleri anlamiyla kullanilmaktaydi (Herrin, 2013: 66). Roma imparatorlugu, MS 330’dan
itibaren sonunda bir Hiristiyan imparatorlugu haline gelen Bizans yerine ¢cogunlukla “Yeni

Roma” adiyla anilan Roma Imparatorlugu anlaminda kullanilmaktayd: (Curta, 2009: 211).

3. Dini Teolojik Cerceve

4. yiizy1lda Roma Imparatorlugu en genis sinirlarina kavusmustur. Doguda Firat’tan
batida Britanya Adalari’na, kuzeyde Ren-Tuna sinirindan giineyde Afrika’nin kiyi

bolgelerine kadar Roma Imparatorlugu ad1 hakim olmustur (Herrin, 2013).

Bu iist sinirlara ulasmis olan imparatorluk, tarih ilerledik¢e bir kayip hikayesine
maruz kalmistir. Sonraki yillarda Romalilarin diisiindiigii gibi, Batt Avrupa'nin biiyiik bir
kisminin barbarlara kaptirilmasi, 800°’de Charlemagne'nin papa tarafindan ta¢ giymesi ve
sonunda Kutsal Roma Imparatorlugu’nun ortaya ¢ikmasiyla baslangic gostermistir (Herrin
ve Saint-Guillain, (Eds.), 2011: 100).

Daha sonra, 630’lardan itibaren, Dogu eyaletlerinin ve yavas yavas Kuzey
Afrika'min ve nihayet Ispanya'nin biiyiik bir kisminin, Dogu’da Akdeniz'den Hindukus’a
kadar uzanan biiyiik bir imparatorluk haline déniisen Islam dini temelli Emevi ve Abbasi
Devletleri Kutsal Roma Imparatorlugu topraklarmni ele gegirmeye baslamistir (Blockmans
ve Hoppenbrouwers, 2017: 442). 300 yili itibari ile yapilan tiim Bizans calismalari,

Hiristiyan Roma Imparatorlugu ile iliskili olarak sunulmaktadir. 400°lii yillar itibari ile
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Roma imparatorlugunun Hiristiyan degerleri ile kendini daha ¢ok bagdastirdig

goriilmektedir (Stewart,2015: 53).

Geleneksel Hiristiyanligin ayinleri, inanglart ve politik teolojisi sonraki tim
catlaklar1 ve bollinmelerine ragmen, bu imparatorlukta bicimlenmis olarak tarih sayfalarinda

yeri almis halde bulunmaktadir (Thomas,1987: 121).

Bu anlamda Roma Imparatorlugu; Bati Avrupa, Amerika ve Avustralya uluslarinin
tarihinin ya da tarih Oncesinin bir pargasi olarak kabul edilmekte, ancak Bizans
Imparatorlugu bu tarihin bazen bir pargasi olarak ele alinmakta ancak cogunlukla Bati
Avrupa halklarindan ayri tutulmaktadir. Roma Imparatorlugu Latin ve Pagan iken, Bizans
Imparatorlugu Yunan ve Huristiyan dininin temsilcisi kabul edilmektedir. Bununla birlikte
Roma ge¢misinden Bat1 Avrupa topluluklara miras kalan sey, Bizans Imparatorlugu'nun

aracilik ettigi kiimeyi tanimlamaktadir (Haldon,2009).

Ornegin, hukuk yénii ile Bizans Imparatorlugu ele alindiginda bu kiime anlam
kazanmaktadir. Zira Batt Avrupa’nin hukuki mirasi en azindan bazi agilardan Roma ve bu

mirasin tasidig1 sey, Bizans doneminde ger¢eklesen Roma hukukunun kapsamli revizyonu
kiimesi kadar birbiri ile iliskili kabul edilmektedir (Treadgold, 1997: 378).

6. yiizyilin ikinci ¢eyreginde Imparator Justinian kendisini Hiristiyan olarak géren
bir imparatorluk i¢in bir hukuk diizenlemesi yaparak, Justinianus'un zamaninda, Bat1 Avrupa
olarak disiiniilen yerlerin g¢ogunu kapsayan topraklarda uygulanmak ve kullanimi
saglanmak tizere ilan edilmistir. Aslinda o donemde Bizanslilarin “barbarlar” olarak
isimlendirdikleri tarafindan yonetilmeleri, Roma’nin handikabini olusturmustur. Sonralari,
Bizans ve Kutsal Roma tanimlari, kendi aralarinda bir rekabet anlayisini tasidiklari tarih
sayfalarindan okunmaktadir (Haldon, 2009: 11).

“Kutsal Roma Imparatorlugu” Bizans ile rekabet halinde kendisini Roma
Imparatorlugu’nun mesru halefi olarak gérmekte ve bir mesruiyet duygusundan daha fazlasi
olarak din tarafindan gelistirilmekteydi. Ciinkii Hiristiyan kiiltiirii ile kastedilen sey “Bizans”
diye adlandirilan kiime ile din temelindeki kiiltiir bicimiyle tanimlanmaya devam etmekteydi
(Brownworth, 2010: 179).

Iste bu cekisme konjonktiirii icerinde Bizans Imparatorlugu, kendini Hiristiyanligin

merkezi temsilcisi kilma gayesini arttirmisti. Boylelikle “Roma” artik Bizans olarak
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adlandirilmali ve en ihtisamli dini yap1 Bizans Imparatorlugu’nun baskentinde yer almali
diistincesini  dogurmaktaydi. Bununla birlikte, kutsal yapilarin  giiglendirilmesi
Hiristiyanligin (bizde kutluk olarak bilinen Tanr tarafindan secilmis hiikiimdar) temeliyle

Tanr1’nin kutsadig1 hitkkiimdar olmak diisiincesi buradan dogmaktaydi (Corrigan, 1992: 110).

Bizans c¢alismalari, Katolik ve Protestan diinyasina olduk¢a uzak olan bir
Hiristiyanlik anlayisinin gelistigini gostermektedir. Bu durum, Bizans Imparatorlugu'nun
popiiler gelenekler ve kilisenin Hiristiyan ayinleriyle i¢ i¢e gegmis halde, Yunan Hiristiyan
kiiltiirintin farklilig1 yiizyillar boyunca Latin Bati1’daki benzer ve paralel gelismeden 6nemli

olgtlide farkli hale blirinmiis gézlemleri beraberinde getirmistir (Stathakopoulos, 2014: 22)

Bu farklilik ve kirilimlar sonunda din temelli fagizm anlayisini dogurmustur. Rusya
ve diger Slav iilkeleri, Romanya ve tabii ki uzun stiredir var olan Yunanistan, Bat1 Avrupa
tilkelerinin huzursuz ortakligini sekillendirmektedir. Farkliliklar temasi ile kasit; kiiltiirel,
politik ve din temelli siddet ve hosgoriisiizlikleri icermektedir. Bizans kiiltiiriini
benimsemeye yeni baslayan toplumlar ise daha tutucu olan Avrupa iilkelerini

tanimlamaktadir (Brownworth, 2010: 47).

Yunan temelinden ya da “Bizans” teriminin anlamlarindan biri olan “Pagan”
sOzcligiinden “kiiltiir” soslu “Hiristiyanli§in” hangi uzantisi oldugu bilinmeyen ikonlar i¢in
ise Bizans'in zorlayici gorsel kiiltiirii, dilsel ¢esitliligi asan bir ¢ekicilik hakimiyeti tasidigi

arglimani ise oldukga gii¢lii gériinmektedir (Mango, 1986; Treadgold, 1997: 331).

3.1. Hiristiyanhk ve Ortodoks Hiristiyanhgi

Ortodoks Kilisesi ti¢ ana Hiristiyan gruptan biri olarak kabul gérmektedir. Diger
Hiristiyan Kilisesi gruplart Roma Katolik ve Protestanlar1 kapsamaktadir. Giinlimiizde

yaklagik 200 milyon insan Ortodoks gelenegini takip etmektedir (Meyendorff, 1974: 22).

Ya otosefali (“otonom”), ya da “6zerk”, kendini yoneten anlamina gelmektedir.
Ortodoks Hiristiyanlari i¢in insa edilmis Kiliselerde bir dizi kendi kendini yoneten kilise
bulunmaktadir (Leustean, 2008).

Ortodoks Kiliseleri inangta ve teolojik felsefede, gelenek ve ibadete ortak bir

yaklasimla birlesmis gruplar olarak goriilmektedir. Bu kiliselerde genellikle; Yunan, Orta
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Dogu, Rus ve Slav kiiltiirliniin unsurlari, ibadet ritiielleri igerisinde yer almaktadir
(Meyendorff, 1974: 661).

Her kilisenin, genellikle inananlarinin kiltiirel geleneklerini yansitan kendi cografi
ancak ulusal olmayan unvani bulunmaktadir. Yani Ortodoks bir Atinali ile Selanikli’nin
ibadetleri biiyiik olglide ayn1 olsa ve ayni temellere dayansa da ibadet sekilleri farklilik
gosterebilmektedir (Papanikolaou, 2007: 210).

“Ortodoks” kelimesi anlamini  Yunanca orthos “dogru” ve doxa “inang”
kelimelerinden almaktadir. Dolayistyla Ortodoks kelimesi dogru inang veya dogru diisiinme

anlamina gelen bir tanimi1 ortaya koymaktadir (Pop, 2012: 43).

Ortodoks gelenegi, Dogu Roma Imparatorlugu'nun Hiristiyanligindan gelismis ve o
cografi bolgenin baskilari, politikalar1 ve halklar1 tarafindan sekillendirilmis oldugu
izlenimini yansitmaktadir. Roma Imparatorlugu'nun Dogu baskenti Bizans oldugu igin, bu
Hiristiyanlik tarzina bazen “Bizans Hiristiyanligi” adinin verildigi goériilmektedir (Louth,

2002: 112).

Ortodoks Kiliseleri, diger Hiristiyan Kiliseleri gibi Tanri’nin kendisini Hz. Hz. Isa’te
ifsa ettigine ve Mesih’in enkarnasyonuna, carmiha gerilmesine ve dirilisine dair inanglari
paylasmaktadir. Ortodoks Kilisesi diger kiliselerden yasam, ibadet ve teolojinin bazi
yonlerinde ise 6nemli 6l¢iide farkliliklar gostermektedir. Daha 6nce bahsedilmis oldugu
tizere Ortodokslar arasinda da bi¢imsel farkliliklar gézlemlenmektedir (Papanikolaou, 2007:
116).

Hiristiyanligin genel inanglart arasinda Kutsal Ruh, rahipler ve piskoposlar
aracilifiyla oldugu kadar, Kilise'nin tiim viicudu da Tanr ile diyalektigin kurulmasinda
aracilik roliinii iistlenmektedirler. Kiliseler araciligiyla ¢alisan Tanri’nin, dua eden ile iliskisi
gliclenmektedir. Kiliseler ayn1 zamanda icinde uyulmasi gereken kurallar1 ile Tanri’ya

ulagmak i¢in kilavuz olarak kabul edilmektedir (Pop, 2012: 65).

Dogu gelenegindeki tiim Kiliseler Ortodoks grubuna dahil degildir ve Dogu Katolik
Kiliseleri de bulunmaktadir. Dogu Ortodoks Kiliselerinin nominal bagskan1 Konstantinopolis
Patrigi olarak anilmaktadir. Patrik, sadece ayni kilisede gorevli din adamlar1 arasinda en iist
diizey yetkili olmakla birlikte, kendisinin de gorev aldig1 haricindeki kiliseler iizerinde bir

yetkisi bulunmamaktadir.
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Oncelik sirasina gore sayilabilecek otosefal Kiliseler asagidaki sekildedir:

Konstantinopolis Kilisesi (antik)
Iskenderiye Kilisesi (antik)
Antakya Kilisesi (antik)
Kudiis Kilisesi (antik)
Kibris Kilisesi (434)
Gircistan Kilisesi (466)
Bulgaristan Kilisesi (927)
Sirbistan Kilisesi (1219)
Rusya Kilisesi (1589)
. Romanya Kilisesi (1925)
. Yunanistan Kilisesi (1850)
. Polonya Kilisesi (1924)
. Arnavutluk Kilisesi (1937)
. Cek ve Slovak topraklar1 Kilisesi (1951)
15. Amerika'da Ortodoks Kilisesi (1970)
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Yukarida 1 ila 9 arasindaki kiliselerin yonetimi patrik invanli din adamlari tarafindan
saglanirken, digerleri bagpiskopos veya metropolit tarafindan yonetilmektedir (Louth, 2002:
44).

3.1.2. Hiristiyanlhk, Estetik ve Sanat

Tanri, Kitab-1 Mukaddes’te kiiltiirel katilimi emretmektedir. Tanr igin diinyevi
diizeni yonetmek de kiiltiirel katilimin bir parcasi sayilabilmektedir. Buradaki asil sorun,
kiiltiirin inananlarin dikkatini gerektirip gerektirmedigi degil, nasil olacagi ve nasil dizayn
edilecegi seklindedir. Dolayistyla Tanri'nin diinyevi gercekligi yaratmasi ve insan 1rkini
onun lizerine yerlestirmesi, sanat¢ilarin ve elestirmenlerin insan deneyimi ve kiiltiirii ile
mesgul olmalarinin, Tanri'nin kendisine verdigi ve buyurdugu bir gérev oldugu anlamin
dogurmaktadir. Bununla birlikte, Incillerde insan, diinyada yaraticisina hizmet etmek igin

gonderilmis kiiltiirel bir yaratiktir ve Tanr1 aski i¢in bunu yapmaktadir.
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Ote yandan; insan ancak ses, dokunma, tat alma, koklama ve gdrme duyulari ile
evreni algilamaktadir. Bu anlamda insan yaraticisina hizmet i¢in O’na sigimacagi ve O’nunla
birlikte olabilecegi yerleri sanati kullanarak insa eder. Sanat bilindigi lizere bes duyudan

birine hitap eden albenisi yiiksek girislerden olusmaktadir (Kutluer, 2008: 16).

Ayasofya yahut Biiyiik Kilise de bu minval {izere bir estetik anlayisina sahiptir.
Hiristiyanligin Ortodoks Kilisesi’nin bir getirisi olarak Bizans’ta insa edilen (Dogu Roma)

Ayasofya; Ses, Mekan ve Ruh islevi i¢in de sanat1 kullanmaktadir.

Biiyiik Konstantinopolis Kilisesi’nin bir Hiristiyan kutsal yeri olarak z yiizyillik
kariyeri (532-1453) bulunmakla birlikte, daha sonra Kilise Islam inancinin temsili olan

Camiye dontistliriilmiistiir.

1453 yilina dek Kilise olarak hizmet veren bina, daha dnceleri deginildigi iizere
birgok defa tadilat gérmiis buna ragmen Kilisenin mimarisinden, siislemelerinin ve genel
gorlinlimiinden, klasik Bizans ilahilerinin siirsel ve miizikal yapisinin yansitilmasina dek
tizerinde diisiiniilmiis bir yapiy1 sunmaktadir. Bu mimari sanatinin yani sira ayn1 dénemde
Ortodoks topraklar tizerinde yer alan tiim kiliselerde oldugu iizere betimsel siislemelerle
bezenmis olarak goriilmektedir. Hiristiyanligin Katolik koluna ait Kiliselerde temsil ve
figlirlere yer verilmemesi gerektigi inanci bulunmaktadir. Ayasofya binasinin kendine 6zgii
bir akustigi bulunmaktadir. Bununla birlikte Kilise olarak hizmet verdigi donemde ilahiler
i¢in bu akustik kullanim saglamistir. Ilahi hizmetlerde kullanilan ritiiel nesnelerinin maddi
ozellikleriyle birlikte yani Sarap ve Ekmek (Mesih Hz. Isa’nin Kani ve Etini simgeler) hayal
giicleri ile sekillendirilmis ikonlar teolojik sezgiyle birlikte, sinematik algiya izin veren bir
biitiinlik olusturmak tizere kullanilmaktadir. Bu da tipik tapanlarin psikolojisini
giiclendirmektedir. Bununla birlikte Kutsal Kitap’ta yer almayan dolayisiyla taninmayan
figiirler gogunlukla Imparatorlara ve/veya dénemlerin din adamlarma aittir

(Treadgold,1997: 71).

Ayasofya'nin “igitsel mimarisi” Biiyiik Kilise'yi, Yaratilis'tan sonra modellenen bir
yeniden yaratilisin yeri olarak inandirici bir sekilde tasvir etmek i¢in mermer ve suyun
hareketliligini kullanmaktadir. Ayasofya duvarlar iginde gergeklesen ayinlere katilim
yoluyla ilahi bilgeligi inananlara etkili bir sekilde iletme goérevini yerine getirmek {izere
dizayn edildigini dolayisiyla “ruh” kavramina direkt olarak hitap ettigini gormeyi miimkiin

kilmaktadir (Stewart, 2015: 18).
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Bununla birlikte giriste o donemde yer alan sunakta, ekmek ve sarap hediyeleri
bulunmaktadir. Anaphora bu ritiielden dnce sdylenen ilahidir. Bu da, Kilisenin mermer

yapist ve terleyen siitunu ile bir biitiinliik arz ederek Mesih i¢in aglamay1 simgelemektedir
(Stewart, 2015: 87).

Ayasofya iizerindeki bu sanat diger Ortodoks kiliselerinde goriilmemektedir. Ciinkii
bu yap1 yeryiiziindeki en biiyiik kilise olma iddiasina sahiptir. Bununla birlikte Tiirkiye’de
Bizans doneminden kalma ¢ok sayida Ayasofya bulunmaktadir. Ancak en bilineni Biiyilik
Kilise’dir. Burada sanat temasi, bu boliimde deginildigi tizere Hiristiyanligin Yaratilig
Bab’ma dayandirilmaktadir. Sonraki figiirler ise “Yonetici”’nin giiclinii Tanr1’dan aldigina
dair gorseller ile birlikte Mesih ve Meryem ana figiirlerini ve din temal1 diger simgeleri

yansitmaktadir (Meyendorff, 1974; Carr,2002: 18).

Gerek Biiyiik Kilise, gerek ise Tiirkiye’ nin dort bir tarafina yayilmus irili ufakli diger
Ayasofyalarda belli basli kullanilan birkag ikona temasi bulunmaktadir (Kaegi, 1966:343).

Bunlar;

Melekler: Liituftan diismiis olanlar hari¢ tim melekler kutsaldir ve giinahsizdir.
Incil’de bunlarin gesitli agiklamalar1 vardir ve yiizyillar boyunca meleklerin sanatta tasvir
edildigi sekilde, 6rnegin kanatlar veya halelerle ortak temalar gelismistir. Bir melegin
goriiniisiinde biiyiikk bir sembolizm vardir, ¢ogu durumda ruhsal 6zellikleri temsil eden

fiziksel 6zellikler melek figiirlerine atfedilmistir (Pentcheva,2005:167).

Bas Melek Cebrail:

Hiristiyanlar tarafindan Hz. Isa'nin Meryem'i doguracagimi duyurmasi ve Islam'da
Kur-an1 Hz.Muhammed'e ifsa etmesiyle taninan Cebrail, genellikle onun haberci roliiniin

simgesi olan bir trompet ile tasvir edilmektedir (Kaegi,1966:189).
Arp:

Sayisiz melekler cennette Tanri'y1 ¢evreler ve “gdksel ev sahibi” olarak adlandirilir.
Genellikle miizik aletleriyle, 6zellikle arp ile Tanri'y1 6verken yarattiklart uyumun bir isareti

olarak tasvir edilmislerdir (Kaegi, 1966:44).
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Buhurdan:

Tiitsii yakmak icin kullamilir. Buhurdanlarin kokusuna séylenir. Insanlarin dualarmi
cennete tagima iglemi bu buhurdanin dumani ile saglanir. Bir melek, hiirmet sembolii olarak

kutsal bir figiir yoniinde tiitsii tiflerken tasvir edilerek gosterilmektedir.
Hale veya Halo:

Isigin ve tanrisalligin simgesidir. Incil’deki meleklerin hesaplar1 genellikle onlardan
parlak varliklar olarak veya bir tiir aura ile ¢evrili olarak bahseder. Bircok melek imgesinde
(ve diger kutsal figiirlerde) baglarinin etrafinda bir hale olarak temsil edilmektedir
(Pentcheva, 2005:59).

Goksel Anlatim:

Mavi tonlu arka planla yapilmis olarak sunulmaktadir. “Goksel ev sahibi”, her biri
farkli gorevlere sahip ve kendi sembolizmiyle dolu ¢esitli melek riitbelerini igerir. 5.
ylizyilda yasamis bir Yunan bilgini, Areopagite Dionysos, melekleri {i¢ “koroya” ait olarak
tamimlar: Birinci Koro (Seraphim, Cherubim ve Thrones'tan olusur); Ikinci Koro
(Hakimiyetler, Erdemler ve Giicler) ve Ugiincii Koro (Prenslikler, Basmelekler ve Melekler)

gibi anlamlar1 barindirmaktadir.
Bas Melek Mikail:

Ozellikle Tanr'nin meleklerden olusan "ordulart" ve Cennet’i Seytan'dan
kurtarmakla iliskilendirilir. Michael hem Hiristiyan hem de Yahudi inanglarinda sovalyelik
anlamina gelmektedir (Pentcheva,2005: 778).

Bas Melek Raphael:

Hiristiyanlar i¢in Bas Melek Raphael sifa semboliidiir. ibranice'deki adi “Tanri
iyilestirir” anlamina gelir. Miislimanlar i¢in ise haberleri getirecek olan kisi oldugu igin

Kiyamet Giinii'nlin gelisini ifade etmektedir (Pentcheva,2005:779).
Cherubim:

Tanri'ya yakin olan Keruvlar, Tanri'nin iradesinin derin bir bilgisine ve dolayisiyla

bilgelige isaret etmektedir (Pentcheva,2005:780)..
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Seraphim:

Tanri'ya en yakin olan en yiiksek riitbeli melekler, dort Seraphim, Tanri'nin tahtinin
tizerinde ucarak O'na dvgiiler sdyler. Son derece parlak ve alt1 kanatli, sevgiyi ve 15181

simgelemek i¢in kullanilmistir (Pentcheva,2005:781).
Koruyucu Melekler:

Tanri’nin halkiyla ilgilenmesinin bir sembolii olan koruyucu melekler, birey
dualarin1 Tanri'ya sunar ve yagam yolculugu boyunca rehberlik saglayan meleklerim temsili

i¢in kullanilmaktadir (Pentcheva,2005:782).

3.2. Ayasofya'nin Dini ve Teolojik Okumasi

Istanbul Ayasofya’s1 gérkemli tarihinin ve Hiristiyanlik inancinin temsillerinden biri
olmasmnin yani sira, Istanbul’un fethi sirasinda elde edilen zaferin de bir semboliidiir. Bu
sembol “gii¢” temelinde olup “din” katilimi Islam dinine goére Hadislerle gelmektedir (Biger,

2018: 101).

Bu iki grup tartismada 6nemli roller oynamis olsa da, 6zellikle materyalizm ve
iktidarin ozgiirlestirici, peygambervari bir elestirisinin ortak bir gelenegine dayali olarak
inanglarinin radikal anlayiglarina kendini adamis Hiristiyanlar ve Miisliimanlar i¢in anlaml
kabul edilen sembol bir ibadethanedir. Bununla birlikte Ayasofya kurulus amacindan yahut
baslangicindan bu yana daimi olarak siyasi diisiincenin aracisi olarak goriilmektedir (Budak,

2016: 222).

Tiirk Miisliiman toplumda su an Cami olarak yeniden hizmete agilmis olan Ayasofya
baslangig itibari ile Ortodoks Hiristiyanlarinin ibadethanesi olup fethin sonucunda “kilig
hakk1” yahut “Tanr1 Kut’u” sayesinde alinarak camiye cevrilmis, dolayisiyla ana giris
kapisindaki sunak kaldirilmis, kible yoniine dogru, yani Islam dinine gore yeniden

yapilandirilmistir (Baldovin,1982: 250).

Kilise olarak insasini tamamlayan Ayasofya, daha sonra Cami sonra miize ve son
olarak yine Cami islevselligine kavusmus durumda bulunmaktadir. Cami doniisiimii igin
1siklandirmalarla minyatiirlerin karartilmasi saglanmig, namaz vakitleri disinda minyatirler

yine 1siklandirmalarin kapatilmasiyla yerini almakta olup minyatiirlerin sergilenmesi
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saglanmaktadir. Fetihten hemen sonra Cami islevinde kullanilan Ayasofya, minyatiir
tamirleri yapilmistir. Bununla birlikte Cami formundaki hali ile Allah Lafzinin yerlestirilmis
oldugu tabelalar bulunmaktadir. Padisah i¢in ayrilmis ibadet alanindaki minyatiirler ise

kazilarak ¢ikarilmistir (Sahin, 2019: 61).

3.2.1. Tann ve Kutsallik Tezahiirleri

Evren Tanri’nin tezahiirii olarak ortaya ¢cikmistir. Bu inang tiim dinlerde hakim
durumdadir. Tezahiir, ortaya ¢ikmak, goriinmek gibi anlamlara gelmektedir. Hiristiyanlik
0zelinde ise Tanr1 tezahiirii, Mesih’in ruhu ile ger¢eklesmistir. Tanri’nin, Mesih’i yaratmasi
ve sonra onun ruhunda tezahiiriine atfedilen dzellikleri kapsayan incil Ayetlerinden bazilari

asagidaki gibidir:

Genelde dirilis yoluyla, Rab Hz. Isa’nin giydigi eski yaratilisin bedeni Ruh’a
getirildigi bigiminde Incil ayetleri yorumlari bulunmaktadir. Bu nedenle, diriltiimesinden

sonra bedeni ruhsal bir beden oldu. Boylece, bugiin Ruh olan Mesih bizim yasamimizdir.

Islamiyet’te ise Tanri tezahiirii, evrenin kendisi ile bagdastirilmaktadir. Tanri,
evrenin yaraticisi olarak “akledenler” igin nimetlerini sunmaktadir. Bu durum Kur’an-1
Kerim’in bir ¢ok ayetinde tekrar edilmektedir. Dolayisiyla, Tanr1 tezahiirii Islamiyet’te
evrenin varligy, tizerindeki nimetler, yer alt1 ve yer iistii zenginlikleri ile goriiliir olarak kabul
edilmektedir. Bununla birlikte, Yaratict Allah’in insanlig1 uyarmak i¢in Peygamberler
gondererek, yapilmasi gerekenleri ve dogru yolu bildirdigine inanmaktadirlar. Son
Peygamberin Hz. Muhammed (s.a.v) olduguna ve O’nun kulu ve elgisi olduguna inanmakta,
bunu da Kelime-i Sahadet ile tasdik ettiklerini tekrar etmektedirler. Ritiiellerinin temiz
olduguna, diger peygamberleri onayladiklarina ve kabul ettiklerine dair inanglar
bulunmaktadir. Bununla birlikte Kutsal kitaplarda tahrif (bozulma) meydana geldigi Kutsal
Kitap Kur’an’da yer alan bir bilgidir. Dolayistyla bu inan¢ da Islam’da giincel vaziyette

bulunmaktadir.

Kimsenin dinine hakaret etmemek, Kur’an harici baska Kutsal Kitaplarda yer alan
ayetlerdeki bilgileri “belki bozulmamig Allah Kelamin1 igeriyordur” bigiminde

yorumlamalar1 gogunlukla Islam yorumculari tarafindan tavsiye edilmektedir.
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Tanr1 tezahiirii, Islamiyet’te oldukca giiclii olup, “Tanrmin Eli” ifadesi “Kudret Eli”

bigiminde yani formsuz bir atif yapilarak dile getirilmektedir (Dogan, 2009: 171).

3.2.2. Ara/c1 Varlik Tezahiirleri

Inang temelli aracilarin ve cesitli miidahale bigimlerinin tanimmi vermek
gerekmektedir. Aracilik buradaki atfi ile peygamberler ya da elgileri kapsamaktadir.
Aracilarin “bir anlasmazIligin ¢6zlimiinii etkilemek veya ¢6ziimiinii kolaylastirmak amaciyla
aracilik eden, ancak ¢6ziimii dayatmayan tigiincii taraflar” oldugunu yazmaktadir. Bunlar,
midahil olmak icin tegvikleri olan, ancak ihtilafli meselelerde dogrudan ¢ikarlari olmayan
aktorler bi¢iminde aracilari tanimlamaktadir. Bu tanim din formunda, bir ¢atisma alani
¢Oziimii i¢in Yaratict’nin isteklerini insanliga bildiren makamlar olarak kendini
gostermektedir. Peygamber olduguna inanilan elgilerinin getirdigi “vahy” ya da “tanr
kelamlar1” onlarin (peygamberlerin) bulunmadigi gliniimiiz ortaminda diger din adamlarinin
Imam, Psikopos, Haham gibi yorumlariyla anlagilacaktir inanci, tiim dinlerde ortaya
cikmaktadir. Yani giiniimiizdeki ¢atismalar i¢in ¢6zlim noktalar1 hakkinda dinlerde belirtilen

yorumlari almak i¢in din adamlarinin araciligina bagvurulmaktadir.

Bu nedenle, miidahale yalnizca ¢atisma ¢6zme amaciyla degil, daha genis kapsamli

catigma yonetimi ve dnleme amaci igin de gegerli olarak goriilmektedir.

Aracilarin faaliyetlerinin ii¢ temel amaci oldugunu 6ne siirmektedirler. Gruplar veya
milletler arasindaki ¢atismay1 azaltmak veya ¢Ozmek; diger tarafi insanlastirarak veya
dogrudan temasi tesvik ederek yanlis anlama ve olumsuz duygular azaltmak; amaclarina
hizmet eden dinlerde, miimkiin olandan daha genis ve daha yaratici bir baris1 saglama
yaklasimi saglamak ve ayni zamanda resmi ¢abalar1 gelistirmek gerekliligi i¢in ortaya konan
bir formda goriinlir kilmaktir. Yani aracilhik Kutsal Yaraticinin gorevlendirdigi
Peygamber’den, din temsilcilerine kutsal kitap veya rivayetleri igeren hadis gibi kaynaklarla

aktarilmakta ve oradan insanliga yayilmaktadir.

Larry Whitham, Washington Times'da 3 Mayis 1999'da yayinlanan bir
makalesinde, “Bir ¢atisma ¢6ziimii savunucusu olan Douglas Johnston icin din, her sey

basarisiz oldugunda uzun siiredir devam eden ¢atismay1 sona erdirmek i¢in bir yol olabilir”
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fikrini, ¢atisma halinde olarak tanimladig: laik gruplarla muhafazakar gruplar icin ileri

stirmiis oldugu goriinmektedir.

Tabanli araci, uzlastirict veya arabulucu olarak miidahalesi yukarida belirtilen
parametrelere ek olarak bes temel unsuru igeren aracidir. ilk unsur motivasyon olarak kabul
edilmektedir. Inanca dayal1 aracilar, derinden tutulan bir dini inangtan uzlastirici ve bariscil
olmak i¢in motive olarak beslenmektedirler. Johnston “Kilise tarafindan barig yapilmast,
dini inan¢la uyumlu insani bir eylem olarak yaygin bir sekilde kabul edilmektedir.”
Johnston, Nasirali Isa Dagdaki Vaazinda (Matta 5:9) yer alan bigimiyle baslangi¢ olarak
kilisenin barig yapmasini tavsiye etmektedir (Johnston, 1995: 278).

Cox H. (2017) “Hz. isa'nin sdzlerinin Gandhi'yi bu kadar derinden etkilemesinin bir
nedeni, aktorlerin durumu farkli sekilde gormeleri saglanabilirse, en siddetli diigmanligin
bile uzlagsmaya yol agabilecegine dair Hindu inanciyla ¢agrisimlar uyandirmis olmalart”

hissi ile motivasyon saglanabilmektedir.

Belirli bir topluluk veya ulus icin ahlaki bir vizyon olarak uzlasmanin
gelistirilmesini, bir catigmaya karismis olup olmadigina bakilmaksizin igermektedir. Ahlaki
bir vizyon, toplulugun/ulusun temel degerlerini olusturan siyasi, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel yapilarinin temelini veya temelini saglayan manevi ve ahlaki ilkelerin bir biitiiniidiir.
Hofstede, “Kiiltiir bu anlamda degerler sistemlerini igerir ve degerler kiiltiiriin yap: taslari

arasindadir.” (Wu,2006: 115).

Dini temelde ahlaki vizyon kazandirmanin amaci, uzlasmanin o kiiltiirde kalici
agirlik merkezi haline gelmesi olarak goriinmektedir. Liderligin kilit yonlerinden biri
vizyonun ifade edilmesi oldugundan, bu, devlet baskanlar1 veya etnik topluluklarin liderleri

ile 6zellikle dokunakli bir miidahale tarzin1 yansitmaktadir.

Dinin amaci kopriiler insa etme ana fikri ile sunulmaktadir. Kprii insa etme gorevi,
bir topluluk veya devletteki cesitli insan gruplart arasinda, baris i¢inde birlikte
yasayabilmeleri ve tiim toplumun ortak iyiligini arayabilmeleri i¢in somut ve soyut baglanti
zincirlerini gelistirmek anlamina gelmektedir. Koprii ingasi, bir uzlasma sisteminin mimari
olmak anlamina gelir ve bir topluluk i¢in ¢ogulcu bir vizyonu kapsamaktadir. Iki kiiltiirel
varlik arasinda koprii kurma ihtiyacina isaret eden bes alan vardir. Higbir tarihsel iliski, uzun

vadeli yabancilasma, uzlagsma, temel degerler ya da liderler arasinda kisilik catismalar1 ya
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da her iki toplumun birbirine karsi kalitsal dnyargisi olmayan bir dizi durum incelemesini

gerektirmektedir (Tarakeshwar, Stanton ve Pargament, 2003: 991).

Arabuluculuk yoluyla c¢atismalar1 iyilestirme gorevi, belki de tarihsel olarak
aracilarin miidahalesiyle en yakindan iliskili rol lstlenmeleri goriiniir olmaktadir. Bu
durumda uzlagsmanin amaci, hem sorunlarin ¢oziilmesi hem de iliskilerin restorasyonu ile
diismanliklarin sona ermesi bi¢iminde tanimlanmaktadir. Diismanliklarin sona ermesi, iki
taraf arasinda sozlii veya silahla kalici bir ateskes olmasi anlamina gelir. Sorunlarin
coziilmesi, her iki taraf icin de sikayetlerin seslendirildigi, duyuldugu, anlasildigi, ele
alindig1 ve somut bir bicimde iyilestirildigi anlamma gelir. iliskilerin restorasyonu, zehri
cikarmak ve diismandan medeni ve hatta dostluga giden ¢izgiyi asmak anlamina gelmektedir

(Connolly, 2001)

Inang temelli aracilik, tarihin yaralarini iyilestirmek icin de kullanilabilmektedir.
Bunlar, duygusal, manevi ve ahlaki aci ve 1stirap getiren ve o topluluk veya ulusun kurtarict
armaganlarinin ve amacinin gelisimini engelleyen, kimlik temelli bir toplulugun kurumsal
kolektif bellegindeki olaylari kullanmaktadir. Tarihsel yaralar bir magdur/fail dinamigi
yaratmaktadir. Bu da kliselestirme ve seytanlastirmay1 dogurmakta, yarali diinya goriislerine
sahip bireyler yaratmaktadir. Sonraki nesillere aktarir ve giivensizlige yol agan derin bir
kayip ve istirap duygusuna neden olmaktadir. Bu da kolektif sugluluk ve daha fazla
kutuplasma yaratabilmektedir. Ozellikle inang temelinde, yarali tarihlerinin tutsagi olmalari,
acilarmin ve adaletsizlik duygularimin Gtesine gegememeleri, tavsiyeleri din temelinde
ortaya ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte din, catismanin ¢oziimiine yonelik bir problem ¢6zme
yaklagimina girismek i¢in, bir ¢atismanin taraflarinin antagonizma ortaya ¢ikarmasini ve
birbirleriyle rezonans yaratmasini saglamak i¢in bir araciya ihtiyag¢ duyulabilir (Saroglou ve

Cohen, 2011: 44).

Nasiral1 Isa’nin geleneginde, Tanr1’nin insan iliskilerini ve yapilarmi yénetme aract
olarak ahlaki mutlaklar verdigi ve bunlarin insan haklari, saygi, esitlik gibi kavramlarda
somutlastiZ1 anlamina gelen Incil’deki sosyal adalet kavramlari, tarafsizlik ve savunuculuk

temelinde ger¢eklesebilmektedir (Riesebrodt, 2010: 65).

Incil'deki sosyal adalet, yalnizca sistemlerin ve yapilarin degil, ayni zamanda
iligkilerin ve insan kalplerinin de doniisiimiinii somutlastirmak tizere fayda yahut zarar

verebilmektedir. Miidahalenin son modu, bir araci varlik araciliga ile yayilan bilgilerin bir
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arada toplanmasi ve toplumsal yonlendirmeyi saglamasi yoniiyle onemli kabul edilmektedir.
Ancak buradaki temel sorun Kutsal Kitaplarda yer alan ayetlerin siklikla, farkli sekillerde
yorumlanmasi ile gruplagsmalar dogabilmekte ve bu gruplarin dogrudan konusmalar1 da
zorlasabilmektedir. Bu da yeni ¢atisma zeminleri yaratabilmektedir (Tarakeshwar, Stanton
ve Pargament, 2003: 87). Bu noktada Kutsal Kitaplar, araci varlik tezahiiriiniin de bir

Ornegini sunmaktadir.

3.2.3. Kutsal Kitap Tezahiirleri

Kutsal Kitaplar en kati haliyle tezahiiriin insan hayal giicii ile Tanr1 temelinden
uzaklasilmamasini siki sikiya tembih etmektedir. Bu sebeple Kutsal Kitaplarda din

tezahiirleri disina ¢ikilmasini giinah tehlikesi ile bagdastirildig: goriilmektedir.

3.2.4. Kurucu Figiir- Peygamberlik Tezahiirleri

Kilise ve devlet arasindaki ayrimi kabul etmesine ve kendisini laik bir liberal
demokrasi olarak gérmesine ragmen, gercek su ki, bir Yahudi-Hiristiyan diinya goriistiniin

kiiltiirel degerleri derinden sekillendirilmis oldugu goriilmektedir.

Yahudi-Hiristiyan ahlaki vizyonu Eski ve Yeni Ahit temelinde sunulmaktadir.
Toplum kimliginin mitolojisinin ve kiiltiiriiniin kokleri, saglam onciileri ve kasiflerinde ve

kolonilerin olusumunda dahi bulunmaktadir.

Bu haliyle, Islam yalnizca bir dizi dini fikir ve uygulama olarak degil, eksiksiz bir

yasam bic¢imi olarak Miisliimanlarca kabul edilmektedir.

3.2.5. Kozmolojik Tezahiirler

Beden, zihin ve diger bireysel ¢agrisimlar disinda kozmolojik tezahiirleri dinlerin
hepsinde mevcudiyet gostermektedir. Tanr1, her seyin basi, ortasi ve sonu olarak tiim dinlerin
ortak temasi halinde goriilmektedir. Evren bir yerden geldiyse, geldigi yerin Tanr1 oldugu

varsayimini agiklamaktadir (Starks ve Robinson, 2007: 71).
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Fizik temelli biiyiik patlama teorisi ve/veya din temelli “ol” denilince olugan evren
varsa O'nun var etme arzusunun bir sonucu olarak bilinmektedir. Diinya hakkinda sunulan
her varligin enerjiden olustugunu iddia eden metafizik baglantili teoriler de evrenin varligin
kizil6tesi 1sinlar, radyo frekanslari, titresimler yoluyla agiklamaya g¢alisan disiplinler arasi
yaklagimla tiretilmis teorilerinin tamami kozmolojide Yaratici ile iliskisellik arz eden yapida
goriinmektedir. Bununla birlikte, astral bilimler de enerji temelli teorilerin bir ¢ikist olarak
kabul edilmektedir. Evren var edildigi gibi bir giin yok edilecektir ve Yaraticisinin igine
cekilecektir. Bu kisim dinlerde “Kiyamet giinii” olarak kendine yer bulmaktadir. Nitekim
evrenin tiikenebilir bir enerji biitiini oldugunu bu giin modern bilim de onaylamaktadir.
Tiikenis ve yeniden dogus teorileri kapsaminda Diinyanin bilinenden daha derin anlamlari
bulunmaktadir ve bilim onu kesfetmek {izere ¢alismaktadir (Campion,2012; Evli ve Terkan,
2014: 18).

Tanr1; ihtisamin, kudretin, egemenligin, enerjinin ve giiciin 6zl olarak yukaridaki
ifadelerle tanimlanmaktadir. Yani tiim varolustaki en derin gergek, ruh-6z, ancak Tanr1’dir.
O, tiim hayirhi niteliklerin 6ziidiir ve tiim varliklara O'nun bireyselliginin kii¢tik bir kismi
bahsedilmistir. Kozmoloji bu anlamda Tanr1 Bilimi olarak evrendeki tezahiirlerinin
bireysellestirilmis ve Ozellesmis bicimlerini agiklamaya devam etme ihtiyacini
karsilamaktadir. Ayasofya 6zelinde kozmoloji, ley hatlari ile yi1ldiz durumlari ile Mekke ve
Kudiis arasindaki Altin Oran kuramlariyla 6nemli goriilmektedir. Bu nedenle enerjinin

yogun oldugu kutsal mekanlar arasinda kabul edilmektedir (King, 2008: 266).

Kozmolojinin bir parcast olan goksel varliklar da bu enerjilerin gorselligini
yansitmaktadir. Goksel ev bunun bir 6rnegi olarak sunulabilmektedir. Hale veya Halo azizlik
simgesinin yani sira goksel varlik imgelemini kuvvetlendirmek iizere insan hayal giiciiniin
bir parcasini olusturmaktadir. Bununla birlikte y1ldiz okumalar1 veya gokten uzanmis el
figiirleri kozmoloji temelinden uzak olsa da gok ile insan arasindaki baglantinin nasil tezahiir

ettigini gostermesi agisindan dnemli kabul edilmektedir (Gavril, 2012: 664).
3.2.6. Eskatolojik Tezahiirler

20. yiizyilda teoloji vurgu agisindan bir degiskenlik gosterdigi varsayilabilmektedir.
Eskatoloji, 6ziinde bir “kurtulus” teolojisi sunmaktadir. Bu da, bu diinyanin ahlaki ve
sosyolojik takimyildizlarindan 6zgiirlestirdigi bununla birlikte ilahiyat ve ikonografi gibi

belirli litiirjik formlarla oOrneklendigi gibi “ters c¢evrilmis bir niyetlilik” yapisi,
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fenomenolojinin eskatoloji ile yakinsamasinin kullanimini bir biitiinliik igerinde sunmasiyla
baslangi¢ olarak algi mimarisinin giiclendirilmesini, gorsel temalar arasindaki iligkiyi

pekistirmek iizere tema yaratimini beraberinde getirmektedir.

Miisliimanlik ve Hiristiyanligin en kati hallerinde dahi bir eskatolojik inang yer
almakta olup, eskatolojik olarak Mesih ve Mehdi gibi isimlerle kurtarici ve tabi ki karsitlik

i¢cin Deccal terimlerine olan inanglar1 dinin yorumlarinda goérme firsat1 sunmaktadir.

Kur’an’da kurtarici temasi, yani bir Mehdi kavrami agik¢a yer almasa da muhtelif
Kur'an ayetlerinin gizli imam ve onun goreviyle ilgili olarak yorumlandig1 pek ¢ok hadisi
biinyesinde barindirmaktadir. Hiristiyanlik temasinda ise bu kavram agikg¢a goriilmektedir.
Diinyaya kétiiliik hakim oldugunda Hz. Hz. Isa’in tekrar yeryiiziine gelerek ona inananlari
kurtaracagi goriisti, Hiristiyanlik dininin ana temalarindan kabul edilmektedir. Dolayisiyla,
Hz. Isa’nin takipgileri bu noktada birlesmekte olup, uyguladiklari farkli ayin ve ritiiellere

ragmen fikir birligi icerisinde bulunmaktadirlar
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DORDUNCU BOLUM

SONUC VE ONERILER

Istanbul; cografi olarak Avrupa ve Asya kitalarmi birbirine bagladig gibi, tarihi
derinligiyle ve uygarlik kodlar1 ile diinya siyasetine yon veren imparatorluklara merkezlik
yaparak diinyada tarihin ve medeniyetin nabzinin attig1 en kadim sehirlerden biridir. Dogu
Roma Imparatorlugu’ndan itibaren Konstantinopolis / Istanbul denildiginde ilk akla gelen
kolektif imge “Ayasofya” olmus, bu biiyiik mabet Adeta Konstantinopolis / Istanbul ile

Ozdeslesmistir. Ayasofya, adeta sehre ebedi manevi bir ta¢ hediye etmistir.

Tarihin ve medeniyetin insa modellerinin atildig1 bu sehrin en ideal modeli sliphesiz
Ayasofya’dir. Eser, tarihi ve kiiltiirel siirekliligin en giizel mimari sahikalarindan birisidir.
“Kutsal Bilgelik”; Teslis inancinin ikincisi olan Hz. Isa’nin “ogul”’lugu iizerine vurgu yapan
bir tasavvurdur. Bu tasavvuru Konstantinopolis / Istanbul ana modeli iizerinden Dogu
Roma’nin pek ¢ok kiliseye ad olarak verdigi bilinmektedir. Ornek; Iznik Ayasofyasi,
Trabzon Ayasofyast, gibi. Dogu Roma Imparatorlugu’nun son dénemlerinde bakimsizliktan
oldukca harabelesmis olan Ayasofya, Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethedip, camiye

dontistiirmesiyle yeniden dirilmis, tarihi ve estetik giizelligini adeta “yeniden fethetmistir.

Sehrin Fatih Sultan Mehmet tarafindan fethi {izerine “fatihin kili¢ hakki” olarak
Ayasofya camiye tahvil edilir. Ayasofya’ya Osmanli padisahlar1 ayr1 bir 6nem vererek
buray1 her devirde sehrin gbézdesi halinde tutmaya c¢alismislardir. Osmanli déneminde
mabed, yaptirilan tamir ve eklerle hem korunmus hem de kiilliye 6zelligi kazandirilarak
toplumsal bir islevi en giizel sekilde icra eder hale getirilmistir. Belki sunu iddia etmek
miimkiindiir: Osmanli bu ulu mabedi hayatin ve tarihin i¢ine yeniden katmus, insan ile olan
roliinii ve misyonunu yeniden kusatmistir. Fatih doneminde agilan medrese en iist diizeyde
egitimcilerin yetistigi bir iiniversite; binlerce eserin bulundugu kiitiiphanesi, ylizlerce
Ogrenciye ve muhtaca yemek dagitan imareti ile dnemli bir hizmet merkezi, ayn1 zamanda
0zel toren ve toplantilarin yapildig1 saray camisi ve etrafinda bes padisahin ve onlarca

sehzadenin mezarinin bulundugu 6zel bir kiilliye haline gelmistir.

Padisahlar kendi adlarina camiler insa ettirdikten sonra ve duraklamadan itibaren
Osmanli’da Ayasofya’ya ilgi azalmis, bakim ve tamiratlarinda da bazi sorunlar yasanmaya

baslanmistir. Ayasofya en 6nemli restorasyonunu I. Abdiilmecid déneminde yagamistir. Bu
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restorasyonun adi Fossati Restorasyonu (1847)’dur. Bu restorasyonla Fatih’in emri ile tistleri
badana ile kapatilan mozaik resimlerin tizerleri agilmis, fotograflari ¢ekilmistir. Mozaiklerin
ortaya c¢ikarilmasi caminin tekrar kiliseye doniistiiriilebilecegi fikrini Batililarda
olusturmustur. 1. Diinya savasi ve sonrasindaki Istanbul’un isgal yillarinda Ayasofya’nin
kilise olmasi diisiincesi sikga zikredilmis, kullanilan savas propaganda malzemelerinde

minaresiz olarak resmedildigi goriilmiistiir.

1930’lara kadar cami olarak devam eden Ayasofya 1931°de alinan restorasyon izni
ile miize olma yolu agilmistir. Bizans eserleri i¢in Boston’da kurulan 6zellikle Ayasofya igin
yaptig1 restorasyon ¢aligmalar ile taninan Bizans Arastirma Enstitiisii’niin ilk miidiirii olan
Thomas Whittemore (v. 1950) Ayasofya’nin miizeye donistiiriilmesi yolunda 6nemli
calismalar yapmistir. Yaptig1 ¢alismalar i¢in iilkesinden diplomatik ve ekonomik destekler
alan Whittemore’nin baslattigi mozaik caligmalari sonrasinda Ayasofya gecici olarak
ibadete kapatilmistir. 1934 yilinda geliri ve vakfiyesi olmadigi belirtilen, resmiyeti ve igerigi

“tartigmal1” bir kararname ile miize yapilmis, 1935°te ise miize olarak hizmete acilmistir.

Miize yapildiktan sonra bircok batili devlet, devlet adami, azinlik temsilcisi
ozelliklede Patrikhane buranin kilise yapilmasii isterken, Tiirk halkindan bir kisim
muhafazakarlar, iilke i¢erisinde birgok devlet adamu, tarihgi, din adamai ise Fatih’in Ayasofya
Vakfiyesine uygun olarak cami olarak ibadete agilmasini istemislerdir. 1970’den sonra
Ayasofya’nin yeniden ibadete agilmasi konusunda bir¢ok dergi ve muhafazakar gazetelerde
ilgili haberler ve yazilar yayimlandigi goriilmektedir. Bu konuda bir¢ok yazi, siir, makale

kaleme alinmaya baslanmistir.

Konumu, durumu, statiisii ile tartismali oldugu gibi efsaneleri ile de giiniimiizde de
¢okca konusulan Ayasofya bu zamana kadar korunmustur. Giiniimiizde vakif eserlerinin
korunmasi ve tamiri konusunda onemli ¢aligmalar yiiriiten Vakiflar Genel Midiirliigii
tarafindan Ayasofya’nin 6nemli bir kismi1 vakfiyelerine uygun olarak elden gegirilerek
restore edilmistir. Sanat temalar1 ve ikonografya korunarak ve uygun 1siklandirma sistemleri
devreye sokularak 20 Temmuz 2020 tarihinde bu ulu mabet, “fethin hatira ve hakkina uygun
olarak” tekrar hayatin digindan, hayatin ve tarihin i¢inde taginmig; insan siijesi ve yapilis

amacina uygun olarak “yeniden sehre” ve insanliga hediye edilmistir.
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Bu calismada Istanbul Ayasofya’si tarihi yolculugu, insasi, siiregleri ve anlam-
anlamlandirma-anlayis dizgesi yoniinden ele alinmaya ¢aligilmistir. Mabetteki ikonografinin
sembolik anlamlar1 Dinler Tarihi metodolojisi ekseninde agiklanmaya g¢alisilmistir. Ayrica
literatiire dayali olarak yapilan yorumlar yeni bir anlamlandirma ile ortaya konulmaya
calisilmigtir. Bu ¢alismada ikonografinin temel kodlar1 desifre edilerek, din temali anlamlilik

diizeyleri ele alinmistir.

Oyle goriiniiyor ki; Ayasofya daima bir sembol olarak kalmis ve yle kalmaya devam
edecektir. Boyle bir semboliin de okunmasinin en iyi yollarindan biri fenomenolojik okuma
metodudur. Bu agidan Ayasofya tek boyutlu bir ibadethane olmaktan ziyade tasidigi anlam

bakimindan stratejik “gii¢” ve teolojik “kutsal” temasinda varligin1 devam ettirmektedir.

Mozaiklerin ikonografik agidan okunmasi farkli bir tiir olarak degerlendirilebilir. Bu
noktada su iddiay1 dillendirmek miimkiindiir: Bir mozaikte Hz. Isa &ne ¢ikartilirken,
digerinde Hz. Meryem’in vurgulanmasi devrin sosyo-kiiltiirel sartlarinin ve epistemik-
teolojik yonelimlerinin izlerin desifre etmektedir. Ornek; Zoe mozaigindeki Hz. Isa ile
Komnenos mozaigindeki Hz. Meryem ve Cocuk Isa'min tipolojilerinin tespit edilmesi
oldukga &nemlidir. Zoe mozaigindeki Hz. Isa, 12. yiizyil Bizans sanatindaki karakteristik
bir prototiptir. Komnenos mozaigindeki figiirler ise, daha erken tarihli bir tipolojik
betimlemedir. Bu mozaikte Hz. Meryem Kyriotissa tipinde bir model olarak tezahiir eder.
Bu teolojik prototipin politik izdiisiimii ise soyledir: Bu tipolojideki ikonlara imparatorlar

derin bir sayg1 gosterirlerdi.

Sosyo-politik ajandalar teolojik konfigiirasyonlari tayin eder. Ornek; Makedonyalilar
déneminde Hz.Isa’nin, Komnenoslar déneminde ise Hz. Meryem'in figiir ve prototipleri 6ne
cikmasi. Ote yandan ikonografide sik¢a 6ne ¢ikan temsillerin en 6nemlisi Hz. Isa'nin bir tag
ve taht ile betimlenmesidir. “Tanr1 Kralligi”nda oturan Hz. isa’nin 6niinde Hz. Meryem de
genelde ayakta dururken gosterilir. Hz. Meryem’in gocuk Isa'y1 tutus bigimi de ayrica dnemli
bir davranis kodudur. Tahtta oturan Hz. Isa tipolojisi mabetlerdeki fresklerde oldugu gibi

sikkeler tizerinde de tespit edilmistir.

Ote yandan; ikonografi-sanki-zamani1 “askiya alma”y1 amaglar. Nitekim; Hz.

Meryem'in ayakta betimlenisi siire¢sel bir ima insa etmek ister.
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Ayni sekilde insanlarin hayir ve sadaka yonelisleri figiirlere gore de degisiklik arz
edebilmektedir. Ornek; bagis yapilacak mekandaki ikonlar, mozaiklerdeki kutsal figiirler
bagis olasiligini tetikleyebilmektedir.

Kategorik olarak sunu ifade etmek yerinde olacaktir: Hz. Isa ile ilgili olarak énceden
belirlenmis higbir tipolojik ya da ikonografik detay onun mozaik yiizeyindeki niteligini salt
kendi basina agiklayabilecek durumda degildir. Bu yiizden gii¢ ve otorite sahiplerinin kutsal
figiirler ile olan metafiziksel bir-aradaligi cogunlukla farklilik arz eder. Oyle ki; Bizans
sanatinda ayn1 imparatorun farkli kutsal figiirler esliginde betimlendigi bir¢cok drnek gérmek

miumkindiir.

Zoe mozaigindeki sahnenin fenomenolojik analizi yapilacak olursa, sunlar1 ifade
etmek miimkiindiir: Ayasofya, Hz. Isa’ya ithaf edilen ve onu temsil eden (“Kutsal Bilge/lik™)
bir kilise oldugundan yapilan ve yapilacak bagislar da ona sunulmus olarak kabul
edilmektedir. Bagis1 yapan imparatorun ikonografyasinimn anlami sdyledir: Imparator
dogrudan Kilisenin ve dolayisiyla dinin hamisi, yasamsal kaynag: ve destekgisidir. Boylesi
politik ve teolojik hiyerarsiyi amaglayan bir vurgunun, dini hiyerarsinin tepesindeki Hz. Isa
ile iliskilendirilmesi miimkiin goriiniiyor; ¢iinkii benzeri tim eylem ve edimlerin nihai
anlami ancak Hz. Isa’nin hiyerofanik kabulii ile miimkiin olabilecektir. Bu mozaikte teolojik

ve metafizik vurgu olanca giicii ile kendini hissettirmektedir.

Bunlara ek olarak sunlar ifade edilebilir: Bizans sanatindaki baz1 6rneklerde nihai
nokta Hz. Meryem olarak tebelliir eder. Ornek; Ayasofya'nin giineybat1 vestibiiliindeki
mozaik. Bu mozaik Zoe mozaigine benzer bir kompozisyona sahiptir. Mozaikte Hz.
Meryem, cocuk Isa ile birlikte tahta oturmaktadir. Imparatorlar Konstantinos ve lustinianos
ellerinde sehrin ve kilisenin maketlerini, merkezde konumlanan Hz. Meryem'e sunmak {izere
gosterilmislerdir. Burada odak noktast Hz. Meryem'dir; zira o, hem sehrin hem de
Ayasofya’nin “koruyucu”lugu gorevinde hiyerarsinin en {ist noktasinda yer alir. Bu

mozaikte de fiziksel ve diinyevi vurgu etkin ve baskin bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Komnenos mozaigindeki kodlarin desifresi baglaminda su hususlarin da alti
cizilebilir: Mozaigin II. Ioannes'in tahta ¢ikisinin anisina yapildigi tahmin edilmektedir. Bu
acidan mozaigin ulu mabede konulmasi iktidarin ya da hanedanin giiciinii mesrulagtirma

amacii giitmektedir. Ayrica Il. Joannes'in Hz. Meryem'e olan derin saygisi ayrica
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vurgulanmasi gereken bir noktadir (bu nokta tarih¢i Niketas Khonites'in yazilarinda da

acikea goriilebilir).

Konuyu 6zet climlelerle ¢ergevelemek gerekirse, sunlar ifade edilebilir: Ayasofya;
“Kutsal Bilge/lik” olarak Hz. Isa’nin manevi tecellisini mekansal olarak sembolize eden ulu
bir mabettir. Mozaiklerde, ikonlarda, fresklerde, vb.lerde “biz de buradaydik” diyerek herkes
onun maneviyatinda ve kutsiyetinde mesruiyet devsirme yarisindadir adeta. Mabedin
hamiliginden mekanin ve topografyanin sahipligine uzanan bir gii¢ ve iktidar temelliik
arayismn izleri goriildiigii gibi, Hz. Meryem-Cocuk Isa modellemelerinde safiyet,
adanmislik, ulvilik ve amaglilik mozaiklere bir “ders” edasi ile naksedilmis durumdadir.
“Miijde”lerin peygamberi olan “Rahullah”, mesihi bir nefes ile topragi mabede,
topografyayr sehre, insami kutsal Ozneye doOniistirmektedir. Kabul o ki
tevhidi “glizel komutan ve giizel ordu” eli ile mihrabina “miijde” olarak nakseden de Kutsal

Bilgeligin manevi rehberligidir.

Ufuk olarak bu ¢alismanin, alanda bundan sonraki analitik ve yaratict diger
caligmalara kullandigi metodik cergeve ekseninde yol gosterecegi umut edilmektedir.
Gortintii ve goriingiilerin ¢oklugu ve karmasikligindan 6ziin ve kaynag tiimliik ve netligine
dogru gerceklestirilecek bu c¢abalarda “6z”deki birliktelik insanlar1 ortak paydalarda

bulusmaya gotiirebilecektir.
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EKLER

Ek -1 Ayasofya Genel Mimari

DiaGrRAM

Y TO MOSAICS OF THE GALLERY, ARCHIES

4.

1. Constantine IX and Zoe panel

2. John LI and Irene panel
3. Deisis

4. Pantocrator vault

5. Pentecost vault

6. wpel in southwest buttress
7. Cross
8. Cross

9. Room above southwest vestibule

To. Room above southwest ramp
1. Alexander portrait

2 N vault

x3 a

Ir
AND VAULTS

Virgin orans
St. John Baptist
. John V Palaeologus
. Inscription of Romanus IIT
(probable location)
. Medallion of Virgin
. St. Peter
. St. Paul
- Enthroned Virgin
Archangel Gabriel
hangel Michael
» . Seraphim
. Pantocrator

Ayasofya’da plan lizerinde mozaiklerin yerlesimi (Mango, 1962)

65



Ek -2 Ayasofya Kraliyet Kapis1 Uzeri Mozaigi.

Mozaik i¢inde Imparator Konstantin ile Hz. isa yer almaktadur.
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Ek -3 Hale Betimlemesi Bebek Hz. Isa ve Hz. Meryem Mozaigi.

Ayasofya. I. Konstantin ve I. Justinianus ile tahtta oturan Ayasofya, Vestibiil

(Sunu) Mozaigi

Ek-4. Ayasofya, Apsiste Meryem Ana ve Cocuk isa Mozaigi
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ewe

Ek-5. Komnenoslar Mozaigi, Giiney Galeri
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Ek-7. Istanbul, Ayasofya. Giiney bagis panolar1 ve Hz. Isa’min Hizmetindeki Din
Adamlar1 Mozaikleri

Restorasyon sirasinda Ayasofya Oliver Hauck Noback, Rudolf HW. Stichel, Helge
Svenshon Technische University’de bulunmustur.
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