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ON SOz

Islam{ ilimlerden biri olan tasavvuf diisiiniildiigiinde akla ilk gelen seyin tarikatlar ve
hal ilmi oldugu bilinmektedir. Boyle bir kaninin olusmasinin sebebi tasavvufun naslardan
beslenmesidir. Lakin uzunca bir zaman Islam diinyasinda asil kaynak olarak seriat ilimleri
algilanmuis, tasavvuf fer’1 bir kaynak, yardimci bir unsur gibi diistiniilmiistiir. Bundan dolay1
da ilk yiiz yillarda tasavvuf miistakil bir ilim dali olarak goriilmemektedir. Hatta bazi
donemlerde ehl-i tarikat ile seriat alimleri arasinda catigmalarin yasandigi bilinmektedir.
Ancak bu alg1 giin gectikge yerini olumlu diisiincelere birakmaistir. Tasavvuf toplumun ahlaki
yapisini diizenleyen, insanlarin kaynasmasini saglayan ince bir haz, baglayici bir unsur,

vazgecilmez bir edep, bi’l-hassa da iist kimlik kazandiran bir kurum haline gelmistir.

Tasavvuf Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasantisina benzer bir hayat tarzi yasamak ve
yasatmaktir. Siyer-i Nebil goz Oniine alindigimda, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Omriiniin
ekserisinin masivadan uzak ve marifetullaha yakin bir bigimde gectigi goriilmektedir.
Tasavvuf iste bu yasam tarzi lizerine ingaa olunmustur. Allah’in sevdigi kullarindan olmak
ve O’na yakinlagmak i¢in baz1 mertebelerin asilmasi gerekmektedir. Bu gayeye ulasmak icin
tasavvuf tarihi boyunca, her donemde varligini siirdiiren tarikatlar ve Ogretileri, insanlar
nezdinde merak uyandiran bir konu olarak bilinmektedir. Tasavvufun kurumsallagsmasina ve
birgok tarfkata ayrilarak ilerlemesine katki saglayan simalardan birisi de Muhammed Nri
Semseddin Naksibendi’dir. Onun kaleme aldig1 “Miftahu’l-Kuliib” adli eseri, Hz.
Peygamber’in tevecciihii ile tasavvufun ana konular1 ve ozellikle seyr i sulik konusu

derinlemesine ele alinarak bu ilerlemeye katki saglamaktadir.

Tasavvuf kalbin temizligi ile ugrasan bir ilim olarak nitelendirilir. Buradaki
temizlikten maksat Kuran-1 Kerim’de gecen kalb-i selim kavramina karsilik gelir. Sua’ra
stiresinin 88-89. ayetleri bu durumu destekler mahiyettedir. Kalbin temizlenmesi tasavvufta
tasfiye kavramu ile ifade edilmektedir. Kalbin temizlenmesinde 6nemli bir unusur olan bagka
bir yontem ise fezkiyedir. Tezkiye kavrami ayn1 zamanda Hz. Peygamberin bir vazifesidir.
Zira bu durum insanliga ayetlere okumasi i¢in gonderilen Peygamber’in onlar1 tezkiye
etmesi ve onlara hikmeti gostermesi ile baslamistir. (s.a.v.) Ayrica buradaki tasfiye ve

tezkiye kavramlarit hem zahiren hem de batinen gerceklesmektedir.



[lahi nizamin saglanmasinda Snemli bir tesiri olan tasavvuf ilmi, tarikatlar
olusturarak bu dilizene katki saglamaktadir. Giinlimiizde bu tariklerden birisi de
Naksibendilik’tir. Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi kaleme aldig1 Miftahu'l-
Kulib adli eseri ile yiizlerce talebe ve miirid yetistirmistir. Eserleri hala giiniimiizde tasavvuf

camiasina yon veren kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Bu dogrultuda c¢alismamizin temelini olusturan “Miftahu’l Kulub” adli bu eserin
giyesi, seriat esaslarindan kaynaklanip tasavvuf yontemlerinin kullanilarak Islam’in
yasatilmasidir. Kalbin tasfiye ve tezkiye edilme durumu ise bu amaca katki saglayan iki

temel unusurdur.

Bu amaca hizmet etme noktasinda bize 6rnek olan, lisans ve yiiksek lisans
donemimde gerek tez caligsmalarinda gerekse diger konularda her tiirlii destegini bizden
esirgemeyen, ¢cok kiymetli danisman hocam Sn. Dr. Ogr. Uyesi Sema OZDEMIR’e en igten

tesekkdirlerimi arz ediyorum.

Calisma siiresince tiim zorluklarda bana yardim eden ve tecriibelerinden istifade
ettigim Sn. Dr. Ogr. Uyesi Muhammed BEDIRHAN hocama siinkranlarimi arz ediyorum.
Ayrica bu mesakkatli stirecte tezimin yaziminda bana ilmi ve fikri olarak yardimlarini eksik
etmeyen Ars. Gor. Ubeydullah ISLER, Ars. Goér. Mustafa BASKAN ve Ars. Gor. Talha
OZDEMIR hocalarima tesekkiir ederim.

Son olarak bu zorlu siiregte bana destek olan esim Zeynep GEMCI’ye ve egitim
hayatimda her daim varligin1 hissettiren ve dualarin1 benden hi¢ eksik etmeyen ¢ok kiymetli
annem Zahide GEMCI’ye ve rahmetli babam Ramazan GEMCI’ye sonsuz minnettarligimi

bildirmek isterim.

Burak GEMCI
Canakkale, Mart 2022



OZET
SEMSEDDIN NAKSiBENDI’NIN MiFTAHU’L-KULUB’UNUN NESRIi VE
AHMED ZiYAUDDIN’NIN CAMIU’L-USULU ILE MUKAYESESI

Burak GEMCI

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi

Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi

Danisman: Dog. Dr. Sema OZDEMIR

08/06/2022, 161

Calismada XIX. yiizyil safilerinden Muhammed Niri Semseddin Naksibendi’nin
Miftdhu’l-Kuliib isimli eseri Latin harflerine aktarilmistir. Bununla beraber transkripsiyonu
yapilan esrin  Ahmet Ziyaliddin Giimiishanevi’nin  Cdmiu’l-Usil adli  eseriyle
karsilastirilmas1 yapilmigtir. Bu eserlerde gerekli tetkiklerin yapilabilmesi i¢in mielliflerin
mensup olduklar1 tasavvuf gelenegi, Naksibendilik, Miiceddidiye ve Halidiye kollar1
hakkinda bilgiler verilmistir.

Naksibendilik tarikati  Aldulhalik Gilicdevani doneminde Hacegan olarak
bilinmektedir. Bu siiregte tarikatin uygulamalari, prensipleri ve ustlleri sekillenmistir.
Bahaeddin Naksibendiyle Orta Asya’da baslayan tarikat diinyanin bir¢ok yerine yayilmstir.
Anadolunun Naksibendilikle tanismasi, Ubeydullah Ahrar’in halifesi Simavli Molla Ilahi
vesilesiyle olmustur. Osmanli donemindeyse Naksibendilik devletle iyi iliskiler igerisinde
olmus ve 6nemli kademlerde bulunmustur. Halid el-Bagdadi’yle biiyiik bir kitleye hitap eden
Naksilik, Gilineydogu Anadolu’daki halifeleri sayesinde Menzil Dergahi’nin dogmasina

onciiliik etmistir.

Tarikatlar da mezhepler gibi kendi icerisinde kollara ayrilarak amaglarina hizmet
ederler. Bu farkliklar asil konularda goriilmezken, uygulanan ydntemlerde
goriilebilmektedir.  Naksibendiligin  Miiceddi koluna mensup olan Semseddin
Naksibendi’yle Halidi koluna mensup olan Giimiishanevi seyr i siilike baslayan salikin
uygulamasi gereken yontemleri aktarmiglardir. Lakin bunlar arsinda bir takim farkliliklarin
ve benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Tespit edilmeye calisilan bu analizler, tarikatlarin

adablarima 1s1k tutmaktadir.



Uc béliimden olusan tez ¢calismamizin birinci béliimiinde Semseddin Naksibendi’nin
hayatina, ikinci bolimde Miftdhu’l-Kulub ile Camiu’l-Usil adli eserlerin tasavvufi agidan
degerlendirilmesi ve karsilagtirilmasina yer verilmistir. Son boliimde ise ise Miftahu ’I-Kuliib

adl1 risalenin transkripsiyonu yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Halidi, Miirsid, Miirid, Miiceddidi, Naksibendilik, Seyr ii sulik,
Tarikat.
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ABSTRACT

LATINIZATION OF MUHAMMED NURI SEMSEDDIN NAQSHBANDI’S WORK
TITLED MIFTAHU’L KULUB AND COMPARISON WITH AHMED
ZIYAUDDIN’S CAMIU'L-USUL

Burak GEMCI
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Department of Bacis Islamic Sciences Master Thesis
Advisor: A. Proff. Sema OZDEMIR
08/06/2022, 161

In this study, the work of Muhammad Niri Semseddin Naksibendi, one of the 19th
century sufis, named Miftahu’l-Kuliib has been translated into Latin letters. In addition to
this, the transcribed work was compared with Ahmet Ziyatiddin Glimiishanevi’s Camiu’l-
Usil. In order to carry out the necessary studies on these two works, brief information is
given about the branches of the Sufi tradition Nagshbandi, Muceddidiye and Halidiye, to

which the authors belong.

The Nagshbandi sect, which started with Aldulhélik Giicdevani, who lived two
centuries ago, was known as Hacegan at that time. In this process, the practices, principles
and procedures of the sect were shaped. This sect, which was seen in Central Asia with
Bahaeddin Nagshbandi, regained its original identity and spread to many parts of the world.
The meeting of the Anatolian lands with the Nagshbandi was thanks to the Simavli Molla
Ilahi, who received the caliphate from Ubeydullah Ahrar. In the Ottoman period, the
Nagshbandi sect was in good relations with the state and found a place for themselves at
important levels. The Nagshbandi sect, which appealed to a large audience with Khalid al-
Baghdadi, pioneered the birth of the Menzil Dergah (Dervish Convent), thanks to its caliphs

in Southeastern Anatolia.

In sects, like sectarians, they are divided into branches and serve their purposes.
While these differences are not seen on the originals, they can be seen on the applied

methods. Muhammad Niri Semseddin Nagshbandi, who was a member of the Mujaddi

vii



branch of Nagshbandi and Ahmet Ziyauddin Gumushanevi, who was a member of the
Khalidi branch, also stated in their works the methods that a devotee who started Nagshbandi
sects should follow and apply. However, there are some differences and similarities between
them. These analyzes, which are tried to be determined, shed light on the rich etiquette of
the sects. In the first part of our thesis, which consists of three parts, information about the
life of Muhammad NGri Semseddin Nagshbendi is given, and in the second part, the
evaluation and comparison of the works named Miftahu’l-Kuliib and Camiu’l-Usul from a
mystical point of view are given. In the last part, the work called Mifidhu’l-Kuliib was

transcribed.

Keywords: Khalidi, Mursid, Murid, Mujaddidi, Nagshbandi Sect, Seyr u Suluk,
Sect.
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BIiRINCi BOLUM

GIRIS

1.1 Tasavvuf ve Naksibendilik Tarikati Hakkinda Genel Bir Takdim

Insanligin baslangicindan bu giine bazi metafiziksel meseleler merak konusu olarak
hala muglakligini korumaktadir. Kapali olarak nitelendirilen bilgilere erisemeye mani olan
bir¢ok sebep vardir. Bundan dolay1 yanlis kan1 ve diisiincelerin olugsmast beseri eksikligin
tezahiiridiir. Bati toplumu, ildhi hakikatin gercekligine ulasma noktasindaki eksikleri
sebebiyle Islamiyet’e saldirmaktadir. Bu yersiz saldirilarin savunucusu olan birgok dinf ilim
vardir, tasavvuf ilmi de bunlardan bir tanesidir. Tasavvufun yegane amaci savunma degildir.
Bu savunmalara sevgi ve zevk ile cevap vermektir. Bati toplumu litaratiiriinde Tasavvuf
“kainatin kanunlarina, sirlarina vakif olmak ve bu yonde diisiincelerini sarf etme yolunu
Ogreten bir akim” anlaminda “theosophy” olarak bilinmektedir. Bu bilgilerin eksikliginden
dolay1 olusacak olumsuzluklarin tesirlerinden kaginmayi dile getiren tasavvuf tariflerinden
birisi Ibn Hafif’in (6.371/982) “Gercekleri aramak icin dere-tepe dolasmaktir. Hakikat
ilimlerine baglanmaktir.” diye bir tanim vardir (Lings, 2017; Ongéren, 2011: 119; Kara,
1922).

Diger taraftan, hakikat mertebesine ulasmak icin kullanilan bir takim yontemler
vardir. Bu yontemler, delile dayali olanlar ve iktisabsiz olarak elde edilen bilgiler olmak
iizere ikiye ayrilir. Delile dayali, ibretli ve istibsarli olan bilgiler kelamcilar nezdinde
esbabu’l-ilm (bilginin sebepleri) olarak tanimlanmaktadir (Diizgilin, 2015: 316). Bilgiye
ulagtiran bu vesileler; akil, duyular ve haber (miitevatir) olmak iizere ii¢ kisimda beyan edilir
(Diizgiin, 2015: 317). Herhangi bir vesile, basiret ve delil olmadan elde edilen bilgiye ise
ilham denilmektedir. iTham ydntemi ile elde edilen malumat ehl-i tasavvufa has olan bir
metotdur. Nerden, ne sekilde ve nasil oldugu bilinmeden kalbe ilka edilen bilgiler boyledir.
Bu bilgi peygamberlere gelen vahiyden farklidir ¢iinkii peygamberlere gelen bilginin
kaynag1 ve gelis sekli bilinmektedir (Yilmaz, 2014: 173). Aslinda tasavvufta bilgiden ziyade,
kesif 6n plandadir. Zevke dayali olmasindan dolay1 vecd ve vuciid sahipleri ve ehli miisahede
disinda kalanlar pratik a¢idan nasibini alamazlar (Kayseri, 2013:41-43). Mamafih tasavvufta

duyma, gérme ve hissetme duyular1 6n plana ¢ikmaktadir.



Bir bilgi biitliniiniin ilim olarak olugabilmesi i¢in ii¢ sart biinyesinde barindirmasi
gerekmektedir. Bu sartlar icerisinde; mevzli, mesaili ve mebadisinin olmas1 gerekmektedir
(Kayseri, 2013:41-43). Literatiir bakimindan ¢ok zengin olan tasavvufun (Kiiciik, 2017: 30)
amag bakimindan da ¢ok farkli tarifleri bulunmaktadir. Erkan-1 Islam’dan bir rukiin olarak
bilinen, dinin 6ziiniin 6zii ve fikih ilminin batini olan tasavvufun amaclarindan biri tezkiyedir
(En-Nedvi, 1996: 15-16). Her insanin kalbinde ilahi esmalardan birsi mevcuttur. Yani
alemde var olan biitiin mevcidatin varlik ilkesi bir ilahi isimdir. Allah’in alem ile olan
miinasebetinin kaynagi gerek ontolojik gerekse epistomolojik olarak asli muhabbet amiline
dayanmaktadir. Soyle ki tasavvuf geleneginde alemin var olus sebebine karsilik gelen asli
muhabbet, Allah’in “ Bilinmeyi sevdim ve bilinmem i¢in mahliikat: yarattim” kudsi hadisi
delil olmaktadir (Giiglii, 2014: 133-135). Binaenaleyh her insanin kalbine Hak teala’n1 bir
esmasi tayyiin olunmustur. Muhakkiklerde bu esmanin temiz ve nezih kalabilmesi igin

kalblerini her daim tezkiye etme ameli ile mesgul olmaktadirlar.

Tasavvuf tarihi boyunca yukarida deginilen maksatlar dogrultusunda birgok tarikat
kurumsallagsmistir. Bu tarikatlar bir aga¢ misali govdeleri bir olmasina ragmen kokleri
birbirinden farklilik arz etmektedir. Beslenmis olduklar1 kaynak topraktir, buradan aldiklari

besinler ile agacin meyve vermesine vesile olurlar.

Arapga kokene sahip olan tarikat yol anlamina gelmekle beraber bir usill, yontem ve
metot kavramlaria karsilik gelmektedir (Cebecioglu, 2009) . Kelami ve fikhi konularda
goriis ayriliklarindan kaynaklanan mezheplerin ortaya ¢ikmasi gibi tasavvuf ilminde de
farkli metodlarin kullanilmasindan dolay: tarikatalar olusmaktadir (Yilmaz, 2014: 64).
Tarikat daha hususi olmasi1 bakimindan tasavvuf ile ayni sey degildir. Tasavvuf kapsam
bakimindan tarikatlar1 kusatan bir kurum olarak nitelendirilebilir. Bu kurumsallasmanin 12.
yiizyildan sonra oldugu bilinmektedir. Lakin tarikat isminin kullanilmas1 h. III. ve IV.
asirlarda gortilmektedir (Kara, 1922; Yilmaz, 2014). Tarikatler egitim yontemleri bakiminda
ii¢ babda beyan edilir. Bunlar; tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve tarik-i suttar olmak tizere tasnif
edilir. Ahyar tariki, dinin farz olan ibadetlerini, siinnetlerini ve nafilelerini abartili derecede
yaparak Hak yolunda olgunlagsmaya caligirlar. Naksibendilik bu hususlar1 kabullenen bir
tarikattir. Ebrar tariki, riydzat ve miicahede yolu ile nefslerini arindirip kalplerini tasfiye
edenlerin olusturdugu bir cemiyettir. Bunlara 6rnek olarak Kadirilik, Halvetilik ve Rifailik
verilebilir. Suttar tariki ise ask ve muhabbet ile Hakk’a ulaganlarin yoludur. Baz1 kayaklarda

Hakk’a ulagsmanin en kisa yolu tarik-i suttar oldugu yazmaktadir. Bunlar arasinda Bayezid-i



Bistami (6. 234/848?7) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) gibi asiklar
bulunmaktadir (Tarikat, 2011; Yilmaz, 2014; Cebecioglu, 2009).

Ehl-i tarike yolunda olan kimselere ise salik denilmektedir. Salikler seyir i suliikte
ilerlemeleri sayesinde, makamlar1 kat ederek Allah’a olan mesafelerini azaltirlar. Stfilerin
seyr U sulik yolundaki genel amaclari, Allah’a kulluk etme ve yalnizca O’nun rizasina
ulasmaktir. Nitekim bu ideallerini zikirlerinde soyle dile getirirler: “ilahi benim maksadim
yalniz sen, elde etmek istedigimde yalnizca senin rizandir.”(Dagistani, 1992: 75). Allah’in
rizasin1 kazananmak isteyen bir kimsenin takip edecegi farkli yollar vardir. Dini ilimlerde
[lahi rizayr kazanmak icin farkli ydntemler kullanmaktadirlar. Oyleki bu sadece ser’i
meseleleri yerine getirmekle de olabilir veya seriat temelli hakikatde derinlsemekle de
olabilir. Stfiler ise Allah’1n rizasini1 kazanmak i¢in tairikat adabinin kapisindan girme yolunu

benimsemislerdir. Bu hususta Mehmet Ali Hilmi Dede Baba’nin s6yle bir deyisi vardr.
“Serfattir tarikatin kapisi
Tarikattir hakikatin yapisi
Hakikattir ma‘rifetin tapist
Ma‘rifetin gevheri hazinetullah.”(Cebecioglu, 2009).

Mamafih yukarida anlatilar1 6zgiin bir anlatim ile Mevlana Celaleddin-i Rimi (0.
672/1273) mesnevi adl1 eserin besinci cildinin 6nsoziinde su sekilde izah etmektedir: “Seriat
muma benzer, yol gosterir. Fakat mumu ele almakla yol asilmig olmaz. Yola diizeldin mi o
gidisin tarikattir, maksadina ulastin mi o da hakikat. Bunun i¢in “Hakikatler seriatler, yollar
batil olurdu”. Nitekim bakir altin olur yahut da aslinda altindir. Artik onun igin kimya
bilgisine ne hdcet var, kendini kimyaya siiriistiirmeye ne ihtiyag var? Kimya bilgisi seriattir,
kimyaya siirtiinmek de tarikat. Nitekim “Ulasilacak seye ulastiktan sonra delil aramakta
kotiidiir, ulasmadan delil birakmakta kotii” denilmigtir. Hasili seriat, hocadan yahut
kitaptan kimya bilgisini 6grenmeye benzer. Tarikat, kimya eczasini kullanmak, bakiri
kimyaya siirtmek, onunla karmaktir. Hakikat ise bakirin altin olmasidir.” (Mevlana, 1995)

Mevlana hazretleri aslinda bu sozleri ile tasavvufun 0zini tarif etmektedir.

Biitiinden pargaya, genelden 6zele dogru baglatilan bu hareketin karsilig: tarikattir.
Tasavvuf kurumunun subelerinden biri olan Naksibendilik ise, diinya genelinde en genis

sinirlara yayilan tarikatlardan birisidir (Wesimann, 2015). Naksibendiligin tanimi1 hakkinda,



onun Bati Asya ile tanigsmasim1 saglayan Muhammed Murad Buhari (v. 1142/1729)
Naksibendiligi “Hic¢bir ilave ve eksiltme olmaksizin ashdabin yolu” olarak tarif etmektedir

(Algar, 2019).

Naksibendilik tarikati, Sah-1 Naksibend’den dolay1 bu isimle anilmaktadir. Bundan
dolayr tarikatin kurucusu olarak da zannedilmektedir. Fakat bu alginin yanlis oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Bir tarikartin yalniz bir kurucusunun olmadig: gibi, su tarihte
kurulmustur demekte dogru degidir. Ciinkii Naksibend’den evvel de bu tariktin yapilari
devam ediyordu (Cagil vd., 2012). Yine ayn1 sekilde giiniimiizde Kadirilik tarikat1 denilince
akla kurucusunun Abdiilkadir Geylani oldugu zanni gelmektedir. Burada su soruyu sormak
gayet tabidir. Neden ilk donem tarikat zincirinin mensuplarinin isimleri tarikat ismi ile
miisemma olunmadi? Bunun sebebi tarikata ismini veren silsiledeki yiiksek karizmaya sahip
seyhlerin varligi ve miiridlerinin seyhlerini ilahlagtirilmasidir (Kara, 2012: 159). Ayrica
miirsid-i kamillerin feyzlerinin nisbetlerinden dolayr da tarfkatlarin isimleri bu

sahsiyetlerden kaynaklandigini belirtmek miimkiindiir.

Naksibendilik tarikati bu ismi almadan 6nce farkli isimlerle anilmaktaydi. Yine ayn
sekilde bu isimlerin kaynaklar tarikat silsilesindeki halifelere dayanmaktaydi. Bunlardan
ilki Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra gelen, silsilenin bag lideri olarak bilinen —Hz.
Muhammed’den sonra insanlarin en hayirlisi- Hz. Ebu Bekir’dir (r.a). Siddik lakabi sebebi
ile bu tarikat Bayezid-i Bistami (v. 234/848) donemine kadar “Siddikiyye” -Tarikat-1
Bekriyye olarak da bilinmektedir- olarak isimlendirilmistir. Naksibediler Rastlullah’tan
(s.a.v) sonra Hz. Ebu Bekir’in (r.a) insanlarin en hayirlisi oldugu diisiincelerini savunur
mahiyette su hadisi dayanak olarak gosterirler “Rabbimin gogsiime akittig1 hicbir sey yoktur
ki bende Ebu Bekir’in gogsiine aktarmis olmayayim.” Tasavvuf tarihinin O6nemli
simalarindan birisi olan, 9. yiizyilin baglarinda dogdugu tahmin edilen Bayezid-i Bistdmi’nin
lakab1 olan “Tayfur” ismine atif sebebi ile tarikatin ismi “Tayfuriyye” olarak devamliligini
stirdiirmiistiir. Tarikat nihai ismini almadan evvelki ti¢iincii ismi silsilenin dokuzuncusu olan
Hace Ytsuf Hemadani (v. 536/1141)’ye niset ile “Hacegan” (Hacelerin yolu) olarak
isimlendirilir. En nihayetinde tarikat zincirinin 16. sirasinda bulunan $ah-1 Naksibend diye
anilan Muhammed Bahauddin’den (v. 792/1389) sonraki devirlerde, lugat anlami nakis
yapan anlamina gelen Naksibendilik olarak varligini siirdiirmektedir (Algar,2019; Aybudak,
2014; Ozkése, 2011; Sahin 2016).



Biiyiik iistadlarin tasavvuf adabindan kaynaklanan Naksibendiligin menseinin 13.-
16. yiizyillar arasinda Orta Asya’nin ¢esitli bolgelerinde ortaya ¢iktigr bilinmektedir
(Weisman, 2015; Algar 2006). Naksibend]i silsilesinin temel taglarindan bahsedilerek konun
daha acik ve anlasilir olmasina kat1 saglanacaktir. Bu silsilenin menba1 Hz. Peygamber olup
Hz. Ebl Bekir (r.a) vasitasi ile bu miras taksim edilmektedir. Eb( Bekir’den, Selman-1
Farisi’ye, sonra Kasim b. Muhammed b. Ebli Bekir’e ve Cafer-i Sadik’a, buradan da
Bayezid-i Bistami’ye aktarilir. Buraya kadar EbG Bekir’in yolu olan Tarikat-1 Bekriyye
olarak ismlendirimistir. Silsile Bistami’den sonra Tayfuriyye olarak, Ebu’l-Hasan Harakand,
Ebu’l-Kasim Ciircani ve Ebu Ali Farmedi’ye, buradan da Hace Yisuf Hemedani ile devam
eder. Hemedani dort halef tayin ederek, buradaki dordiin maksadi ise Hulefa-i Résidin
benzetmesi olarak nitelendirilir. Bu dort haleften ikisi dikkat ¢ekicidir. Yesevviye tarikatinin
isim babasi olan Ahmed Yesevi (v. 562/1167) ve Naksi zincirinin ikinci halkasi ve
Naksibendilig’in tiim kollarinda siirekli ragbet goren sekiz prensibin mirisi olan Héce

Abdulhalikn Gucdavani’dir (Algar, 2019; Weismann, 2015).

Naksibendiligi diger tarikatlar farkli kilan bir 6zelligi ise hafi (sessiz) zikrini
benimsemesi olmustur (Tosun, 2006:342-343). Oyle ki bu zikir tarikatin vazgegilmez bir
sartt olmugtur. Sessiz zikrin dayanagi ise hicret esnasinda O’nun ve Hz. Peygamber’in
s1gindig1 magara olayi1 diye bilinmektedir. Bu zikrin delili baz1 telmihler vasitast ile Kura’n-
1 Kerim’e dayandirilmaktadirlar. “Sonra Allah sekinesini (esenlik) ona génderdi” (Tevbe,
9:40). Buradaki esenlik ile Allah’a ulagsmanin ilahi bir yontemi olup, hafi zikrine bir isarettir.
Bagka bir 6rnekte “Rabbinize yalvara yalvara, gizlice dua edin” (el-A’raf, 7:55) gibi ayetler
sebebi ile sessiz zikri benimsemislerdir (Algar, 2019; Weismann, 2015). Burada zikirden
maksat, Allah’in hi¢ unutulmamasi ve O’nun varliginin daima kalpde hissedilmesidir. Bazi
kaynaklarda siirekli ve kalp ile yapilan zikirin efdal oldugu da belirtilmektedir (Yilmaz,
2014: 154).

Hace Yusuf Hemedani’den sonra Hdaceler donemi olarak tasnif edilen, tarikatin nihai
belirginlesmesi saglanmadan 6nce silsilenin su halefleri siralanmaktadir: Hace Arif Rivgerd,
Hace Mahmid Incir Fagnavi, Hace Ali Ramiteni, Haice Muhammed Semmasi ve Seyyid
Emir Kiilal. Bunlarda son ikisi, Hice Muhammed Semmasi ve Seyyid Emir Kiilal,
Bahatiddin Muhammed B. Muhammed el- Buhari ile yakindan ilgilidir. Bahaiiddin daha ii¢
giinliik bir bebek iken, Kasr-1 Arifin’dan gecen Semmasi bu topraklarin etkileyici kokusunu

alip, Bahaiiddin’i kendisine manevi evlat olarak almistir. Semmasi, Bahaiiddin’in tasavvuf



adabinin egitimini belli bir seviyeye getirdikten sonra, onun manevi egitim gorevini Emir
Kiilal’e nakletmistir. Baz1 kaynaklarda Emir Kiilal’in biiyiik Timur’un seyhi oldugu da
bilinmektedir (Algar, 2019; Weismann, 2015; Aybudak: 2014).

Buhéra’nin Kasr-1 Arifan koyiinde 718/ 1318 tarihinde diinyaya gelen Bahaiiddin’in
Muhammed B. Muhammed el- Buhari (Iz, 1969: 166) zikir yontemi konusunda Emir Kiilal
ile farkliliklarinin oldugu goriilmektedir. O, Abdulhalik Gucduvani’yi riiyasinda goriip
ondan hafl zikrini 6grenmistir ve onun manevi miiridi olmustur (Algar, 2019; Weismann,
2015). Daha oncede zikredilen Abdulhalik Gucduvani’nin “kelimat-1 kudsiye” (kutsal
kelimeler) olarak isimlendirilen 8 prensibine ilave olarak Bahaiiddin Naksibendi’de ii¢
madde ekleyerek bu yontemleri tamamlamistir (Algar, 2019; Weismann, 2015). Tarikatin

ideolojisi olan maddeler sunlaridr:

. Yad kerd — Zikir,

. Baz gest — Donis,

. Nigah dast — Murakabe,
. Yar dast — Hatirlama,

1

2

3

4

5. Hos der dem — Nefese sahip olma,
6. Nazar ber kadem — Adimlarina dikkat etme,
7. Sefer der vatan — Vatanda yolculuk etme,

8. Halvet der enciimen — Toplulukta yalnizlik,
9. Vukuf-i zamani — Zamanin bilinci,

10. Vukuf-i adedi — Adet bilinci,

11. Vukuf-i Kalbi — Kalbi kontrol (Weismann, 2015: 82).

Anadolu’nun dini temelleri, lizerinde yasayan insanlarin ilahi inanglarindan
kaynaklanarak sekillenmektedir. Tiirkler ise bu topraklarda dini inanglarini genel itibari ile
Arap ve Iran toplumundan almistir (Yapici, 2019). Tasavvuf Orta Asya’da genis bir yayilma
alan1 bulmus ve tasavvufun bu etkisi de Tiirkler arasinda Islimiyet’in benimsenmesine
olanak saglamistir. XI.-XII. asirlarda Anadolu’nun konumu, tasavvuf dervislerinin
seyahatleri ve yeni yurt bulma gibi sebepler vesilesi ile Anadolu’nun islamlagmasina katki

saglanmistir (Turan, 1980: 108).

Anadolu’da tasavvufi hareketlerin baglamasinda biiyiik rol oynayan olay ise XIII.

yiizyilda Biiyiik Selcuklu Devleti’nin yikilmasi ve Orta Asya’da Mogol zuliimleri sebebi ile



Anadolu tasavvuf ehli icin bir sigmak noktas1 haline gelmistir (Uremis, 2010: 297). Bu
tasavvufi olusumlardan olan Naksibendilik ise Bahaiiddin Naksibendi’den sorma gelen
Ubeydullah Ahrar (v. 895/1490)’1n {istilin sa‘y ve c¢abalar1 vesilesi ile tarikatin gerek siyasi-
politik niifuzu gerekse doktrine yapisi gelistirilerek Orta Asya’da yayginlik kazandirilmistir
(Algar, 2006: 336-337).

Ubeydullah Ahrar’in miintesiplerinden olan Simavli Molla Abdullah lahi (v.
896/1491) Simav/Kiitahya dogumlu olup istanbul fethedildikten sonra kiliseden ¢evrilme
olan Zeyrek Medrese’sinde dini ilimleri tahsil etmistir. Bir tasavvuf yontemi olan sefer der
vatan diistiru ile Maveraiinnehr’e dogru yola ¢ikmistir. Buradan Kirman’a gider iken
Semerkand ugrayarak, donemin 6nemli bir miirsidi olan Ubeydullah Ahrar’in dergdhina
ugrar ve onun elinden Naksibendi tarikatinin icdzetini alir. Molla Abdullah {lahi,
Naksibendiligin bir halefi olarak XV. asrin ikinci yarisinda Osmanli Devleti himayesinde
olan Anadolu topraklarmin Naksibendilik tarikat1 ile tanigsmalarina vesile olmustur
(Demirtas, 2018: 18; Algar, 2019; Yapici, 2019). Bazi kaynaklarda ise Anadolu’nun
Naksibendilik ile tanismasinin sebebi olarak, Ankara Savasi esnasinda Emir Timur’un
ordusunda bulunan Naksi seyhleri vasitasit ile oldugu bilildirilmektedir. Anadolu’da
Naksibendilik tarikatinin ilk tekkesi, Amasya’da Bedreddin Mahmud Celebi tarafindan
1404-1405 yillarinda kuruldugu tahmin edilmektedir (Ocak, 2012: 113).

Boylelikle ilk olarak Istanbul’da ortaya c¢ikan Naksibendilik tarikatinin izleri
Anadolu’'nun farkli diyarlarinda yayilmaya baslamistir. Bu tarikatin bir halefi olan
Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi de bu tarikatin yayilmasina ve gelismesine

katki saglayan bir miirsid-1 kamildir.

Bu calismada Naksibendilik tarikatinin Miiceddidiye ve Halidiyye kollarinda
kullanilan adab usullerini konu alan iki farkli eserin degerlendirmesi suretiyle karsilastirmasi
yapilmaya calisildi. Arastirmasin1 yapmaya calistigimiz Muhammed Nri Semseddin
Naksibendi’nin Miftdhu’I-Kuliib adl1 eserinin transkripsiyonu, tahlili ve Ahmed Ziyatiddin
Glimiishanevi Efendi’nin Cdmiu’l-Usul adli eseri ile mukayesesi adli tezimizin genel

hatlarini su seklide beyan etmek yerinde olacaktir.

1.2. Arastirmanimni Konusu, Onemi ve Amaci

Tasavvufun anlagilmasi i¢in onun i¢yapisinin, literatiirliniin ve amacinin dogru bir

sekilde bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii biitiin bilim dallari, mahiyetleri itibariyle ortaya



koyduklar1 tiriinlerin reel kaynaklarinin temsilcileridir. Tarihte ve giiniimilizde tasavvuf ve
tarikatlar hakkinda bir takim mesnedi olamayan fikirler cereyan etmektedir. Miftahu’l-
Kuliib adli eser de bu hususlara dikkat g¢ekilerek, zikredilen olumsuz durumlarin izale

edilmesine ¢aba gosterilmistir.

Doneminde birgok sifi yetistirmis olan Muhammed Niri Semseddin Naksibendi gibi
bir stfinin diisiincelerini ve goriislerini aktarmak miithim bir meseledir. Ayrica tasavvufun
bir bilim dal1 olarak {iniversitelerde okutulmasi yakin tarihe dayanmaktadir. Yeni ve 6zgiin
konulardan ziydde yazma eserlerin giiniimiiz Tirkg¢e’sine kazandirilip bu eserlerin
incelenmesi konun 6nemini hayli artirmaktadir. Tezmiz ile yakindan iliskisi olan daha 6nce
yapilmis iki ¢alisma da bulunmaktadir. Bunlardan ilki Miftdhu’l- Kuliib’un Abdulkadir
Akgcicek tarafindan Tiirk¢eye ¢evirilmesidir. Bu ¢eviri akademik agidan teknik olmamakla
beraber bir takim eksiklikleride i¢erisinde barindirmaktadir. Bu eksiklikler i¢inde miiellifin
hayatina detayli yer verilmemesi ve metinin c¢evirisi yapilirken sadelestirme nedeniyle
metnin asilindan uzaklasilmasi sdylenilebilir. Diger ¢alisma ise, Mustafa Aktan tarafindan
yapilan bir yiiksek lisans tezidir. Bu tez Muhammde Niri Efendi’nin hayatini, tasavvufi
goriislerini ve Zeriat-i Kemal fi-Terceme-i Hal adli eserin transkripsiyonunu konu
edinmektedir. Bizim ¢alismamizda ise degerlendirmesi yapilan Miftahu’l- Kuliib adl1 eserin
konsu, tarikatlarda kullanila yontemleri igermektedir. Aym konulari igeren Camiu 'l-Usiil ‘de
ise kullanilan yontemlerin kiyas1 yapilarak iki eser arasindaki benzerliklere, farkliliklara ve

ortak noktalara deginilmistir.

Tezin konusu 1801-1864 yillar1 arasinda yasamis ve Naksibendiligin Miiceddidi
kolunun bir temsilcisi olan Muhammed Niri Semseddin Naksibendi’nin Miftahu’l- Kuliib
adl1 eserinin Osmanlica Tiirk¢e’sinden giliniimiiz Tiirkge’sine latinize edilmesidir. Diger
yandan Naksibendiligin Halidi koluna mensup olan Ahmed Ziyaiiddin Gilimiishanevi
Efendi’nin Cdmiu’l-Usiil adli eserinin tasavvufi goriislerini tahkik edip iki eserin
mukayesesini saglamaktir. Sonu¢ olarak iki eserin karsilastirilmasi, tasvvufi agidan
degerlendirilmesi ve Miftahu’l- Kuliib un Atatiirk Kitapligin’da bulunan matbu niishasinin

latinize edilmesi tezimizin 6zgiinliigiinii delillendirmektedir.

Bu arastirmanin amaci, kendim basta olmak {izere bu alanda arzulu olan biitiin
arastirmacilara kiicik de olsa bir katkida bulunmaktir. Arastirmadan elde edilecek

neticelerin faydali olacag: diisiiniildii ve bu hedef dogrultusunda teze yon verildi.



1.3. Arastirmanin Yontemi

Tezin hazirlanma siirecinde, ilk 6nce Miftahu’l- Kuliib adl1 eserin transkribsiyonu
yapilarak latinize edilmeye ¢alisildi. Ardindan eser hakkinda degerlendirmelerde
bulunabilmek icin, eser detayli bir sekilde okunup tahkik edildi. Eserde gegen ayet ve
hadisler tasavvuf penceresinden bakilarak degerlendirildi. Eserde yer alan konularin
incelenmesi farkli eserlerdeki ortak konular ile karsilastirilmasi yapilarak saglandi. Son
olarak tezde deginilen konular degerlendirilir iken tekrara diisiilmemeye gayret

gosterilmistir.

Eserde gegen kavramlar, kavramsal ¢alisma yontemi kullanilarak klasik ve glinlimiiz
sozliiklerinden faydalanilmistir. Bunla birlikte tiimevarim yontemi ve riviyet metotlar
kullanilarak, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere, hadisler ve konu ile ilgili eserlerden istifade

edilmisgtir.

Ayrica ana kaynagimiz olan Miftahu’l-Kuliibun trankripsiyonunu yapar iken
kullandigimiz yontem Prof. Dr. Mustafa Tahrali hocanin kullandigi model ile yapmaya
calistik. Nesterttigimiz metnin terciimesinde kullandigimiz imld ve usulii hemen hemen
aynen uygulamaya calistik. Uzun (a), (u), ve (i) sesli harflerini uzatma isareti olarak
kullandugimiz sapka (") isareti ile (8), (01), (i) seklinde yazdik: Makl, ruzbari, miirid gibi.
Ancak kalin (k) yani “kaf” harfinden sonra gelen uzun seslilerle karismasin1 6nlemek icin
sadece (a) harflerinin {lizerine yatik ¢izgi (-) koyarak (a) seklinde yakdik: K anun, k abil,
kasi, kalka. Ancak kalin yani “kaf” harfinden sonra gelen uzun (i) sesini bildirmek icin

karigiklik olmamasi sebebiyle (1) seklinde yazdik: Hakiki, sevki, berki gibi.

1.4. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

19. yiizyilda yasamis olan Muhammed Niri Semseddin Naksibendi diisiinceleri ve
durusuyla bu donemin mesakkatli olaylar1 karsisinda saglam bir sekilde durarak gerek
eserleri gerekse siyasi gorevleri ile miintesibi oldugu Naksibendilik tarikatinin
gerekliliklerinden ve prensiplerinden 6diin vermeyerek eserler yazmistir. Bu gayretli
cabalar1 onun 6nemli bir sahsiyet oldugunu gostermekle beraber, hayati hakkinda tasavvuf
tabakatilarinda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Kendisinden sonra yazilan “Sefinetii’l

Eviliya”, “Osmanli Miiellifleri”, “Sicil-i Osmani” gibi tabakat kitaplarinda, Muhammed
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Niri Semseddin Naksibendi Efendi hakkinda detayli bilgi verilmeyip sadece yiizeysel olarak

dogumu, vefati, eserleri vs. hakkinda bilgiler mevcuttur.

Osmanl1 devletinin padisahlarindan II. Mahmud zamaninda Besiktas’ta bulunan Yahya
Efendi Tekkesine tiirbedar olarak atanan Muhammed Niri Semseddin (Araz, 1988), burada
verdigi dini ilimler egitimi ve tasavvuf terbiyesi ile bircok miirid yetistirmistir. Miftahu’l
Kuliib adli eseri ile iinlenmis olan Muhammed Niiri Semseddin, bu eserini dort boliimle cem
etmektedir. Bunlar: “Miftahu’l-Kulib, Murdkabe Risalesi, Pendiye ve Vasiyetname’dir.
Muhammed Niri vefat ettikten sonra bu kitaplar miiridleri tarafindan tab’ edilmistir. Her biri
bir kitap niteliginde olan bu eserler Miftahu’l-Kuliib adli eserinin catis1 altinda
birlestirilmistir. Bu eserin baslangi¢ sayfalarinda miiellifinin eseri kaleme alis sebebi, eserin
yazilis yontemi ve kedisinin hal tecriibelerinden bahsetmesi tezimizin ana temasi

sayilmaktadir.

Miiellifimizin hayati ve eserleri hakkinda detayli sayilacak derecede bilgiler veren baska
bir kaynak ise Muhammed Nuri Efendinin miiridlerinden Doktor Hiiseyin Haki Bey
tarafindan hazirlanan “Zeriat-i Kemadl Fi Terceme-i Hal” adli eseri temel kaynaklarimiz
arasindadir. Bu eser ilk dnce Divan Edebiyati Miizesi Kiitiiphanesinde bulunur iken,
kiitiiphane yetkililerince Siileymaniye Kiitiiphanesine tasindigi sdylenmistir. Eser
Osmanlica rika hatt1 ile h.1313- m. 1896 yilinda kaleme alinmustir. Zeriat-i Kemal Fi
Terceme-i Hal adli eserin orjinali goriiliip ona Istanbul Atatiirk Kitaplig1 veri tabanindan
ulasilmistir. Yine Ahmet Ziyaiiddin Efendi’nin Cdmiu’l-Usiil adli eseri de Istanbul Atatiirk

Kitaplig1 veri tabanindan temin edilmistir.

Arastirma esnasinda tasavvuf ilminin klasik metinlerin ¢evirilerinden istifade edildigi
gibi tasavvuf kavramlarinin terim anlamlar1 Serdar MUTCALI- Arapga-Tiirkge Sozliik,
Ethem CEBECIOGLU - Tasavvuf Terimleri Sozligii, Zafer ERGINLI - Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozliigli, Ciircani - Tarifat (Terimler Sozligl), Egit-San- Kamis u Misali ve
Siileyman ULUDAG - Tasavvuf Terimleri Sozliigii gibi kaynaklardan faydalanilmustir.
Arastirma sathasinda konular ile baglantili olan makaleler, tezler ve akademik siireli

yayinlarindan da kullanilmasi uygun goriilmiistiir.
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IKiNCi BOLUM
MUHAMMED NURi SEMSEDDIN NAKSIBENDI’NiN HAYATI, ESERLERi VE
TASAVVUFi SAHSIYETI

Tezin bu boliimiinde ilmi birikimi ve tasavvufi gorisleriyle XIX. yiizyilda bilhassa
Naksibendi tarikati ve Istanbul cevresinde taninmis bir sifi olan Muhammed Nri
Semseddin Naksibendi Efendi’nin hayati, eserleri, tasavvufi sahsiyeti, irtibat halinde oldugu
kisiler ve onun etkisinde kalan kimseler ulasilan kaynaklar dogrultusunda aktarilmaya

calisilacaktir.

2.1. Hayat1
2.1.1. Dogumu ve Ailesi

Kaynaklarda Muhammed Nuri Semseddin Efendi’nin dogumu h.1216/ m.1801
olarak aktarilmaktadir. Dogum yeri istanbul’da Uzun Carsinin basinda bulunan Mercan Aga
yokusu olarak bilinen, Saman Veren Cami‘ yakinlarindaki evlerinde oldugu aktarilmaktadir.

(Haki Bey, 1279: 3; Vassaf, 2006:128; Tahir, 1972:170; Cirak, 2018: 23).

Muhammed Niri Semseddin Efendi’nin babasi Anadolu’nun Tagkoprii kazasi olarak
bilinen Ayvali kasabasindandir.(Karadeniz Bélgesi, Kastamonu Ili, Taskoprii ilgesinin
Ayvali koyii). Babas1 Seyyid Hiiseyin Efendi, saygin bir aile olarak taninan “Emirogullar1”
hanedanmin bir tiyesidir (Haki Bey, 1279: 3; Hiiseyin V. 2006:128). Muhammed Nuri
Semseddin Naksibendi'nin babasi, kendisi henliz on bes yasinda iken hicretini
tamamlamistir. Kendisi gen¢ yasta babasiz kalmistir. Babasinin vefat tarihi, hicri 1232

(M.1816)’dir (Naksibendi, 2018:13).

Semseddin Efendi’nin annesi bazi kaynaklarda tahire olarak nitelendirilen Naile
Hatun’dur (Naksibendi, 2018:13). Ailesi yasadiklar1 dénemde Mevlevi tarikati
intisaplilarindan oldugu rivayet edilmektedir (Haki Bey, 1279: 3). Babasi vefat ettikten sonra
annesi ilerleyen siireclerde oglu Muhammed Niri Semseddin Efendi’nin seyhi olan Haci
Said Efendi ile evlenmistir. Boylelikle Haci1 Said Efendi, Muhammed Niri Semseddin
Efendi’nin hem miirsidi hem de {ivey babast oldugu aktarilir (Haki Bey, 1279: 10;
Naksibendi, 2018:13; Cirak, 2018: 26).
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2.1.2. Egitim Hayati

Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi heniiz yasi egitim seviyesine
gelmeden evvel zekasi ve giizel ahlaki ailesi tarafindan fark edilmis ve onlarin himayesinde
egitim géormeye baslamistir. Miiellifimizin yas1 egitim alma olgunluguna eristiginde, evinin
yakininda bulunan Mercanaga Mektebin’de dini ilimlerin ilk merhalesi olan Kuran-1 Kerim
ogrenmeye besmele ile baslamistir. Kiiciik yaslarda Kuran-1 Kerimi hifz edip, hafizligina
kavustugunda heniiz daha 14 yasinda idi (Hicri 1230). Gerek zahiri gerekse batini ilimler
ikmal eden Muhammed Niri, ilmi agidan ¢ok yonlii bir egitim almistir. Bu ¢ok yonlii ihtisasi;
fenni ilimler, islam Sanatlari, Tasavvuf ilmi gibi farkli disiplinler iizerinden gergeklestigini
belirtmek mimkiindiir. (Haki Bey, 1279: 3; Naksibendi, 2018:13). Hayat1 boyunca onun

birikimlerine tesir eden hocalar1 ve aldig1 egitimleri su sekilde siralamak faydali olacaktir.

Bunlardan ilki hicri 1231 (M.1815) senesinde, Sultan Bayezid Han Caminde liyakatli
dersiamlardan olan (Camilerde goniillii olarak dini egitim almak isteyenlere verilen din dersi
ve ders veren hoca) (Tuglaci, 1985: 558) ve "Baltact" lakabi ile bilinen Hasan Efendi'den,
Arapga ve mantik derslerini okumasidir. Bu derslere, sarf, nahiv ve mantik ilimleriyle

baslamis ve bunlardan ¢oke¢a faydalanmistir (Haki Bey, 1279: 4; Vassaf. 2006:128).

Daha sonra Semseddin Efendi, Sultan Siileyman Han Caminde, hicri 1242 (M.1826)
senesinde kendisinden 6vgliyle bahsedilen muhakkik "Sehr-1 Hafiz Efendi" namu ile taninan,
Istanbullu Hafiz Muhammed Emin Efendi’nin ders halkasinda bulunmustur. Burada,
Semsiyeye serhinden baslayip alet ve yiiksek ilimlere kadar vakif olmustur (Haki Bey, 1279:
3; Vassaf. 2006:128).

Zahiri ilimleri ikmal edip, hicri 1254 yilindan sonra, talebelere faydali olmak icin
icazet verilmistir (Naksibendi, 2018: 13). Meani ilminde meshur olan alimlerden, "Buledani
(Buldanl)" olarak bilinen Kayyumi Hact Muhammed Emin Efendi’den ilm-i meéniyi tahsil
etmistir. Fikih ilmini "Salc1" olarak taninan Tosyali Ali Efendi’den, ustl ilmini Kozanl
Muhammed Efendiden (Sehri Hafiz Efendi'nin hocasi) dgrenmistir (Haki Bey, 1279:3;
Vassaf, 2006: 128. Naksibendi, 2018: 13). Goniil ferahligin1 ve dinginligini saglamasi igin
hat sanat1 ile hem hal olmustur. Bu adab1 usta eller olan, Kebecioglu veya Kececi olarak
taninan, hat sanatinin bilinen isimlerinden olan Muhammed Vasfi Efendi’den almistir (Haki

Bey, 1279:3; Naksibendi, 2018: 13).
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2.1.3. Tarikat ve Tasavvuf Hayatina Baslamasi

On dort yasinda hafizligini tamamlayan Muhammed Niri Semseddin Efendi,
Islam’in zahiri ilimlerini tamamlamis bir alim olarak, kalbindeki manevi boslugun
farkindaydi. Bu eksiklik onu tasavvuf ilminin gerekliligine yonlendirmekteydi. Bu
dogrultuda nerede bir miirsit-i kdmil duysa onu bulur, nasibi olan batini ilmi arard1 (Haki

Bey, 1279: 6).

Bu arayisin neticesi ¢ok uzun siirmedi. Naksibendiyye tarikatinin Halid el-
Bagdadi’ye (v. 1242/1827) nispet edilen kolunun halifelerinden olan Abdulfettah Akri el-
Bagdadi Efendi (v.1281/1864) istanbul’a gelip Bayezid Medresesine yerlesmisti. Bunun
haberini alan Muhammed Nuiri Semseddin Efendi, onun huzuruna gidip intisab etmistir.
Verilen dersleri ve zikirleri hakkiyla yerine getiren Muhammed Niri Semseddin Efendi, bes
bin ism-i celal ile basladig1 zikrini yirmi bes bine kadar yiikseltmistir. Lakin seyhi ile olan
beraberligi ¢ok uzun silirmemistir. Bunun sebebi, Abdulfettdh Akri‘nin miiridlerinden
bazilar1 onu ziyarete gelen bir padisaha, uygun olmayan davranislar sergilemelerinden
kaynaklanmaktadir. Bu talihsiz olay neticesinde padisah, Abdulfettdh Akri Efendi’yi ve
etrafinda bulunan yakinlarini Istanbul’dan siirmiistiir (Haki Bey, 1279: 7).

Bu olaydan sonra yalniz kalan Muhammed Niri Semseddin Efendi, seyhinin gitmesi
ve uzakta olmasi onu iizmekle beraber derslerini ve zikirlerini aksatmamistir. O, kalbini
tezkiye etmek i¢in nefsinin istemedigi seyleri yemekte, nefsinin arzuladig: seylerden de
kaginmakta idi. Meseld salgam sevmemesine ragmen, nefsine muhalif olarak onu soguk yer
ve boylece nefsini terbiye etmeye ¢alisirdi. Gece zikirlerine devam ederek bunu yetmis bine
kadar ytikseltmistir. Artik kesif olan cismindeki latif degisiklikler gbzle goriiliir hale gelmis
ve onu gorenler saskinlikla kalmislardir (Haki Bey, 1279: 8).

Hicri 1236 (M.1820) senesinin ortalarinda Kayser’inin meshur ulemasindan olan ve
Naksibendi mesayihinin biiyiiklerinden Seyh Hact Muhammed Said Efendi ve miirsidi Seyh
Haci1 Ahmed Behgeti Kayseri Efendi ile beraber Istanbul’a gelmislerdir (Naksibendi, 2018:
13). Burada bir ilim meclisinde Hact Ahmed Behgeti Efendi, Muhammed Said Efendi’ye
hitaben soyle demistir: “Su ma ‘sumu gérdiin mii? (Muhammed Niri Semseddin Efendiyi
kast ederek) diye isaret edip onun Kutb-i dlem olacagini sdylemistir. Ve onun seyr u siilik
terbiyesini Seyh Hact Muhammed Said Efendi’ye yiiklenmistir. Zaman1 geldiginde, onu
irsad edecek kisi Said Efendi’dir (Haki Bey, 1279: 10). Bu emir ilizerine me’mur olan Seyh
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Hac1 Muhammed Said Efendi, on sekiz sene boyunca Ramazan aylarinda Istanbul’a gidip ve

Sultan Beyazit Han cami-i serifinde dersler ve vaazlar vermistir (Cirak, 2018: 25).

Seyr-i sultk terbiyesinde belli seviyeye ulasan Muhammed Nuri Semseddin Efendi,
bir giin zikir ile mesgul oldugu bir vakitte “Nri, kirk giin say, aradigini1 bulursun” hitabina
nail olur (Haki Bey, 1279: 8). Bu gizli nidadan sonra, Hac1 Said Efendi’nin Bayezid Han
Camii’ndeki dersine denk gelir. Dersten sonra Hac Said Efendi “Niri bu giin iftara size
misafir olacagim” diye ona seslenmesine binaen o da “Buyurunuz Efendim basimla beraber”
cevabini vermis ama ismini bilmis olmasin da hayli sasirmistir (Cirak, 2018: 25). O giin
kadir gecesi olmasi sebebi ile giiniin gerekliliklerini beraber ifa ederler. Sabah namazini da
kildiktan sonra Haci Said Efendi, Muhammed Niri Efendi’ye “Oglum Niirt kirk giin tamam
oldu” diyerek kendisine zuhur olan o gizli nidanin bu oldugunu anlatir. Bu olay neticesinde
Muhammed Nuri Efendi, Hac1 Said Efendi’nin ayagina kapanarak, ondan intisab diler. Haci
Said Efendi onun 6nceki aldig1 dersleri ve zikirleri kaldirarak ona ustlleri gosterip Evrad-1
Fethiyye’yi (Seyyid Ali Hemedani’nin eseri olan bu kitabin igerisinde, istigfar, kelime-i
tevhid, salavat gibi dualarin oldugu virdlerdir) telkin etmistir (Haki Bey, 1279: 10;
Naksibendi, 2018: 13; Kara, 1995)

Naksibendiyye tarikatinin miiceddi seyhlerinden olan Haci Said Efendi aslen
Kayseri’lidir (Tahir, 1972:191). Seyh Ahmet Behget en-Naksibendi’nin miiridi olarak ondan
biat almistir. Hac1 Said Efendi donemin padisahi II. Mahmtd’un (v.1255/1839) miilkiye
nazir1 olan Pertev Paga ile yakin dosttur. Sultan II. Mahm{d tarafindan Yeniceri Ocaginin
kaldirilmasindan sonra (Aksin, 2011:89), Kirsehir’de bulunan Hac1 Bektas-1 Veli tiirbesinde
bektasi kisvesi altinda uygun olmayan eylemler yapilmaktaydi. Bu olumsuz durumlarin
giderilmesi i¢in liyakati ve ilmi kisiligi gozetilerek Haci Said Efendi’nin Kirsehir’e tayin

edilmesi uygun bulunmustur. (Haki Bey, 1279: 12).

Muhammed Niri Efendi’de miirsidi ile beraber Kirsehir Haci Bektas-i Veli
Tiirbesinde {i¢ ay kadar kalmistir. Bu {i¢ aylik siirede bir méanevi erbain yaparak derecesini
yiikseltmistir. Buradaki olumsuz durumun giderilmesinden sonra seyhinin emri ile

Istanbul’da irsad faaliyetlerinde bulunmak icin gorevlendirilir (Haki Bey, 1279: 23).
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2.1.4. Tarikat Silsilesi

Muhammed Niri Semseddin Efendi’nin Naksibendi, Kadirl ve Rifai tarikatlarindan
halifelik invanm1 bulunmaktadir. Bu hilafet makamlarinin nasil oldugunu agiklamamakla
beraber hal terciimesinde bu unvanlardan bahsetmektedir. Kendisi Abdiilkadir Geylani
(v.561/1165-66) hazretlerinin on besinci gobekten torunudur (Naksibendi, 2018:13; Haki
Bey, 1279: 12).

Muhammed Niri Semseddin Efendi’nin tarikat-1 naksibendiyyedeki silsilesi:

Muhammed Niri Semseddin en-Naksibend (v.1280/1864)

Hac1 Mehmet Said Efendi (v.1257/1842)

Seyh Hac1 Ahmet Behget el-Kayseri

Kiillahizade Haci Mahmud el- Kayseri el-Uveysi

Seyh Siileyman el-Kiirdi (v.1158/1746)

Hoca Yekdest Ahmet Carullah el-Ciiryani (v.1119/1707)

Urvetii’l-Viiska Muhammed Ma’stim el-Fariki (v.1079/1668)

Imam-1 Rabbani Seyh Ahmed Fartiki es-Serhendi (v.1034/1623)

Bu silsilenin devaminda Seyh Bahaeddin Sah-1 Naksibend’e kadar ittisal etmektedir
(Aktan, 2004).

2.1.5. Kurdugu Tarikat ve Semseddin Sirr1

Abdiilkadir Akgicek tarafindan huzur yaym evi araciligi ile basilan Mitahu’l-
Kuliib’un sadelestirilmis halinde, Muhammed Niuri Efendi’nin kendisine has tarikatinin
oldugu aktarilmistir (Akcicek, 2018). Semseddin Efendi ise bu durumu, Yahya Efendi
Tiirbesinde, tevecciihii esnasinda Hz. Peygamberi goriip O’nun emri ile memur oldugunu
anlatmaktadir. Hz. Peygamber Muhammed Nuri Efendi’ye Miftdhu’l-Kuliib isimli eserini
yazmasini emretmistir. Bu eser tamamen Hz. Peygamberin yazdirmasi ile yazilmis olup,

harigten herhangi bir etki olunmadan te‘lif edilmistir (Naksibendi, 2018: 3-4).

Bununla birlikte ona Naksibendi ve Kadiri tarikatlarinin arasinda bir yol ihsan
olunmustur. Bu yol, “Sirr-1 Semseddin” ismi ile miisemmadir. Bu sifat miiridleri tarafindan

o Oldiikten sonra ismine eklenmistir (Haki Bey, 1279: 24).
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2.1.6. Gorevleri

Muhammed Nuri Efendi, Kirsehir’den geldikten sonra, Soganaga mahallesinde
bulunan camii’de ihvanlaryla beraber ders yapmakta, onlara vaaz vermekte ve Naksibendi
zikri ¢ekmekteydiler. Bir gece Muhammed Niri Efendi riiyasinda Hz. Ali (r.a.)’nin
kendisine Yahya Efendi Tiirbe’sinin anahtarin1 verdigini goriir (Haki Bey, 1279: 13).

Yahya Efendi Kan{ini Sultan Siileyman’in siitkardesi ve ayn1 zamanda miirsididir. O
donemlerde Besiktag’ta bulunan Yahya Efendi tiirbesinin gorevlisi olan Ali Efendi vefat
ettigi i¢in tiirbedarlik yaklasik 6 ay kadar bos kalmistir. Donemin padisahi II. Mahmid, bu
biiyiik alimin tiirbedarina liyakatli ve faziletli bir kiginin atanmas1 emretmistir. Miilkiye
naziri olan Pertev Paga, Muhammed Nari Efendi’yi tantyor ve onun bu gorev i¢in uygun kisi
oldugunu padisaha arz etmistir. II. Mahmud goérevlendirme igin gerekli olan berati
imzalayarak Muhammed Niri Semseddin Efendi’yi Yahya Efendi tiirbesine tiirbedar olarak

tayin etmistir (Haki Bey, 1279: 14).

Muhammed Niri Efendi, Yahya Efendi Tiirbesi’nin yeni gorevlisi olarak yaptig: ilk
is tiirbenin temizligine verdigi 6nemdir. Artik Naksibendi zikri olan hatm-i hdceyi burada
icra etmeye baglamistir. Onun bu tiirbeye atanmasiyla Besiktas’taki manevi ve mistik ortam

tekrar yaganmaya baglamistir (Haki Bey, 1279: 14).

Bu atamadan birka¢ giin sonra, II. Mahmid Ciragan sarayr yakinlarinda bir
Mevlevihane’nin agilis toreninde Muhammed Nuri Efendi ile tanisirlar. Ondan ¢ok etkilenen
Sultan Mahmid ilerleyen siireclerde halkin istifade etmesi i¢in ona yeni gorevler vermistir.
Bunlardan bir tanesi, Besiktag’ta bulunan Nusretiye Camii’inde cuma namazindan sonra
“Sifa-i Serif” dersleri vermesidir. O, bu derslerin yaninda cesitli IslAmi ilimlerin derslerini

de okutmustur (Haki Bey, 1279: 15).

2.1.7. Ailesi ve Halifeleri

Muhammed Nuari Semseddin Efendi hakkinda fazla kaynak bulunmamasi onun
hakkinda detayli malumat sahibi olmamiz1 engellemektedir. Yukarida annesi-babasi ve
egitim hayatina tesir eden yakinlarindan bahsedilmistir. Muhammed Niri Semseddin Efendi
1834 senesinde 34 yasinda Emine Hatun ile evlenmistir. Bu evlilikten dort ¢ocugu olmustur.
Ug kiz1 ve bir oglu olan Semseddin Efendi’nin evlatlari; Fatima, Emine, Diirriye ve Halil
Ibrahim’dir. Muhammed Niri Semseddin Efendi Fatima kizi hari¢ diger ii¢ ¢ocugunun

vefatina sahit olmustur. (Naksibendi, 2018: 5).
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Muhammed Niri Semseddin Efendi’nin kiz1 Fatima ile evli olan “Damat Hac1 Nuri
Efendi (Ethem Efendi)” Muhammed Niri Semseddin Efendi’nin dergahinda haciplik dahi
olmak {iizere ¢esitli gorevlerde bulunmustur. Kendisini miirsidinin dizi dibinde yetistiren
Ethem Efendi’nin lakabt Damat Hact Nuri Efendi olarak kalmistir. Gerek zahiri gerekse
batini ilimleri tamam ettikten sonra bazi giinlerde seyhinin yerini doldurmaktaydi.
Muhammed Niri Semseddin Efendi’nin vefatindan sonra da onun makamina geg¢mistir

(Haki Bey, 1279: 37-89).

Miiellifimizin “Irsdd Hayri’dedir.” (Haki Bey, 1279: 78) hitabina mazhar olan kisi
torunudur. Ethem Efendi’nin oglu olan Hasan Hayri Efendi, babasindan tarikat adabini
alarak Semseddin sirrinin irsadi igin calismalar yapmustir (Vassaf, 2006:131). 1263 senesinin
Agustos ayinda dogan Hasan Hayri Efendi hakkindaki bilgiler Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i
Evliya adli eserinde genisge yer verilir (Vassaf, 2006:130-133). Miirsitlik donemlerinde
Oonemli ve taninan bir sahsiyet olan Hasan Hayri Efendi tasavvuf erbabinca “Kii¢iik Nuri
Efendi” ve “Kiiclik Aziz” gibi lakaplarla sifatlandirilir. On binden fazla miiridi oldugu
sOylenen Hayri Efendi i¢cin Vassaf, elli yil irsad faaliyetinde bulundugunu, onun seriat ahlaki
ile yasadigini, tarikat ve hakikat zevkine erdigini ve haftada bir giin Naksibendi dyininden
once ihvana vaaz verdigini, etrafinda bulunan insanlara huzur kaynagi oldugunu rivayet

etmistir (Vassaf, 2006:128).

2.1.8. Vefati

Muhammed Nuri Semseddin Efendi, 1864 (h.1280) yilinda, Ramazan ayinda
hastalandi. Bu hastaligin ilerlemesi ve doktorlarin artik onun yasamasinin pek miimkiin
olmadigin1 6n gérmeleri ile hastaligina bir tedavi uygulanamamistir (Haki Bey, 1279: 81).
Muhammed Nuri Semseddin Efendi, 1280 yilinda sevval ayinin on dérdiincii giinii vefat
etmistir (23 Mart 1864). Vefat etmeden once kelime-i sehadetin tamamini ve kelime-i tedvin
sadece “Illallah” kismini sdyleyip ruhunu teslim etmistir. Vefat: {izere Naksibend tarikati
usuliince damadi ve birkag hoca ile hatm-i hace yapilmistir (Haki Bey, 1279: 81-82; Vassaf,
2006:128).

Muhammed Nuri Semseddin Efendi’nin vasiyeti iizere birgok sohbet halkasina
vaazlarda bulundugu, ihvana erbain yaptirdig1 ve manevi hallere sahit oldugu Yahya Efendi
Tiirbesine defin olundu. Techiz ve tekfin iglerinin yapilmasini vasiyeti iizere, ihvanlarindan

Hac1 Mustafa Efendi, Hoca Abdullah Efendi ve Salahi Efendi yapmislardir. Naasini kayikla

18



Besiktas’a getirip burada Atik Sinan Pasa Camiin’de yogun bir kalabalikla cenaze namazini

kildirdilar (Haki Bey, 1279: 83).

Yahya Efendi tiirbesinin i¢inde ikinci biiyiik sandukali olan Muhammed Nuri
Efendi’ni sandukasinin {izerinde “Mevlana Ya Hazret-i Seyh Nireddin Semsi en-

Naksibendi” yazilidir (Vassaf, 2006:128).

Baska bir levhada ise: Hazret-i Nuri Efendi’dir bu zat-1 muhterem

Aftab-1 ma’nevi kabrinden olmus rii-niimiin
I'tikdf it de dem-G-dem hdkine bu menzilin
Yiiz siir ey asik eger ldzimsa tenvir-i dertin. (Vassaf, 2006:128.).

Yasadigi donemde ¢ok biiylik ilgi ve saygi géren Muhammed Nuri Efendi,
“Semseddin” namiyla taninirdi. Boyle gilizide bir sahsiyetin yetismesinde seyhi Said
Efendi’nin manevi egitimi oldugu gibi seriat ve siinnete uygun olarak yasamasinin ¢ok ciddi
katkilar1 vardir. Ziihd ve takva sahibi, keramet ehli, hakikat-i Muhammediye’ye sahip, arif
ve Allah dostu olan bir insand1 (Haki Bey, 1279: 22-23). Muhammed Nuri Semseddin
Efendi, 63 yasinda diinyadan go¢ edip, 6zlem duydugu ilahi huzura kavugmustur. Onun defn
edildigi yer, Istanbul Besiktas’ta Ciragan sarayinin arka iist tarafinda yer alan Yahya Efendi
Tiirbesinin i¢indedir. Gliniimiizde suan hala halkin ziyaretine agik olan tiirbe ¢ok yogun bir

sekilde ilgi gormektedir.

2.2. Eserleri ve Tasavvufi Sahsiyeti

2.2.1. Eserlerini Yazmasindaki Amaci

Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi’nin, eserlerini yazmasina vesile olan
sebep bir emre muhat olmasindan kaynaklanir. Bu emir 1843 (h.1259) rabiu’l dhir ayinda
suan ki defin olundugu yerde, hiicresinde miiteveccih halinde iken Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
manevi ziyareti ile gerceklesir. Rasiilullah (s.a.v.) efendimiz, Semseddin Efendi’ye hitaben

taltifle soyle buyurmustur:

“Evladim Nari vakitler bir acayib oldu, asik ve sadik ve talib-i didar olan immetlerim asan
vech ile yollarin togruldb ve riza yoluna kemer beste ile vuslat sirrina nail olsun. Ve baczi
stfiyylin bila vasita ittikasi iizre giderek yollarin togrultmaga, kendiilerine kabiliyyet gelsun.

Zira bir alay kimseler, kisve-1 ehlullah geylb ve kemer baglaniib ve basina tac geylb ve
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seriatime i°tibar itmeylb, vaktiyle kendii hal ve tecellisinden bahis iderek ehlullahin te’lif
itdikleri resail ve escarlarindan miitalaa ile ezberleylb meclis meclis o hallerden dem vuriib
kal ile hal itdum kiyas1 ile kendu akil ve heva ve nefsi ile fehim ve idrak itdigi gibi sdyleytb,
mea haza siret ve seriatimin mugdyiri itdat ve inkiyadda kusGirini gérmeytb ehl-i zevk ve
ehl-1 hal imis disiinler. Beyne'n-nasi s6hretim ziyade olsun miilahaczas ile kendi hem dall
ve hem mudil oldigindan bihaber olmagin. Ba‘zi iimmi ve muhib olan {immetlerimin
giirthine tarikattan bihaber ve harici tabiri ile tas atib kaffe-i turlika egri baktirmaga sebeb
olub. Mea haza talib-i ilme ve ulema-i amiline ve siileha-i abidin seriat-i Ahmediyyeme asina
olarak siret-i Muhammediyyeme ve siinnet-i seniyyeme huliis-i kalb ile tevessiil ve temessuk
idib bizi bulur. Ve kéaffe-i ehlullah ve siileha-i iimmet ve asik ve sadik iimmetlerimin
seriatim elinde asasi1 ve siretim egninde abasi ve tahsil-i rizaullah dilde gidasi olmadikga bizi
bulmaz ve bulammamis ve bir hatve tasra giden yolunda kalib, harici giirlhine yz tutmus.
Iddugini idrak itmeydb kenddl ve bihasil kaldigindan baska din bakilib ve tis arttirmaga
sebeb olurlar. Ve iglerinde bacz1 kabiliyeti olanlar dahi halden bihaber kal ile taklitde kalib
seyr-i stilikinde kendisi bir miirsid-i kAmile muhtac tken miirsidlik iddias1 ile geginiirler.
Lakin ondan haberi yoktur ki soguk temir dokerler. iste bu varta-i helak mertebesinde
climlesinin miikteza-i tecellisi tahlis-i giribanina sebeb olacak gibi seriat ve tarikat ve
macrifet ve hakikat ve vuslat nedir bilintib asik sadik ve talib-i didar olan timmetlerim amel
ve itibar ve inkiyad ile icrad iderek yollarini togrultsunlar. Ve bu risdleye Miftahu'l-Kulub
Strr-1 Semseddin tesmiye olunsun dey( emir buy(irmalari ile ‘el-me’miir ma‘ziir’ misdakinca
vacibe-i zimmete olan ferman-1 Sultani'l-Enbiya ve Rasiil-i Kibriya Habib-1 Hiida ve sefi
riizcana sallahu aleyhi ve sellam efendimiz hazretlerine ittiba¢ ve imtisalen, bu abd-i aciz
iimmetleri i bu risale-i serife ibtida ve bi-tevfiklallahi teala hiisn-1 hatimesine rica ve niyazda

oldb, dest-i katibde kalem ve yed-i kuvvesindedir.” (Naksibendi, 1285: 2-3).

Hz. Peygamber’in bu miibarek emrini yerine getirmek icin kalemi eline alan
Muhammed Niri1 Semseddin Naksibendi Efendi, Allah’in (c.c) yardimiyla eserlerini telif
etmistir. Genellikle eserlerinde tasavvufun ameli meselelerine deginmektedir. Lakin
eserlerini yazarken eksikliklerinden ve acizliklerinden dolay1 okuyuculardan ve eserlerinden

istifade edenlerden af dilemektedir. (Naksibendi, 1285: 4).
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2.2.2. Miftahu’l-Kuliab

Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi’nin bu eseri, yukarida da anlatildigi
iizere manevi bir yontem ile kaleme alinmistir. Miftahu’l-Kultib>un igerigi; miirsid-i kamilin
gerekliligi ve vasiflari, ona nasil ulasilacagi, hakiki bir miirsid bulundugunda nasil indbe
edilecegi, indbenin yapilis sekli, miirsitlik iddiasinda bulunan sahtekarlarin 6zellikleri,
tarikat bilgileri, miiridin miirsidine kars1 nasil davranmasi gerektigi, bazi kelami ve fikhi

meseleler gibi konulardir.

Miftahu’l-Kuliib’un farkli baskilar1 vardir. Ortalama yetmis sayfalik bir risaledir.
Latin harfleri ile ilk bakisini yapan kisi Osman Niri Efendidir, son baskisini yapan kisi ise
Huzur Yaymevi vesilesiyle 1975 yilinda Abdiilkadir AKCICEK dir. Miftdhu’l-Kulib un

icerisinde, Murdkabe Risdlesi, Risdle-i Pendiye ve Vasiyet Name Risdleleri mevcuttur.

2.2.3. Muriakabe Risalesi

Tarikat-1 aliyyeden bahsedilmek iizere yazilan bu risdlede, nefsin mertebelerinden,
rihani ve nefsani tarikatlerden, bu tarikatlarin metotlarindan, zikirlerinden, yontemlerinden

ve uygulanis sekillerinden bahsedilir.

Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi bu eserinde kisinin tarikate
girmesindeki maksadin insanm asli haline dénmesi olarak beyan etmektedir. Insan tarikat
adab1 vesilesiyle giizel ahlaklarla vasiflanacak, kotli huylarindan ve nefsin arzularindan
uzaklasakatir. Insanin yaratilisinda Cenab-1 Allah’1n celal ve cemal sifatlart vardir. Bunlar
Ruh-u Sultén olarak nitelendirilir. Ruh-u Sultin insan bedenine yerlestikten sonra ona Akl-1
Mead ve Akl-1 Meas kaliplar1 da yerlesir. Akl-1 Mead Allah’in rizasim1 kazanma eglimi
olarak gorev icra eder iken, Akl-1 Meas insan1 diinyalik lezzetlerin tatina meylettirmek i¢in

caba harcayan emmare nefstir.

Boylelikle insan cemal ve celal sifatlarin tecellilerinin neticesi ile, bu iki latif ruh
arasinda viicid diyarinda dmriinii tamamlar. Eger kisi Akl-1 Mead yolunda olursa 1yiligi
emreder kotiiliigli nehyeder hale gelir, sayet Akl-1 Meas yolunu tercih ederse kotiiliigiin
bekgeiligini yapmis olur. Bundan dolay1 kisinin Akl-1 Meas yolunun hastaligindan kurtulmasi

i¢in tarikatin manevi ilaglarindan feyizlenmesi gerekmektedir.
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2.2.4. Pendiye Risalesi

Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi’nin tarikata girmek isteyen kisilere
ogilitlerde bulundugu bu eserinde ahlaki diizeltmek ve giizellestirmenin yolarindan, rabita
ve murakabenin tanimlarindan, vahdet-i vuctid konularindan, tasavvufi konulardan ve ayet-

hadis yorumlarindan bahsedilmektedir.
2.2.5. Vasiyetname Risalesi
Muhammed Niri Semseddin Naksibendi Efendi’nin bu eseri on sayfadir. Buradan

her seyden dnce seriatin uygulanmasinin temel esas oldugu vurgulanmaktadir. Bu eserin

basinda tarik-i Muhammediyye saliklerine dua edilerek baslanilmaktadir.

Miftahu’l-Kulib’ daki konularin bazilari1 bu eserde de goriilmektedir. Vasiyetname’de farkl
tarfkat seyhlerine saygi, stirekli tovbe ve istigfar halinde olunma, miirside tam baglilik gibi

konulardan bahsedilmektedir.
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UCUNCU BOLUM
MIFTAHU’L-KULUB ILE CAMIU’L- USUL’UN TASAVVUFi ACIDAN
DEGERLENDIRILMESi VE KARSILASTIRILMASI

3.1. Miftahu’l-Kulib 1le Cimiu’l- Usil’deki Tasavvufi Kavramlar

3.1.1. Miirsid-i Kamile Vasil ve Malik Olmak

Miftahu'l-Kuliib"un mukaddime bdliimiiniin iginde; bir tarikat arayisinda olma, kamil
olan bir miirside kavusma ve inabe konular1 bulunmaktadir. Bu konular Cdmiu’l-Usul’iin

intisab bahsine mukabildir.

Muhammed NOri Semseddin Efendi, insanin diinyada ve &hirette mutluluga
ulagabilmesi i¢in kamil bir miirsidin gerekli oldugunu vurgular (Naksibendi, 1285: 7). O,
iman1 bir miirsid-i kamile baglanmak i¢in temel bir unsur kabul eder. Sart kogsulan Tman ise
Allah’1n rizasina ve Rasil’lin siinnetine tabi olmaktan kaynaklanir. Burada kisinin inanincini
saglam bir sekilde dile getirdigi “4V Jsw ) 2ass 4l Y) I ¥ hitabini dil ile sdyleyip kalp ile
dogrulamasindan kaynaklanmaktir. Bu hitabin izleri her insanin asli yaratilisinda vardir. O

halde kisinin tikadini bu yola baglamas1 gerekmektedir (Naksibendi, 1285: 6).

Miiellif miirgid-i kamil olmadan seyr ii siilik etmeye calisan kimsenin durumunu,
kilavuzu olmadan bir yola gitmeye, 15181 olmadan gece karanliginda yalniz basina yiiriimeye
gayret eden kisinin durumuna benzetir. Ona gére bu halde olan biri gittigi mahalli ve bastig1
yeri bilmez, 6niindeki ¢ukuru ve ugurumu goérmez. Zira miirsid-i kAmil bu yollardan evvelce
gecip gitmistir. O yollardaki her tiirlii tehlikeyi ve varta-i helaki gormiistiir. Dolayisiyla
miirsid, kendisine tadbl olan miiridine rehberlik ederek, bu yollardan onu kolaylikla

gecirebilir (Naksibendi, 1285: 6).

Miiellife gore samimi bir sekilde miirsid-1 kamil arayan bir kimsenin netice elde
edememesi s6z konusu degildir. Allah dostlarinin deléleti pek c¢oktur. Her asirda kamil
mirsidler vardir. Muhammed Niri Semseddin Efendi, Miftahu'l-Kuliib'ta kdmil bir miirsidin

alametlerinin ti¢ tanesi tizerinde 6zellikle durup bunlar1 sdyle siralar:

1. Bir kimse, miirsid-1 kdmilin huzuruna vardig1 zaman biitiin gamlarindan kurtulur, o

kisinin i¢inde bir ferahlama ve miirside kars1 sevgi meydana gelir.
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2. Kisi miirsidin meclisinden ayrilmak istemez. Ona olan muhabbeti ve sevki giderek
artar.
3. Onun ziyaretine gelen biiyiik kiiciik herkes -hatta padisah bile olsa- elini pls etmeye

mecbur hisseder ve hayir dudsini almaktan mesrir olur (Naksibendi, 1285: 6-7).

Anlatildig1 lizere bu ii¢ sifati kendisinde cem eden kimse hakiki bir miirsiddir. Boyle
bir kimseye rast gelindigi zaman, vakit kaybedilmeden tam bir teslimiyet ile ona
baglanilmalidir. Bu teslimiyet iizerinde ihtimam ile duran Muhammed Nurl Semseddin
Efendi, baglilig1 “gassal yedinde meyyit” gibi olunmali seklinde ifade etmistir (Naksibendi,
1285: 7).

Bu karsilagtirmadan maksat, hakiki miirsid ile sahte miirsidi ayirt etmektir. Buradaki
farklilik Cdmiu’l-Usul’de kamil bir miirsidde bulunmasi gereken su ozellikler siralanarak

saglanir. Bunlar dolayli olarak bize miirsid-i kamilin vasiflarini da bildirir.

Miirsid olabilmenin sartlar1 arasinda, miirsidin Isldm’1 iyi bilmesi, marziyye
makaminda bulunmasi, sefkatli, himmetli, fikirlerinde isabetli ve manevi bir zevkinin olmasi
gibi sartlar vardir (Gliimiishanevi, 1276: 53). Sayet miirsidlik iddiasinda bulunan bir kimsede
bunlarin aksi bir durum goriilmesi halinde, o kisiye inanmamak ve ondan uzak durmak
gerekir. Bunlardan bazilari, Islamiyeti bilmemek, dedikodu yapmak, nefsin istek ve

arzularma uymak gibi olumsuz davraniglardir (Glimiishanevi, 1276: 54).

Miirsid-1 kamilde bulunmasi icab eden hususlar arasinda: Kendisine gelen biitiin
insanlara nasihat etme, insanlar1 takvaya ileteme, yasak davranislardan men etme ve nefsani

isteklerde uzaklastima gibi 6zellikler vardir (Giimiishanevi, 1276: 63-64).

Muhammed Niri Semseddin Efendi okuyucularina tembihatta bulunarak, 6nemli bir
hususun altin1 ¢izer. Yalanci ve sahte seyhlerin 6zelliklerinden bahsederek onlara dikkat
edilmesini tavsiye eder. Miiellif, ehlullah kisvesi giymis bir takim kimseler ¢ikip, babadan
miras kalan dergahin makamina otururlar, bu kimseler oranin gelirine tamah ederek irsad adi
altinda faaliyet gosterdiklerini ifade eder. Kendilerinin seyh olduklarini ileri siirerek
insanlar1 aldatmaya calisirlar. Lakin o kimselerin bildikleri yanildiklarindan azdir.
Semseddin Efendi bunlarin durumunu kor bir insana benzetir. “Miirid zaten kér iki kor nasil

yola ¢ikabilir” diyerek bu durumu izah eder (Naksibendi, 1285: 7).

Zikredilenlerin disinda bagka bir grup daha vardir ki bunlar dinin hem z&hir hem de

batin yolu oldugunu ileri siirerler. Kendilerinin ise batin tarafindan ilerlediklerini beyan
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ederler. Farz olan ibadetler; namaz, orug, abdest, gusiil vb. onlarin isi degildir. Onlar ebrarin
isidir. Ebrar giirGhu ise cennet, hiri, gilman ve diger menfaatlar i¢in ¢alisirlar. Gusiil
abdestlerinin ezeli oldugunu, mefruzatlarin ise evvelce eda olundugunu sdyleyerek cennetle
cehennemle islerinin olmadigmi bildirirler (Naksibendi, 1285: 7). Bu gibi kimseler ddima
huzurda olduklariyla Gviiniirler. Sonra da menfi olan davranislart mubah derecesine getirerek
yaparlar. Muhammed Niri Semseddin Efendi bu kisilerden uzak durmanin kisiyi Allah’a
yakinlastirdigin1 s6ylemistir. Dahas1 bu gruplara kars1 savas agarak yanliglarini giin yiizline

cikartmistir.

Camiu’l-Usiil’de de bu tiir sahtekarlardan bahsedilir ve onlarin 6zellikleri “Miirsid-i
Kamile Iktiza” baslig1 altinda daha miisbet ve somut bir sekilde karsimiza ¢ikar. Yani burada
bir kimsenin yaklagsmamasi icadb eden kisilerin sifatlarindan bahsedilir. Bunlar; seriat
esaslarina uymayan, riyazat niyeti ile kimseyle goriismeyen ve higbir isle mesgul olmayan
kimselerdir. Dahas1 bildikleri ile dviiniir ve avunur goriilen kimseler, nefsin afetlerinden
emin olduklarini sdyleyip, kendine gilivenen ve kendini begenen kisiler olarak siralanir.
Miirsidlik iddias1 olan bir kimsenin oyun-eglence ve keyfine diiskiinliigii varsa o kimseden
de uzaklasilmasi gerektigi telkin edilir. Ahmed Ziyaiddin Gilimiighanevi Efendi, bu
ozellikleri tagiyan bir kimse goriildiigii vakit onun doguru ve gilivenilir bir miirsid olmadigini

ve ondan kaginmak gerektigini ifade eder (Glimiishanevi, 1276: 139).

Bu iki eserde gercek manada miirsid-i kamilin taninabilmesi i¢in birtakim vasiflardan
bahsedilir. Bunlar arasinda temel olarak miirsid-i kdmilin seriate uygun bir tavri olmasi
gerektigi bildirilir. Bir kisi Miftahu 'I-Kuliib 'da zikredilen gergek seyhin vasiflarini bilip yola
cikarsa daha az silirede dogru bilgilere ulasacaktir. Ciinkii ilk defa goriilen bir kisi hakkinda
ona kars1 hissedilen duygular ve onun yaninda istemsiz yapilan davranislarin sergilenmesi
gozle goriilebilir ve kalb ile hissedilebilir bir durumdur. Kisacas1 kisinin kendisinde olusan
durumlar yaniltict olmaktan uzaktir. Hakiki miirsidin gercekligi, o hissiyata kapilan kisi
tarafindan hissedilir. Camiu’l-Usiil’de miirsid-1 kamilin vasiflar1 daha derinlemesine
aktarilir. Ama hakiki seyhin ilk goriiste taninmas1 hususunda bilgi verilmez. Kisinin dogru
ile yanlist ayirt edebilmesi i¢in miirsid-i kdmil iddiasinda bulunan kisiyi tanimasi gerekir.
Onu tanidiktan sonra Camiu’l-Usiil’deki vasiflara uygun birisi ise bu dogru kisidir. Sayet

zikredilen vasiflara uygun birisi degilse o kisi yalancidir ve ondan uzaklagilmalidir.
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3.1.2.inabe

Tasavvuf yoluna girmek isteyen bir kisinin, bir miirsid-i kamile miiracaat edip, tevbe
ederek ona intisdb etmesine indbe denir. Arapgada e-na-be kokiinden tiireyen bu kelimenin
yonelme, tovbe etme, donme, nedamet etme gibi Tiirk¢e karsiliklar1 olmakla beraber (Ustﬁn,
2011), biat etme ve soz verme gibi anlamlar1 da vardir (Stirmeli, vd. 2009:168). Tasavvufi
bir terim olarak inabe, kisinin istikamet {izere ylirlimesi, bir miirsidin elinden tutup ona goniil
vermesiyle baslar. Bu etkinlik bir nevi dini toéren tarzindadir (Cebecioglu,2009; Uludag,
1977; Egit-San,1996:125). Imam-1 Rabbani inabenin sartlarinin ve riikkiinlarinin gdzetilmesi
gerektigini ifade ederek bu amelin ashinin ehl-i siinnet ve’l-cemdate tabi olmaktan
kaynaklandigin1 vurgular (el-Hani, 2011:56). Bununla beraber indbe kavrami Kur‘an’nin
farkli shrelerinde gecer (Msl. Ra’d/27, Lokman/15, Had/88, Sura/10, Miintahine/4,
Ziimer/54, Sad24, Gafir/13).

Kisinin herhangi bir zorlama altinda kalmadan bir miirside tabi olmasi ve ona
muhabbet beslemesi Allah’in bir Litfudur (el-Hani, 2011:56). Buradaki bagliliktan maksat,
bir miirsid-i kdmilin karakterine tabi olma isidir. Allah ve Rasilii’niin insanliga takdim ettigi
bir hayat tarzina baghliktir. Kamil miirsidler de bu yasam bicimine vasil olduklari i¢in
Oomdiirlerinin her aninda samimi bir sekilde Allah ile birliktelige devam etmiglerdir. Seyr
siiliikiin olmazsa olmaz1 bir seyhe baglanmaktir. Iste bundan dolay1 “er-Refik siimme t-
tarik”(Once dost sonra yol), “Ricdlden tarik almayan muhalden muhale yuvarlanir”, “Seyhi

olmayanin seyhi seytandir” gibi sdzler sdylenmistir.

Tasavvuf Islim’in daha detayli ve derin yasanmasindan ibarettir. Bundan dolayidir
ki tasavvuf ehli daima azimet ile amel etmeyi tercih eder. Tarikata niyet edilmeden once
baslangigta ehl-i siinnetin belirledigi itikadi esaslara uymak gerekir. Sonra ibadetlerin
hiikiimleri fikih kitaplarindan 6grenilmeli ve onlarin muktezatina goére amel edilmelidir. Bu
iki On sarttan sonra tasavvufa sira gelir. Eger yukarida zikredilen iki sart saglam olmazsa
kudsiyet alemine gegilemez. ImAm-1 Rabbani bu iki sart1 siinnete tabi olmaya tesvik ve
Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendi’nin medhi olarak siralar. O, inabe olmadan bu yolda yiiriimeye
calisan Hindularin Brehmenlerinin, Cukiyelerin, Yunan filozoflarinin azap ve mahrumiyette

olduklarii sdyler (Rabbani, mktp:237, 1998:90).

Yukarida miirsid-i kamilin vasiflarindan bahseden Muhammed Nari Semseddin

Efendi, bu 6zellikleri kendisinde barindiran bir miirside rast gelindiginde, herhangi bir sliphe
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duymadan, zaman kaybetmeden ona intisab gerektigini soyler. Gonliinde sadece Allah’in
rizasi olan salik, destur ve edeble miirsidin elini 6per. Sonra ona kendisini kabul etmesi i¢in
rica ve niyazda bulunur. Saf ve temiz bir niyetle miirsidin huzurunda oturmali, ondan gelecek
olan emirleri can kulagi ile dinlemeli, ne buyrulur ise vakit kaybetmeden hakki ile yerine

getirmelidir (Naksibendi, 1285: 8).

Miirsid-i kamil, miiridin kalbinin tasarrufunu eline alip, miirldi huzurundayken
kalbine nazar edip bir miiddet sonra ne zuhlr eder ise ona dylece inabe verir. Miirsidin bu
yontem ile indbe vermeye yetkisi yok ise o gece miiridine istihareye yatmasini tenbih eder.
Kendisi de aym1 gece Hz. Peygamber’e tevecciihte bulunup “Yad Rastilallah! Su isimde bir
timmetin indbe ister, ona istihdare ismarladim” der. Hz. Peygamber'den gelen emir her ne
olursa o sekilde indbe vermesi gerekir. Sayet miirsid-i kAmil anlatilan bu iki yontem ile inabe
vermeye muktedir degilse baska bir yol denemelidir. Bunlardan bir tanesi miirsidin de
istihareye yatmasidir. Istiharesinin neticesi ne yonde olursa dylece indbe verir. Bunun igin
miiridini karsisina alir, diz {istii oturtur. Once miiridine tevecciihii tarif eder, daha sonra kendi
alnint miiridin alnina dayar bu sekilde on veya on bes dakika tevecciihte bulunur. Tevecciih
tamamlandiktan sonra miiridin elini kendi eli i¢ine alarak(muséafaha) ona su bes sart1 yerine

getirmesini telkin eder (Naksibendi, 1285: 8).

1. Siirekli abdestli olmak,

2. Farz olan vakit namazlarini hi¢ terk etmeden zamaninda eda etmek,

3. Daha onceden kilinmayan namazlar ve tutulmayan oruglar varsa tamamini iade
etmek,

4. Yalandan, giybetten tam olarak ihtiraz etmek,

5. Kimsenin aleyhinde konusmadan kendi hatalar1 ve kusurlari i¢in af dilemektir.

Bu uyarilarda bulunduktan sonra miiridin durumunu ve liyakatini gozeterek ona zikir
i¢in okumasi gerekenleri emreder. Ornegin fethiyye, istigfar, salat {i selam, ism-i celal gibi
zikirleri tavsiye edebilir. Daha sonra Fetih Stresi’nin onuncu ayeti “Onlar ki seninle biat
ediyorlar ancak Allah ile biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin ellerinin {izerindedir. Her
kim soziinden donerse kendi aleyhine olur her kimde Allah adina verdigi s6zii yerine getirir
ise kendisine biiyiik bir miikafat verilecektir.”okunarak sevabi peygamberlere, Islam’a
hizmet edenlere ve tarikat silsilesinde bulunan kisilere Fatiha bagislanir. (Naksibendi, 1285:

9).
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Miirid yukarida zikredilen sartlar1 aksatmadan tam manasi ile yerine getirmesi
gerekir. Bunlarin haricinde namazlarini cemaatle eda etmeye ragbetli olmaya dikkat eder.
Haricen miiride lazim olan bir takim silinnet davranislar vardir. Bunlar; tehecciid, israk,
kusluk, tahiyyat-1 mescid, salat-1 vud{i, evvabin gibi namazlardir. Bunlardan hangisi tavsiye
edilirse eda edilmelidir. Salik bu nafile ibadetleri yerin getirmesi halinde derecesini

ziyadelestirir ve Allah’a olan uzakligini da azaltir (Naksibendi, 1285: 9).

Nafile ibadetlerin kisiye uygunlugunun belirli dereceleri vardir. Bunlar arasinda
fethiyye-i serifin okunmasinin ayri bir ehemmiyeti mevcuttur. Miirid kendisine fethiyye-i
serifin okunma izni verilmisse, bu zikri her giin sabah namazini eda ettikten sonra
okumalidir. Ders olarak verilen diger zikirlerin vakti, gecenin son tigte birlik kismina tekabiil
eder. Bu saatlerde yapilan dersler gecenin en faziletli kismi olan tehecciid vaktine denk gelir.
Verilen bu zikirlerin israk vaktinde ve ikindi namazindan sonra da yapilabilecegi aktarilir.
Kisacas1 miirid i¢in hangi vakit uygunsa o vakitte, tenhaca bir mahalde zikirlerini miitalaa
edebilecegi beyan edilir. Bu zikirlerin ardindan ti¢ ihlas bir Fatiha-i Serif okunup sevabi ilk
once Hz. Peygamberin ruhuna, sonra nebilerin, rastllerin, hulefa-i rasidinin, sahabenin,
tabiinin, miictehid imamlarin, biitiin ehlullah olan veli kullarin, son olarak da biitiin mii’min

ve mii’'mindtin ruhlarina hediye edilir (Naksibendi, 1285: 10).

Inabenin tekamii icin son olarak 6liim diisiiniiliir. Yani salik, caresi olmayan bir
hastaliga diistiiglinii, can ¢ekisme raddesine geldigini tasavvur eder. Tiim zevklerden elini
etegini ¢ekip limidini yitirir. Ona ¢evresindeki yakinlarindan ve uzaklarindan fayda yoktur.
Kefenlenip cenaze namazimin kilindigmi diisiiniir ve kabre konuldugunu hisseder. Uzerine
toprak atilip yalniz kaldigini, kendisi i¢in sadece yiice Hakk’in zatindan baska higbir seyin
olmadigin1 bilir. Bu diisiinceler ile indbe tamamlanir iken, miiridin edebi miirsidinin
huzurundaki edebi gibi olmalidir. Bu tavir ile derslerini okumaya baslamalidir. Miirid
derslerinde manevi bir zuhlrat yasar ise bu durumu seyhinden bagkasina sdylememelidir.

Eger miirsidi izin verirse baskasina da anlatabilir (Naksibendi, 1285: 10).
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Muhammed Niri Semseddin Efendi konunun 6zetini su beyitlerle izah eder:

“Li-muharririhi

A¢ goziin bik dsimédna kim nedir. Heb gelenler bu cihdna dandddir.
Ciimle gelmig ge¢cmisi seyr it tamdm. Hasu da°ma olani gor ve’s-selam.
Ol kader in<dm ii ihsdn heb sana. Hakdan oldi eyleme vaktin heba.

Ac géziin bir hosca fikir it ey civin. Gecdi émriin havvab ii gafletden uyan.
Kir bu benlik bendini ey havdce gel. Miirside kil ola kor itme cedel.
Ciimle varlikdan hdlas itsiin seni. Td getirub hakka yetirsiin seni.

Niuriye gel Hakka vasil olasin

’

Bihisab in<ame ndil olasin.’

Camiu’l-Usul’ de ise bir miirsid-i kdmile baglanmanin dort cihetle gergeklesebilecegi
anlatilir. Bunlardan maksadin bir kisiye veya o kisinin bedenine baglilik olmadigina dikkat
cekilir. Aksine miiridi Hakk’a yakinlastiracak olan veliye teslimiyetin 6neminden bahsedilir

(Glimiishanevi, 1276: 61).

Miirsid-i kamile intisdb yontemlerinden birincisi, musafaha suretiyle bagliliktir. Bu
yontem, miiride zikir ¢ekmesi i¢in Allah’in isimlerinden bazilarinin tavsiye edilmesidir.
Miirid bu tavsiyeleri ibadet gibi goriip yerine getirmek igin gayret eder. Ikincisi rivayet
suretiyle intisab etmektir. Bu yontem miirsid-i kdmilin irsad seviyesinde kaleme aldig1 eseri
iizerinde calisilmasiyla olur. Miirld kitapta aktarilanlarin anlasilmasi icin c¢aba sarf edip,
ogrendigi kadariyla eserin fikirlerini hayatina tasdik eder. Bu yontem tebberiiken olup
goniilliiliik esas1 gozetilir. Uciinciisii dirdyet yolu ile intisdbtir. Seyhin bir eserini veya
risalesini insanlarin anlamasi i¢in anlasilir hale getirip incelenmesidir. Eser tizerimde ¢alisan
kisi bu vesileyle bir nevi’ intisdb etmis olur. Dordiincilisii nefsin mertebelerini atlayip,
Allah’in sifatlarin1 miisdhede seviyesine gelip onda fend olmak i¢in bir miirsid-i kamilin
dizinin dibinde ona tam bir teslimiyetle bagliliktir. Zikredilen doérdiincii yontemde seyhin

sOzlerine ve emirlerine ridyet etmek temel esastir (Glimiigshanevi, 1276: 61).

Bu yontemler aktarildiktan sonra Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Efendi 6nemli bir

tenkitte bulunur. Mutasavvuf gériiniimiiyle meydanlara ¢ikan bazi kisveler, Islam’iyetin
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menfaati i¢in calismis nice tarikleri yozlastirilmislardir. Miiellif, Islam’iyete hizmet etmek
sOyle dursun en siddetli bozgunun bu takiyyecilerden geldigini sdyler. Bunca
olumsuzluklara ragmen hala itikadini ve safligin1 bozmamais tasavvuf kollar1 itimada sayan

bir sekilde ayakta durmaktadir (Giimiishanevi, 1276: 61).

Buna benzer bir elestiri de Muhammed Niri Semseddin Efendi’den gelmistir. Her iki
miiellif te din-i miibine hizmet etmekle kalmamis, bu yola ¢amur atmak isteyenlerle de

miicadele etmiglerdir.

Ahmed Ziyaiiddin Gilimiishanevi Efendi intisdbin farkli vechlerine deginerek bu
durumun bir sisteme tabi olmak ve irsdd etmekten ibaret oldugunu beyan eder. Bu
mensubiyet ister bir dua okuyarak veya sevgi besleyerek olsun ister ki Allah’in esméalarindan
birini okumakla olsun ikisinin derecesi de aynidir. Sazeli (k.s) bu durum hakkinda: “Bir kigi
bizim okuduklarimizi anlattigimiz sekilde okursa bizim hissettiklerimizi oda hisseder. Bize
zuhur olunan durumlar ona da olur. Yani o bizim emrimize ridyet ederse bizde ona sefkat

eder onun merhametine vesile oluruz.” der (Gimiishanevi, 1276: 61-62).

Inabe gerceklesmesi icin mutlaka miirsidi gérmek veya onunla ayni ortamda
bulunmak sart degildir. Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi Efendi’ye gére mithim olan onun
hayatina ve tbi oldugu sisteme uymaktir. Seyh goriilmeden de ona muhabbet ve sevgi
beslenebilir. Vefat eden biri i¢in de bu boyledir. Nasil Hz. Peygamberi gérmeden ona
inaniliyor ve onun biraktiklar1 ile amel ediliyorsa, indbe de ayni sekilde gergeklesir

(Glimiishanevi, 1276: 61).

Seyr 1 siilikiin baslangici olan indbe aslinda bir ddaba ve intisab edilen kisiye
benzemektir. Miirid intisab ettigi kapiy1 bir bek¢i misali bekler. Allah’1in rizasinin o kapidan
gelecegini bilir. Bu niyete sahip olmayan birisi i¢in biitiin kapilar aynmidir. Kald1 ki Allah’in
rizasina ulagmak O’nun sevdigi kullarla beraber olmaktan geger. Bir kimse Allah’1 artyorsa
onceden O’na ulagmis kimselerin mihmandarligindan istifade etmelidir. Bilmelidir ki
Allah’1n veli kullarina benzemek, dindarlikta, ahlakta ve amellerde meydana gelir. Insani
Allah’a ulastirmada etkili olan kimselere seklen benzemekte caizdir (Glimiishanevi, 1276:
62). Islamiyetdeki 6rtiinme ermri de insanmn Allah’a yakinlasmasina vesile olur. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de “ Ey sevgili Muhammed, eslerine, kizlarina ve mii’minlerin kadinlarina
disar1 ¢ikarken tizerlerine Ortii almalarini sdyle. Bu olarin taninmalarini ve incitilmemelerini

saglar. Allah en iyi bagislayan ve merhamet edendir.” (Ahzab, 33:59). Ortiinmek Allah’m
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emri olmakla beraber Islim’in da bir semboliidiir. Bir dinin gerekliliklerinin yerine

getirlmesi kadar onun temsil edilmesi de 6nemlidir.

Oncelikle bu iki eserde seyr ii siilike girmek isteyen birisi i¢in bir miirsid-i kamile
tabi olmak gerektigi belirtilir. Insan hayatinin her asamasinda yeni durular ve eylemler
karsisinda sergiledigi tutumlar yetikin degildir. Bundan dolay1 karsilagilan yeni durumlara
bir aligma evresi ayirmalidir. Yani kisinin lizerindeki cehaleti ve tecriibesizligi atmasi i¢in
veya olgunlugunu saglamasi icin gerekli olan stajin yerine getirilmesidir. Usta-cirak veya
ogretmen-0grenci iliskisi gibi normal bir durum olup, tasavvuf literatiiriinde “miirid-miirsid
iliskisi” olarak bilinir. Bu birlikteligin baslangic1 Miftahu’l-Kuliib’da “inabe” kavrami ile

karsimiza ¢ikarken, Camiu’l-Usil’de “intisab” kavrami olarak goriiliir.

Anlatilan konunun ana temalar1 ortak olmakla beraber kullanilan yontemlerde bazi
farkliliklar goriiliir. Yukarida da gectigi tizere ilk farklilik, konun basligi ayn1 anlama gelen
farkl1 kavramlarla miisemma edilmesidir. Seyr i siilikdeki ilk bagliligin yapilis sekli
Miftahu’l-Kuliib’da teferruatili bir sekilde anlatilir. Yani bir seyh arayan ve onu bulan salik
icin yapmasi gerekenler adim adim anlatilip, uygulanmasi gereken hususlar etraflica tenbih
edilir. Indbe esnasinda bir takim rumuzlar ve davranislar karsimiza ¢ikar. Ornegin; miiridin
alnin1 seyhinin alina dayamasi, miirsid miiridin elinin kendi eline alip musafaha seklinde
tutmasi, kibleye miiteveccih bir halde dizleri birbirinin dizine de§ip oturmalar1 inabe
esnasinda yapilan uygulamalardandir. Lakin Cdmiu’l-Usil’de buna benzer sembolik
davraniglara ¢ok yer verilmemistir. Cdmiu’l-Usil’de baghiligin dort farkli yontemle
gergeklesebilecegi zikredilir. Bu yontemlerden dordiinciisii Miftahu’I-Kulib’daki inabeye
benzer. Bu benzerlik miiridin miirsidi vesilesiyle seyr ii siilik mertebelerini asmasidir. Yani
bir kitaba veya vefat eden birine yapilan intisab gibi degildir. Camiu ’I-Usiil de bu dort farkli
yontemin olmasi da iki eser arasindaki farkliliklardan bir tanesidir. Kisacas1 Miftahu’l-
Kuliib’ta inabenin bir yontemi detayl bir sekilde anlatilirken, Camiu’l-Usiil’de dort farkh
yontem yiizeyse olarak izah edilir. Iki miiellifimiz bu konuda seyh goriiniimlii yalanci
insanlarla Allah dostlarinin ayirt edilmesi i¢in gerekli olan bilgileri aktarirlar. Buna ek olarak
Islam’in bu nevi’ kisilerden ¢ok zarar gordiigiinii sdyleyerek onarli elestirmekten de geri

kalmazlar.

3.1.3. Tevecciih

Bir yone veya duruma yonelmek, yoneltmek gibi anlaminda kullanilan tevecciih

(Mutgali, 1995: 965; Maksudoglu, 2015:416; Karsli, 2012: 675), Tasavvuf litaratiiriinde,
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seyhin manevi yetilerini salikin kalbine yoneltmesi ve aktarmasidir (Ve-ce-he kelimesi ve
kullanimlariyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Zebidi, 2001: 536-540). Bu durum miiridin
manevi olarak giliglenmesinin ve verimlili§inin artirilmasi i¢in yapilan bir asilama
yontemidir. Aslinda miiridin rihani kapasitesinin giiclendirilmesidir. Bu vesile ile miirid
mirsidine benzeme olanagi elde eder, onun oOzellikleriyle muttasif halle gelmis olur

(Cebecioglu, 2009:274).

Miftahu’l-Kulib ’da dort boliim bulunur, bunlardan kinci kismi bab-1 evvel olarak
isimlendirmektedir. Miiellifimiz bu bolimii kendi i¢inde doérde ayirmaktadir. Bu
taksimlerden ilki “Tevecciih ve Rabita” basliklar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki bahis
seyr U sulik geleneginde kullanilan bir yontem olmasi ve konunun ihtivasi bakimindan
benzerlik arz etmektedir. Muhammed Nuri Efendi esrinde bu iki basligi merbut olarak tek
cati altinda degerlendirmektedir. Lakin bu calismada konular ayr1i ayri ele alinip

incelenecektir.

Tasavvufta asil olan derinlesmektir; bir mertebe kendinden Onceki icin batin iken
kendinden sonraki mertebe i¢in zahir olabilmektedir. Bu durum tasavvufun konularma ve
yontemlerine de yansimaktadir. Tevecciih ve rabita bagliklarinda bu bariz bir sekilde goriliir.
Tevecciihiin uygulanmasi kisilerin durumlarina gore farklilik gosterir. Buradaki farklilig
belirleyen unsur, miiridin seyr i sultkteki konumudur. Miiellifimiz miiridlerin durumlarini
miibtedi, mutavassit ve miintehi olarak tasniflendir (Naksibendi, 1285: 11). Yani miiridin
liyakatine gore tevecciihiin edilmes de degisir. Bu durum Abdullah-1 Dihlevi’nin meshur ti¢
makamu ile orneklendirilebilir: “ilme’l-yakin, salikin kalbinde niir ve sir hdsil olmasindur.
Ayne’l-yakin, salikin kalbinde huzurun peyda olmasi ve Allah isminin miisemmasina
tevecciihiin hdsul olmasidir. Hakka’l-yakin ise Allah isminin mefhumunda fani olmak ve
Allah’in sifatlar ile sifatlanmaktir.”(Dihlevi, 2015: 355). Muhammed N(ri Semseddin
Efendi de tevecciihiin katmanlarindan bahsederek, onun salikin menfaati i¢in agmas1 gereken

bir merdiven oldugunu ifade eder.

Bazi kaynaklara bakildiginda tevecciihiin salikin manevi olgunlugunun gelismesine
yardim eden bir yontem oldugu goriiliir. Bu yardim, miirsid-i kdmilin bir doktor gibi
miiridinin hasta kalbini manevi bir ameliyatla tedavi etmesi gibidir. insanm kalbi ilk
yaratildiginda temiz ve nlirani bir bicimde yaratilmistir. Ama zamanla insan kalbi bir takim
giinahlarla kirlenir, paslanir ilk anki safligin1 kaybeder. Bu isin ehli olan miirsidler tevecciih

vasitasi ile tekrardan o kirli kalbi tasfiye ve tezkiye ederek aslina gevirirler (el-Hiiseyni,
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2019:137). Salikin tevecciihiine devam edip velayet mertebesine ulasabilmesi miimkiindiir.
Bu mertebede devam eden miiridin miilk ve melek{it aleminden tasarruf edebilmesi

kolaylasir (el-Hani, 2011: 217).

Yukarida zikredildigi gibi Miftdhu’l-Kulib’da tevecciih ve rabita ikinci boliimiin ilk
kismin1 olusturan konulardir. Miiellif tevecciihiin tanimini yapmadan, kisimlarindan
bahsederek konuya giris yapar. Bu kisimlar da kendi aralarinda miibtedi, mutavassit ve
miintehi salikin durumlarina gore iig tlire ayrilir. Bu ¢ tiliriin de kendi aralarindan {i¢ farkli
yonelisi vardir. Bunlardan ilki miibtedi salikin tevecciihiiniin birinci yonelisidir. Miirid
kibleye doniik halde seyhin huzurunda diz dizeymis gibi oturur. Miirid kalbini bir tekneye
veya bagka bir kaba kiyas edip, seyhinin kalbini ise bir derya misali goriip o deryanin altina
kalbinin dolmasini diler. Bu yontem ile kalbini miirsidin feyz-i ilahisinden doldurmaya
gayret eder. Tevecciihiin bu ilk kismi1 en az on bes, ortalama otuz dakika, en fazla bir saat
yapilmasi tavsiye edilir. Miibtedi salikin tevecciihiiniin ikinci yonelis, seyhini bir cadira
benzetip, kendini o ¢adirin i¢inde oturur halde tasavvur etmesidir. Cevanib-i erbasindan
seyhinin feyz-i ilahisini akiyor gibi goriir. Kendisini bu hissiyatlarda tutup ¢adirin iginde
durmalidir. Ugiincii yonelis, miiridin seyhinin rithaniyetini bir azim derya, kendisini ise bir
katra misali hayal etmesidir. O deryanin i¢inde gark olmus bir halde tevecciihiinii
gerceklestirir. Iste bu ii¢ vecihten hangisi salik icin kolay ve uygun ise onu benimseyip ekkal,
evsat veya ekser vakitler tayin edilir. Bu zaman diliminde kibleye doniik bir oturus ile
kendisine verilen zikirlere ve tevecciihe sebat etmelidir. Hasil olan sevabi ise Fdtiha deyip

duasini okur (Naksibendi, 1285: 11).

Tevecciihiin ikinci yontemi, mutavassit (orta derece) salik i¢in olandir. Bu da kendi
arasinda iice ayrilir. Muhammed Nri Semseddin Efendi, mutavassit salikin tevecciihiiniin
birinci yonelisini su sekilde yapildigini aktarir. Salik seyhinin huzurundaki edebiyle,
dizlerinin iizerine oturur vaziyette kendini onun yaninda hisseder. Bu halde iken seyhi onu
Rastlillah’in huzuruna gétiiriir. Miirid bu dislinceler ve hislere kani® olmalidir. Ancak
kendisini miirsidinin hirkasinin altina oldugunu hissederek, cevahirlerle siislii yiiksekce bir
kiirstide Hz. Peygamber’in oturdugunu, saginda ve solunda ¢ar-1 yar-i giizin efendilerimizi
goriir. Bu halde en az on bes dakika, ortalama otuz dakika, en fazla da bir saat kadar tevecciih
etmelidir. Ikinci yonelis, miiridin seyhini bir cadir misali bilip, her yonden kendisini
sardigini tasavvur etmesidir. O kendini tam tesettiirlii bir insan gibi her tarafin1 kaplayan

elbise i¢inde kaybolmus gibi diisiiniir. Bu durumda dért yandan feyz-i ilahinin aktigini1 duyar.
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Hal boyleyken seyhiyle beraber enbiyanin efendisi Rastliillah’in niirlu huzuruna ¢ikarlar.
Yukarida anlatildig tizere Hz. Peygamberi siislii yiiksekce bir kiirstide oturur halde, saginda
ve solunda biitlin nebileri ve resulleri goriir. Seyhi bile Rastliillah’a tevecciih ederek,
altinoluklardan akan niirlarin seyhin kalbine ilahi feyizler olarak geldigi hisseder. Bu duygu
halinde edebini hi¢ bozmadan c¢eyrek, yarim ya da bir saat kadar tevecciih etmelidir
(Naksibendi, 1285: 13). Ugiincii yonelis, miirid seyhinin rihaniyetini bir denize benzeterek,
kendisini o denizde yok olan bir damla olarak gormesiyle gerceklesir. Bu halde seyhi ile
beraber Rastliillah’mn huzuruna varirlar. Hz. Peygamberi dahi tiim mevcidati: kusatan bir
deniz olarak diisiinlir. Onun saginda ve solunda nebileri ve resulleri géremesiyle, seyhinin
denizinin Rasiliilldh’1n denizinde gark olmus bir damla oldugu hisseder. Iste boyle bir halde
husu‘, huzur ve samimi bir edeple ¢eyrek, yarim ya da bir saat kadar tevecciih etmelidir. Zira

bu makama fend fi’s-seyh makami denilir (Naksibendi, 1285: 13).

Ucgiincii tiir yontem olan miintehi (son derece) salikin tevecciihii de kendi arasinda
tice ayrilir. Muhammed Nuri Semseddin Efendi, miintehi salikin tevecciihiiniin birinci
yonelisini su sekilde ifade eder. Daha once de anlatildigi gibi, salik seyhinin huzurunda
takindig1 edeple dizlerinin iizerine oturur vaziyette kendini huzurdaymis gibi hisseder.
Rastliillah’1 (s.a.v) arada bir perde olmadan gordiigiinii hissettigi anda fena fi’r-Rasil
mertebesine adim atmis demektir. Ancak bu mertebede miirid tevecciihiinde seyhini eksik
etmemelidir. Fena fi’s-seyh makami vesilesiyle Rastliillah’in (s.a.v) makaminda oldugunu
anlar. Hz. Peygamber (s.a.v) bu bicareyi sekilsiz ve yorumsuz olarak Allah’a vasil eder.
Ikinci yonelis, salik cadirin iginde etrafinin sarildig tevecciih durumu burada da devam eder.
Miirid seyhinin kimliginde yok olarak, bu haldeyken Rastliillah’1 bila hicab miisahade eder.
Hz. Peygamber’in kalbinden seyhinin kalbine altinoluktan akarcasina ilahi feyizlerin
doldugunu da goriir. Sonra hem kendisi hem de seyhi bu ilahi feyizlerin etkisinde yok olur.
Bu haller i¢inde ¢eyrek, yarim ya da bir saat kadar tevecciih eder. Ugiincii yonelis, kisaca
ikinci tiir yontemin ti¢lincli yonelisindeki gibi uygulanir. Salik i¢in amag¢ Rasliillah’in
huzurunda, Rasiliillah’in kalbini biitiin dlemi kusatmis bir deniz olarak bilip, seyhini,
kendisini ve biitiin mevcidati o denizde yok olmus varsaymaktir. Bu haldeyken ceyrek,
yarim ya da bir saat kadar tevecciih eder. Bu mertebede salike fena fi’r-Rastil makami ihsan

olmus demektir (Naksibendi, 1285: 13).
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Bu makama yiikselen kisi icin “Rableri, onlara tertemiz sarabi icirmistir.” (Insan
76:21) ayetinin mazharina ulastigi ve bu mazhariyetin de Hz. Peygamber’in (s.a.v) ndru

oldugu beyan edilir (Naksibendi, 1285: 14).

Miiellifimiz Muhammed Niri Semseddin Efendi, adeti tizere her konuyu bir siirle

veya bir beyitle tamamlar. Bu konunun sonuna su dizeleri eklemistir:

“Beyit
Biliiram ki sent haksin Kamii alem biitiin sensin
Iki cihdnda sultanisin Sefda‘t Ya Rasulullah
Seni builan bulur hakki Seni goren goriir hakki
Hakikat macdeni sensin Sefda‘t Ya Rasulullah.”

3.1.3.1. Camiu’l-Usiil’de Miirsidin Tevecciihleri

Bu konu Miftahu’I-Kuliib daki gibi tevecciihiin yapilis seklinden ziyade tevecciihiin
mahiyetinden ve faydalarindan bahseder. Bundan dolay1 konular birbiri ile alakasiz goriinse
de aslinda Miftahu’l-Kuluib tevecclhiin pratik boyutunu ele alirken Cdmiu’l-Usiil

tevecciihiin anlam boyutunu anlatir.

Bu anlam boyutu seyr i sulkteki salikin karsisina iki vechle ¢ikar. Bunlardan ilki,
Kabe’nin, Kur’4’1n ve namazin hakikatlerinden olusan ilahi hakikatler tarafidir. Ikinci vecih
ise enbiyanin hakikatlerinden ibarettir. Salik bu iki yolun hangisinden yiiriiyecegine kendisi

karar veremez, bu karar miirsidinin ihtiyarina baghdir (Giimiishanevi, 1276: 262)
3.1.3.2. I1ahi Hakikatler Dairesinde Tevecciihler

Miirsid ilahi hakikatlerden biri olan Kéabe’nin hakikati tarafindan miiridine
yoneldiginde, Allah’in azdmetinin ve yliceliginin goriilecegine isaret eder. Seyrine bu
taraftan devam edenler ‘zat murdkabesi ni yerine getiriler. Kendisine murakabe edilen zat
ise Allah’tir. Bu kudsi makamda ihsan olunan bir takim hediyeler vardir. Bunlar kiginin
kemalatin1 saglayan yokluk ve ebedilik ihsanlaridir. Miiellif, renkli tevecciihiin yiiceliginin
sinir1 olmadigini, ziyade iistiine ziyade oldugunu ifade eder (Glimiishanevi, 1276: 262-263).

Renkli tevecciih, derece bildiren bir ifadedir.
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Ikinci taraf olan enbiyanin hakikatleri, ilahi hakikatlere gore daha az tecellilerin
gorildiigli renksiz tevecciihlerden ibarettir. Buradan maksat alem-i emirde bulunan
nispetlerin idraki meselesidir. Bu makamda salike fena ve beka hali ihsan olunur. Bu iki
tarafin letafetleri ortak olurken kemalat nispetindeki renkleri birbirinden farklidir. Bu
farkliligin sebebi ise sifat ve sutinat (haller) mertebesinin (I1ahi hakikatler tarafinda var olan
thsanlar) idrakinin daha zor ve gii¢ olmasi iken, fenafilldh ve bekabillah mertebesinin
(Enbiyanin hakikatleri tarafinda var olan ihsanlar) idrakinin daha kolay olmasidir. Salik ilahi
hakikatler tarafindan velayetinin kemalatin1 tamamlar iken, enbiyanin hakikatleri tarafindan
niibiivvetin kemalatin1 tamalamis olur. Ahmed Ziyaliddin Giimiishanevi Efendi, bu iki
kemalatin -stiret bakimindan dahi- bir iliskisinin olmadiginin altim1 ¢izer (Glimiishanevi,

1276: 264).

Tevecciihten maksat kisinin elde ettigi ihsanlar sayesinde esyanin hakikatinin
nispetine ermektir. Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Efendiye gore, bu hakikatin geldigi
tarafi bilmek de dnemlidir. Ciinkli kemalatin fevkani (alem-i emre ait tecellilerden olan zat
makami) oldugunun bilinmesi tecellinin daimi oldugunun isaretidir. Bundan anlagilmalidir
ki, tecelli eger fevkani ise zat mertebesinden digariya ¢ikamaz. Yani esyanin sinirlar1 bilinip
hakikatinin anlasilmis oldugu goriiliir. Bu durum miiellif tarafindan deniz dalgalarina
benzetilmektedir. Dalga ne kadar hareket eden bir sey olsa da denizin disina ¢ikmaz. Burada
miellif, akilin tek basina bu konuyu anlamaktan aciz olduguna dikkat ¢ceker. Hatta bu gibi
konularin anlagilmasi ve idrak edilmesi bir miirsidin tevecciihiine bagli oldugu da sdyler

(Glimiishanevi, 1276: 264).
3.1.3.3. Kur’an Hakikatlerinde Tevecciih

Miirsid Kur’an hakikatleri penceresinden salike tevecciihte bulundugu zaman, salike
bir takim sirlarin kapilar acilir. Bu sirlar Allah Teala’nin azim ve biiyiik ¢adir1 altinda saliki
kusatmasiyla baslar (Burada kullanilan “cadir” benzetmesi Miftahu’l-Kuliib’da da
kullanilmaktadir). Salikin Kur’an hakikatleri sirlarina erismesini saglayan unsur Kabe’nin
hakikatlerine vasil olmasindan kaynaklanir. Bu mertebede salikin iizerinde bir kusatma
meydana gelir. Bu kusatma Allah’in yaratilmis olan her seyi kusatmasina benzer. Bu
benzetmenin yapilmasindan maksat ise salikin Allah’1n saltanatinin ve azdmetinin karsisinda

darligina isarettir (Giimiishanevi, 1276: 265).
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Kur’an hakikatleri makamina ulagan kisi, O’nun batinim1 idrak etmeye baslar. Bir
harfinin manasini1 anladiginda, Onu denizlerin coskunlugu ve enginligi gibi goriir. Burada
tuhaf bir niikte vardir. O da, Kur’an-1 Kerim’deki zit goriiniislii nehiyler, birbirine benzeyen
muhtelif emirler, bir yandan celali bir yandan cemali sifatlar, incelikler gibi Allah’in
kudretini ve hikmetini sergileyen ilahi bir hitabin olmasidir (Giimiishanevi, 1276: 265).
Bunun yami sira Ahmed Ziyaiiddin Gilimiishanevi Efendi, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan
kissalarin ve peygamberlerin hayatlarindan verilen Orneklerin cahil insanlarin cehaletten
kurtarilmasin1 ve hidayete vesile olmalarini saglayan seriat esaslari oldugunu soyler

(Glimiishanevi, 1276: 266).

Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’i okuyan kimsenin lisanin1 meyve agacina
benzeterek, onu hakkiyla okuyanin azalarinin dahi dile gelecegi ifade edilir. Miiellifin dikkat
cektigi onemli bir nokta ise Kur’an’nin hakikatlerine ulagilmak demek, yalnizca O’nun

genisliginin ufak bir parcasini miisdhede edilmesidir (Giimiishanevi, 1276: 266).
3.1.3.4. Namaz Hakikatlerinde Tevecciih

Kur’an hakikati tevecciihiinden sonra, miirsidin namaz hakikatleri dairesinden
salikine tevecciihte bulunmasina sira gelir. Namaz hakikatleri makaminda, namazin varlik
hakikatinin anlami idrak edilir. Bu duruma nail olan bir kimsede serh-i sadir olgunlugu
yasanir. Burada bir¢ok ilme vakif olunmakla beraber yalnizca Allah’in zatinin miisdhede
edilmesi miimkiin degildir. Zira Allah’n Zat-1 [lahi’sini yalmizca kendisi bilir

(Glimiishanevi, 1276: 266).

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Efendi, tevecciihler vesilesi ile ulasilan makamlari
birer iltifat olarak goriir. Bu iltifatlar icerisinde namaz hakikatlerini de bir liituf olarak
degerlendirir. Seyrini bu makamda gergeklestiren kimse Allah’in zatim1 degil, O’nun
iltifatlarinin  ¢oklugunu murakabe eder (Glimiishanevi, 1276: 267). Bu makamda salik
namazlarin zevkine varmaya baslayinca kildigi namazlar1 hep bu sekilde eda eder. Sanki

ahiret nesesini tadiyor, gonlii manevi hazlarla doluyor gibi hissedecegi ifade edilir.

Miiellif burada namazin riikiinlarinin hakikatlerinden bahsederek, namaz esnasinda
yapilan her bir eylemin ne anlam ifade ettigini beyan eder. Iftitah tekbiriyle kaldirilan ellerin
iki cihana ait biitlin arzulardan beri olundugunu ifade eden bir rumuz oldugu aktarilir. Kisi
Allah’tan gayr1 her seyi elinin tersi ile arka tarafa iter. Her seyin maliki olan Allah’in

huzuruna “Allahu Ekber” diyerek durur. Bu durus O’nun karsisinda acizligin ve fakirligin
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bir temsilidir. Kur’an okumaya baslayinca sanki Allah’in huzurunda, O’nunla
konusuyormus gibi durusunu ve okuyusunu diizeltir. Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi
Efendi, yapilan bu kirdatt Tur-u Sina’da Hz. Musa ile Allah’in konugmasina benzetir
(Giimiishanevi, 1276: 267). Salik kirdatini bitirip riik{iya varirken bir hustu hisseder, bu his
Allah’a olan yakinligindan kaynaklanir. Ona daha da yaklagmak i¢in her seyden vazgecip

rikiya egilir bambagka alemlere dalarak tesbih dualarini okur.

Daha sonra bu iltifatlar karsisindan Allah’a siikiir etmekten kendisini alamayarak
“Semiallahii limen hamideh” diyerek ayaga kalkar. Riikidan sonraki dogrulusun hikmeti
ise, salikin kii¢iikliigiin ve tevazulugun zirvesinin bir gostergesi olarak nefsini yerden yere
vurmasidir. Ibadetler arasindan en ¢ok zevk alinan kisim secde anidir. Secdenin kutsalligini
aklin kavrayabilmesinin aciz oldugu ifade edilir. Kur’anda bu hususa su ayet isaret eder:
“Sen secde et ve Rabbine yaklas.” (Alak, 96:19). Salik secdede maksadina ulasip “Allahu
Ekber” diyerek alninmi secdeden kaldirir. Namaz esnasinda sdylenen bu tekbirler, ibadet
edilmeye layik O’ndan biiylik bir varlik bulunmadigina isaret eder. Ahmed Ziyaiiddin
Gumiishanevi Efendi, yapilan ibadetlerin hakkiyla yapilmadigina dikkat ¢ekerek, bu iki
secde arasindaki oturusu Allah’a layik kulluk edememenin ezikligi ve buruklugu olarak
aciklar. Tesbihlerin okunmasindan sonra, Tahiyyat i¢in oturulur. Namaz vesilesiyle Allah’a
yakinlasmanin iltifat1 i¢in tehiyyeler ile slikredilir (Glimiishanevi, 1276: 268). Allah’in
sevgilisi Hz. Muhammed’e salat ve selam getirmenin sebebi ise, var olan her seyin O’nun
sayesinde yaratilmasindan dolayidir. Hz. Ibrahim’e salat ve selam getirmenin hikmeti ise
namazin Ibrahimiyyet makami olarak segilmesinden kaynaklanir (Giimiishanevi, 1276:

269).

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Efendi, namazin hakikatlerine vasil olabilmek icin
onun edeplerine ridyet etmek gerektigini itindyla sOyler. Bunlar arasinda namazdayken
gbziin “kiyamdayken secde edilecek yere, riikiidayken ayaklarin iizerine, secdede burnun iki
yan tarafina, oturus halinde kucaga veya uyluklarin tizerine” (Glimghanevi, 2005:290)
bakmas1 gerektigini ifade eder. Namaz esasinda goziin kapatilmamasi ve okunan kiraatin

tecvid kurallarina gore okunmasi gerektigini de ifade eder (Giimiishanevi, 1276: 270).
3.1.3.5. Mukaddes Ma’biidiyyet Tevecciihii

Miirsid salikine ilahi hakikatlerin sonu olan sirf mukaddes ma’blidiyyet dairesinden

tevecclih ettigi vakit, ona ayagindaki baglar ¢ozdiiriip, acizliginin en derin noktalarini
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hissettirir (Glimiishanevi, 1276: 270). Bu makamda salikin seyri sona erer. Bundan sonra
salik yoluna nazar ederek devam eder. Miirsid bu makamda miiridine tevecciih ettiginde
salik kendi nefsin goriir. Sayet bu makamda gordiigii yerlere seyr etmek isterse oralara
gidemez. Anlar ki burasi sirf mukaddes ma’bldiyyet makamidir, burada seyir etmek
mimkiin degildir. Lakin yalmizca nazar yoluyla seyrin gerceklesebilecegi aktarilir

(Glimiishanevi, 1276: 271).

Salik bu makamda “Ld Ma biide IllGllgh” hitabinin sirrina vakif olur. Miiellif,
Allah’tan bagka ibadet edilmeye layik bir varligin olmadigini agiklar. O “Nasil olur da
yaratilmig olan yaratici makamina geger” diyerek durumun ehemmiyetine dikkat ¢eker. Bu
makama erigen kisi sirkin her tiirliistinden uzak olup, kulluk ile ilahligin arasindaki iligkiyi
ve farkliligi tam manasiyla kavrar. ibadetin ise sadece Allah igin yapilacag bildirilir

(Glimtighanevi, 1276: 271). Boylece ilah1 hakikatler makaminin ihsanlarina vakif olunur.
3.1.3.6. Enbiya Hakikatleri Dairesinde Tevecciihler

Nebilerin hakikatleri, Hz. Ibrahim, Hz. Masa, Hz. Muhammed ve Hz. Ahmed
aleyhtisselamin hakikatlerinden olusan tevecciihlerdir. Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi
Efendi, ilahi hakikatler makaminda ilerlemenin salikin faziletine bagli oldugunu séylerken,
enbiyd hakikatleri makaminda ilerlemenin sarti, silikin muhabbetinin derecesine bagli

oldugunu ifade eder.

Bununla beraber, miirsid miiridine Hz. Ibrahim’in hakikati cihetinden tevecciihte
bulundugunda, miirid ile Allah arasinda mahbibiyyet ve dostluk hésil olur. Lakin Hakikat-i
Muhammediyye ve Hakikat-i Ahmediye makamindan tevecciihte bulundugunda ise zati bir

muhabbetin hasil olacagi sdylenir (Giimiishanevi, 1276: 272).
3.1.3.7. Miirsidin Sirf Zati Mahbiibiyet Tevecciihii

Miirsid sirf zati mahbilbiyet dairesinden tevecciihte bulundugu zaman, salikin
vazifesi olan murdkabeyi ve zikirleri yapmasi gerekir. Bu makamin iltifati Misaviyyat
hakikatinin kaynagidir. Ayrica Zat’a mahsus olan sevginin makami da burada
bulunmaktadir. Hakikat-i Miusaviyye'nin vesilesi dostluk olup iltifatt sevgidir

(Glimiishanevi, 1276: 273).

Ahmed Ziyaiiddin Gilimiigshanevi Efendi, niibiivvet, risalet ve iilii’l-azim gibi

mertebelerin velayetinin kazanilmasim1 Allah (c.c) ila dost olmaya baglar. Biiyiik
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peygamberler de Allah’a dost olmuglar, bu vesile ile O’nun sevgisini kazanmislardir
(Glimiishanevi, 1276: 273). Bu makamda sahsi bir durum cereyan etmektedir. Hz. M@isa’nin
iradesi disindan dilinden su ifadele aktarilir: “Ey benim Rabbim! Kendini goster de Sana
bakayim.”(A‘raf, 7:143). Buradaki dostlugun kaynagi mahbibiyyet makaminda meydana
gelmesinden kaynaklanir (Glimiishanevi, 1276: 274). Allah ile Miisa (a.s.) arasinda meydana
gelen muhabbetin kaynagi O’nun zat-1 ulhiyyetine mahsus olan bir meziyettir. Allah
yarattiklarindan higbir seye muhta¢ degildir. Lakin kaynagi Zat-1 Ulihiyyet’inden olan
muhabbetini peygamberlerine ve kullarina vererek onlarla bir alig veris i¢cinde olur. Boylece
Hz. Miisa (a.s.)’nin gonliinde olusan muhabbetin sirr1 anlasilmaktadir. Kur’an’in bazi
ayetlerinde Msa (a.s.)’nin dostuna sigindigina dair 6rnekler gegmektedir: “Bu ancak senin
bir imtihanindir”(A’raf, 7:155), “...beni oldiirmelerinden korkuyorum” (Suara, 26:14),

(Glimiishanevi, 1276: 274).
3.1.3.8. Miirsidin Hakikat-i Muhammediye Tevecciihii

Miirid Hakk’in dostluguna layik olduktan sonra, sira miirsidin hakikatlerin hakikati
olan Hakikat-i Muhammediyye cihedinden tevecciih etmesine gelir. Salik bu makama
Allah’1in Rastliine olan sevgiyi murakabe etmekle baglar. Bu sevginin olugmasina sebep olan
durum Allah’in onu kendisine dost kabul etmesinden kaynaklanir (Glimiishanevi, 1276:

274).

Hakikat-i Muhammediyye dairesi olarak nitelendirilen bu makamda hususi bir
durumun oldugu sdylenir. Bu da iki ayr1 halin bir arada gériilmesidir. ki, fena halinin olmas1
digeri ise beka halinin goriinmesidir. Salikin Hakikat-i Muhammediyye makaminda
bulunmasinin kaynagi Allah’a dost olmakla beraber, o dostluga uyum saglamasindan gecer.
Bu durum salikin Restlullah ile beraber olmasin1 ve birlesmesini kolaylastirir. Kisi Hz.
Peygamber’e tabi olmasi vesilesiyle Hakikat-1 Muhammediyyeye vasil olur (Glimiishanevi,

1276: 275).

Ahmed Ziyaiddin Giimiishanevi Efendi, Allah’in Rasilii’niin hakikatini biitiin
muhabbetlerin kaynagi olarak goriir. Muhabbetlerin tamaminin O’nun sevgisi sayesinde
meydana gelebilecegini ifade eder. Buna ornek olarak Ahmed Farki Serhendi’nin su
ifadelerini gosterir: “Ben Allah Tedla’yi Muhammed (s.a.v)’in Rabbi oldugu icin ¢ok
seviyorum” (Giimshanevi, 2005:295). Bu ifadelerin maksadi Hz. Peygamber’e (s.a.v)

benzemenin ve O’na tabi olmanin nispetine isaret etmesidir. Son olarak Giimiishanevi
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Efendi, Kur’an’a ve siinnete uymanin gerekliligini bildirerek konuyu neticelendirir

(Glimiishanevi, 1276: 275).
3.1.3.9. Miirsidin Hakikat-i Ahmediye Tevecciihii

Hakikat-i Miusaviyyet makamindaki mahbubiyet ile Hakikat-i Ahmediyye
makamindaki mahbibiyetin birbirinin benzeri oldugu ifade edilir. Miirsid Hakikat-i
Ahmediyye dairesinden tevecciihte bulunarak salikin yapmasi gereken zati murakabeyi

emreder. Bu makamda salikin mahblbiyyet derecesi gelisir (Glimiishanevi, 1276: 276).

Zata mahsus olan mahbiibiyyetin anlami, mahbiibun giizelligine ve zatina ait olan
sevgidir. Bu durum, haz, nese ve dostluktan meydana gelmekedir. Bu makama ait olan
salavat salikin terakkisine vesile olmaktadir. “Allahiimme salli ald seyyidind Muhammedin

ve ald alihi ve eshdbihi efzalii saldvatiike adede ma’lumdtike vebdrik vessellim.”

(Glimiishanevi, 1276: 276).
3.1.3.10. Sirf Zat’a Olan Muhabbetin Tevveciihii

Seyr ii sultikiin bu kisimlarinda Rasululldh’a ve diger nebilere ait olan hakikatlere yer
verilmeyecegi bildirilmistir. Bu makamda miirsid tevecciihiinii sirf zati olan muhabbet
dairesinden miiridine yoneltir. Miirid yapmasi gereken murakabeyi ise bu yonde yapar. Yine
bu makamda maddi renklerden soyutlanma, batini, gizli nispetler ve farkli sirlar gibi ithsanlar

goriiliir.

Bu mertebenin ld-teayyiin makamma daha yakin oldugu ifade edilir. Imam-1
Rabbani’ye goére mananin evveli, la-teayylin makamina dahil olan manadir ki, o da
muhabbetin ortaya ¢ikmasiyla gerceklesir. Bu durum Hakikat-i Muhammediyye iginde
degerlendirilmistir (Glimiishanevi, 1276: 276).

3.1.3.11. Miirsidin La-Teayyiin Dairesinden Tevecciihii

Miirsid la-teayyiin dairesinden tevecciihte bulunur. Bu makam risdlete ait
makamlardan olup, burada nazari seyir durumunun oldugu sdylenir. Lakin bu makamin
nazarinin ne sekilde ve ne tarafa oldugunu yalnizca Allah’in Restil’niin bilecegi aktarilir

(Glimiishanevi, 1276: 277).
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3.1.3.12. Miirsidin Seyf-i Kati Dairesinden Tevecciihii

Miirsidin seyf-i katl dairesinden tevecciihte bulunmasidir. Bu makama seyf-i kati
denilmesisin sebebi: “Salik ayagini bu makama basinca, keskin bir kilicla varligini keserek,
mandsmdan ayirwr ve viicudunun mandsindan arta kalan kismini yok eder. Yalnizca viicuda
ait isimle eser kalir” (Glimshanevi, 2005:296). Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Efendi, bu
makamin derecesinin veldyet-i kiibrd’nin hizasinda oldugunu da ifade eder (Glimiishanevi,

1276: 277).
3.1.3.13. Miirsidin Kayyiimiyyet Dairesinden Tevecciihii

Miirsidin seyf-i kati tevecciihiinden sonra sira kayyimiyyet dairesinden tevecciihiine
gelir. KayyGmiyyet makami Ulii’l-Azim derecesinde bulunan peygamberlere ait bir
makamdir. Allahu Teala bu makamin ihsanini ikinci bin yilin yenileyicis olan Ahmed Fartiki
Serhendi (6.1034/1624)’ye, O’nun manevi evlatlarina ve halifelerine vermistir. Nitekim
buna ek olarak bu makama ulaganlardan biri de Abdullah Dehlevi’nin oldugu zikredilir

(Glimiishanevi, 1276: 278).

Bu makamin dikkat ¢eken en énemli unsuru, bu mertebeye ulasan bir kimse i¢in
herhangi bir miirsidin tevecciihiine ihtiyag¢ duyulmamasidir. Yani Allah kayy(imiyyet
saltanatini kime ikram ederse, o kisi bir tevecciih yardimi1 almadan bu makamda seyredebilir.
Ona yardim eden Allahu Teéla’dir. Miiellifimiz bu makanim sirlariin dil ile anlatilmasinin
cok giic oldugunu ifade ederek, bu makama ulasan zatin serefinin yticeligini anlatmakta dilin

aciz oldugunu beyan eder (Glimiishanevi, 1276: 278).
3.1.3.14. Miirsidin Oru¢ Hakikati Dairesinde Tevecciihii

Miirsid-i kdmil kayyGimiyyet dairesinin tevecciihiinii tamamladiktan sonra, sira orug
hakikati dairesi tevecciihiine gelir. Orug hakikatinin mertebesi Kur’an hakikati mertebesinin
hizasinda bulunur. Miirsid 6l¢ti ile ifade edilemeyecek kadar kiiciik bir merhamet ve himmet
ile miiridine tevecciihte bulunur. Bu makamin sirlarii aklin kavramast miimkiin olmayip,
salik icin ¢ok derin manevi zevklerin goriilmesi tabidir. Bu makamda seyreden salikte hususi
bir yokluk giiriiliip, onun dibi olmayan bir denize daldig1 sOylenir. Miiellif, bu halin
aciklanabilmesinin ve anlatilabilmesinin miimkiin olmadiginin da altin1 ¢izer (Glimiishanevi,

1276: 278).
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Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Efendi anlatilan bu tevecciihlerin, tarikat
makamlarindaki manevi yolculugun izahlar1 oldugunu sdyler. Bir kimse kendisine verilen
ihsanlar karsisinda hayatinin tamamin siikiir ederek gegirse bile bu liituflarin karsiligini
hakkiyla eda edemeyecegi ifade edilir. Liituflarin siikiirlerini saglayacakta yalnizca Allah’tir
(Glimiishanevi, 1276: 279).

Bu iki esrin tevecciih konusunda birtakim benzerlikleri ve farkliliklar
bulunmaktadir. Tevecciih bahsi Miftahu’l-Kuliib’da sade bir sekilde anlatilmistir. Burada
tevecctihiin kolay bir is oldugu anlasilmamalidir. Tevecciih bash basina tarikata giren bir kisi
icin yapilmasi ve hakikatinin kavranilmasi gii¢ olan bir uygulamadir. Oyle ki Muhammed
Nuri Semseddin Efendi’nin kullandig1 yontem okuyucular i¢cin hem bir tesvik hem de bir
kolaylik alametidir. Camiu’l-Usil’de ise teveccith daha agdali ve derin anlatildigl igin
okuyucuyu yormakta ve kavramayi zorlagtirmaktadir. Ama eserin maksadi okuyucuyu
yormak degil, aksine konunun ehemmiyetine ve zorluguna dikkat ¢ekerek, muhatabin

liyakatine gore bu eseri tercih etmesinin gerekliligi anlagilmalidir.

Miftahu’l-Kulub’da kullanilan rumuzlar ile Cdmiu’l-Usil’de kullanilanlar benzer
niteliktedir. Ornegin, miiride bir tevecciih ihsan oldugunda, kendisini denizde bir damla gibi
varsaymasi durumu bunu destekler mahiyettedir. Burada bir kusatmadan s6z edilerek kisinin
acizligine vurgu yapilmaktadir (Giimiishanevi, 1276: 264-Naksibendi, 1285: 13). Insan
yagsamis oldugu durumu veya hissiyatin1 aktarirken, herkes tarafindan bilinen orneklerle
kiyas yapar. Yoksa soyut olan durumlarin izahi pek miimkiin olmaz. Bu durumdan kaynakli
farkliliklar da iki eserde goze carpmaktadir. Yani kisisel tecriibelerin aktarilmasi —konu ayni

olsa bile- bunlarin kaleme alinmas1 ve anlatilmasi1 esnasinda ayrismalar goriliir.

Tevecciih konusunda en dikkat ¢ceken nokta ve en biiyilik ayrim konunun mahiyetinin
ve durumunun izahi kismindadir. Camiu’l-Usil’de tevecciihiin tam manasi ile ne ise
yaradig1, miiride ne gibi faydalarinin oldugu ve yapilan ibadetlerden maksadin ne oldugu
aktarilmaktadir. Miftahu’l-Kuliib’da ise teveccithiin uygulanis sekli, tevecciihte ulasilan
mertebeler ve bu mertebelerden elde edilen ihsanlardan bahsedilerek konu
neticelendirilmistir. Buna ek olarak Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi Efendi, tevecciihiin iki
yonlii oldugunu ifade etmistir. Camiu ’l-Usiil deki bu iki yonlii tevecctih Miftahu’l-Kuliib'da

bulunmamakla beraber, tevecciihiin kisilerin derecelerine gore degistigi ifade edilmistir.
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3.1.4. Rabita

Arapea bir kelime olan Rdbitanin ¢ogulu revabitdir. Anlamsal agidan ise iki seyi iple
birbirine baglamak, bag, alaka, iliski, miindsebet ve sevgiyle baglilik gibi anlamlara
gelmektedir (Ayrintili bilgi i¢in bk. Zebidi, 1980: 300-303; Uludag, 2002; Cerrahi, 2013;
Ergin, 2006; Cebecioglu, 2004).

Tasavvufi bir terim olarak ribat ile ayni kokten tiireyen rabita hakinda Arvasi (1974)
“llahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis ve miisdhade makamina varmis bir kamil ve
miikemmele kalb baglayip, huzur ve giyabinda o zatin stiretini hayal hazinesinde muhafaza
etmekten ibarettir.” seklinde agiklamalarda bulunurken; ayni konu hakkinda bir risale
kaleme alan Mevlana Halid-i Bagdadi (v.1242/1826) ise “Miiridin fend fillah makamna
ulagmis olan seyhinin suretini hayalinde saklamak siretiyle onun rithdniyetinden feyz almak

ve istimddd dilemekten ibdrettir. ”(Bagdadi) seklinde izahadde bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ise rabita kelimesi ile ilgili olarak ayni kokten tiireyen ribat ve
murabata kelimelerinin kullanildigi gériilmektedir. (Al-i imrén 3:200; El-Enfal 8:60). Bu
anlamlar, smirlarda diigman gozetlemek, nobet tutmak, emirleri yerine getirmek gibi
manalara isaret etmektedir (Siihreverdi,1993). Kalb “Halk alemi” ile “Emir alemi”
arasindaki irtibati saglamasindan dolayr ribat ismiyle de bilinmektedir. Zira tasavvufda
“Nazargah-1 [1ah1” olarak kabul edilen kalbin i¢ine diinyalik bir seyin girmemesi igin onun

her seyden 6nce muhafaza edilmesi gerekmektedir (Giindiiz, 2007).

Insan model aldig1 kahramanlarin, liderlerin ve basarili bulduklar fertlerin olumlu
etkileri sayesinde karakterini giiclendirmek ister. Bu durumun kdkeninde insanin rol model
aldig1 kisiye benzeme istegi vardir. Birilerine benzeme yontemi sayesinde kisi kendi
kiiltlirtinii ve olgunlugunu gelistirmektedir. Kiiltiirlerin ve karakterlerin olusumuna etki eden
bu olgu hemen hemen her toplumda gériilmektedir. Hristiyanlar Hz. Isa ve azizlerini, Eski
Yunan toplumu Elen Kahramanlarini, Yahudiler Hz. Musa’nin ve haleflerinin meziyetlerini

kendilerine ornek sahsiyetler olarak tayin etmektedirler.

Kiiltiirler arasinda ortak bir 6zellik gibi goriinen bu durum, Tasavvuf ilminin bir
usilii olan “rabita” ismiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Rabita islam alimleri arasinda zaman
zaman tartismalara konu olsa da Tasavvuf ilminde 06zel bir terbiye metodu olarak

kullanilmaktadir.
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“Onlar dyle kimselerdir ki goriildiiklerinde Allah hatirlanir.” (ibn Mace, Ziihd, 4119)
hadisinde her daim zikir ile mesgul olan kimsenin durusunun bile Allah’1 hatirlattig
goriilmektedir. Zira Allah ile irtibat saglamanin en miithim yollarindan birisi zikirdir. Clinkii
zikir, zikredenin zikredilen disindakileri unutmasi olarak tarif edilir (Tenik, Goktas, 2014:
267). Miirid de her daim rabita halindeyken Allah’1 gériiyormus gibi nefes alip vermektedir.
“Kisi sevdigi ile beraberdir.” (Buhari, Edeb, 92) hadisi geregince salik seyhinin simasini
hayalinde canlandirmaya gayret gostermelidir. Miirsidini ddima zihinde tutmalidir ki onun
ahlaki ile ahlaklanmali ve onun vasiflar ile vasiflanmalidir. Bu kademeye ulasan salik, fenda
fi’s-seyh mertebesine ulasmis sayilmaktir. Ayrica fend fi’s-sevh, fend fi’allah makaminin
baslangici olarak bilinmektedir. (el-Hani, 2011:180). Erzurumlu Ibrahim Hakk1 (v.1194-
1780) yaptig1 agiklamalarda rabitanin kiymetini, onun en degerli madenden daha yiiksek bir
mertebede oldugunu soyleyerek ifade etmektedir (Hakki, 1981:766). Ayrica O, rabita
esnasinda salikin her daim edeb {izere ve her zaman, her yerde, her amelde miirsidini goriir

gibi olmasi gerektigini su dizeleriyle anlamaktadir:
KITA

“Suret-i seyhi dilde yazsa miirid
Buna olan ana da hasildir
Lik terk-i edeble zail olur

Ol sebebden ziydde miiskildir.” (Hakki, 1981:766).

(Miirsidin suretini miirid kalbine naksetse, ona gelen buna da gelir/ Lakin edeb terk

edilirse bu haller ziyan olur, bundan dolay1 pek zordur bu yol.)
KITA

“Swrri-1 rigte-i devleti ey birdader ele al
Bu umr-i giran-mdyen-i az itme hayal
Dayim kamii yerde kamu iste kamu hal

An yéarini gonliin goziin andan yana sal.” (Hakki, 1981: 766).

(Rabita devletinin sirrina vakif ol ey kardes, bu zor 6miir sermayeni az hayal etme,

daimabher iste, her yerde her an, sevgiliyi an, goziinli ve génliinii ondan tarafa sal.)

Kisacasi kendisine rabita yapilan miirsid-i kamil, Hz. Muhammed’in gergek varisi ve

icazetlisi olmalidir. Bundan dolayidir ki miirid seyhinin huzurunda takindig: tavri, onun
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giyabinda da sergilemelidir. Bu durum aslinda rabitanin muhabbet kaynakli oldugunu
gostermektedir. Muhabbet rabitasi miiridin miirsidine olan sevgisi ve edebi ile olugsmaktadir.
Bu hal {izere devam eden salik, miirsidinin boyasi ile boyanir, onun halleri ile vasiflanir ve

miirsid-i kdmil olma yolunda ilerleme kat eder (el-Hiiseyni, 2019: 80).

Semseddin Efendi rabita hakkinda miistakil bir tanim yapmadan, rabitanin {i¢ vech
ile gerceksebilecegini beyan etmektedir. Bu yonlerden ilki, seyr i siilike yeni baglayan salik
icin gecerlidir. Salik bulundugu her yerde, seyhinin eli her ddim elinin {izerinde oldugunu
hissetmeli ve daima seyhinin huzurunda oturuyormus gibi bir tavir sergilemelidir. Rabitanin
ikinci vechi, diisiinmelidir salik miirsidinin rihaniyetini bir hirka veya cilibbe gibi. Miirid o
hirkay1 bir pece misali Ortiinlip her daim tizerindeymis gibi bir duyguya sahip olmalidir.
Rabitanin tiglincii vechi ise soyledir, salik seyhinin hirka-i serifinin altinda gizlendigini ve
daima onunla beraber oldugunu tasavvur etmesiyle gerceklesir. Burada salik uyumaya niyet
ettigi zaman, sanki seyhinin ayagina basini koyup dyle uyuyor gibi diisiinmesi gerektigi de
vurgulanmaktadir. (Naksibendi, 1285: 11).

Muhammed Niri Semseddi Efendi rabita konusunu tevecciih konusu ile ayni baslik
altinda tetkik etmektedir. Bu baslikta tevecciih kavrami daha derinlemesine anlatilir iken
rabita kavrami yiizeysel olarak islenmektedir. Miiellifin agdali ve edebi bir dil kullandigi

goriilmekle beraber bu bahsi bir siiri ile 6zetleyip bitirmektedir.
“Li-muharririhi
Ya Rasululldh cemalin binikab gérdiim bi giin;
Hamdii lillah niir-i vechin bihicab gordiim bui giin;
Cunki gark olmusdii niira ol miibarek kametin;
Bakdigim dn ¢esmi aldi berk-i envarin senin;
Gonliim igre ¢un kuraldi bir yiice divan aman,
Bir miicelld hem miicevher kiirsi dahi nagihan,
Sah-i kevneyn ol miicelld kiirsi uizre oturur.” (Naksibendi, 1285: 14).

Glimiighanevi ise rabitayr tanimlarken “Seyhinin siireti, sireti ve bilhassa
riuhaniyetini hayalde kendisi ile birlikte muhafaza ederek, yaninda bulundugu zamanki edebe

biiriinmek” ifadelerine yer vermektedir. Uygulanmakta olan sekliyle rabita birkac vech ile
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icra edilmektedir. Miirid, miirsidinin stretini tam karsisinda hayal ederek, onun iki kasinin
arasinsa bakmalidir. O, miirsidini bu haline ve siretine tevecciih ederek onunla birlikte
oldugunu zihninde canlandirmalidir. Salik bu durumunu kendinden geginceye kadar
stirdiirmelidir. Miirid kendisini, miirsidin kiyafetleri ve durusu i¢inde gérmeli ve kendinden
gecinceye kadar bu halini korumalidir. Miirid, miirsidinin stiretini ve rihaniyetini karsisinda
gbormeli ve onu kalbine kadar indirmelidir. Kalbini uzun bir dehlize benzeterek, miirsidini o
dehlizde yiiriiyor ve kendisine dogru geliyor gibi tasavvur etmelidir (Giindiiz, 2007: 23-53,

Cami‘u’l-usal).

Rabitanin farkli yontemlerle de uygulanabildigi aktarilmaktadir. Bunlar; 6lim
rabitas, miirside olan rabita ve rabita-i huzur olmak iizere ii¢ tanedir. Oliim rabitasinda miirid
O0lmeden 6nce 6lme hissini elde etmeye caligir. Miirside olan rabita da ise ondaki feyzlerin
miiridin kalbine aktarilma amaci vardir. Sonuncu ve en kamil olan rabita-i huzur, kalbten her
tiirlii havatirin atilmasi ve tamamen muhabbetullaha biiriinen bir kalb ile Allah’in huzurunda

bulunma durumunu muhafaza etmekten ibarettir (Giindiiz, 2007: 23-53).

Glimiishaneviye gore rabitanin ii¢ ¢esidi vardir. Bunlar: Miirsidin stiretini hayalinde
tasavvur etmesi, miirsidin rdhaniyetini ve suretini kalbide hissetmesi, miirsidinin
kiyafetlerini ve halini kendinde bilerek fena fi’s-seyh makamini kazanmaya ¢aligsmasi olarak

zikredilmektedir (Giindiiz, 2007: 23-53,)

Bir usll olamasi bakimindan iki kaynakta da rabita konusu ele alinmaktadir. Bu iki
eserde rabitanin genel hatlar1 anlatilmakla beraber kiiciik farkliliklarin varligi da goze
carpmaktadir. Bunlardan ilki bahse konu olan kavramin tanmmidir. Miftahu’l-Kuliib’da
miistakil bir tanim yapilmadan konunun mahiyetine gecilmektedir. Lakin Cami ‘u’l-usil’de
tanim yapilmaktadir. Ikinci bir farklilik ise, Cdmi ‘u’l-usiil de rabitanin gesitleri aktarilmistir.
Lakin Miftahu’l-Kuliib’da bdyle bir simiflandirma yapilmadan konu neticelendirilmistir.
Kaynaklarda rabitanin bir yontem olarak nitelendirilmesi ve kisinin olgunluguna katki

saglayan bir etken olarak vurgulanmasi onun benzerliklerine isaret etmektedir.

3.1.5. Latifeler

Son derece ince bir mana ihtiva eden, anlasilan lakin s6zle anlatilamayan bir alimet
olan latifenin, naziklik, incelik, kibar olma gibi anlamlar1 vardir (Uludag, 2001: 227; Egit-
San,1996: 614). Tahanev1i letafetin dort tiiriiniin oldugunu aktarir: Bunlardan ilki, dokunmak

ile ilgili duyum inceligi, kiigliik pargalara boliinme —boliinebilirlik-, kavusmaktan agiri
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derecede etkilenme hali, birliktelik ve seffaflik. Letaif dokunulan maddi bir unsur degildir.
Gidalarin, letafetin olusmasina etki eden bir unsur olundugu da aktarilmaktadir. Hatta erbain
yapacak olanlara zeytin ve tiirevleri gibi yiyecekler yemesi tavsiye edilir (Cebecioglu, 2009:
398). Baz stfiler letaif hakkinda, onun inceliginden dolay1 kalbe gelen bir alamet, Allah ile
birlikteligin bir sembolii, akilda beliren ve zihinde parildayan bir isaret oldugunu
sOylemektedirler (Erginli, 2006: 579). Kasvetlerin letafete, agirligin hafiflige donmesi olarak
da tasvir edilen letafetin ¢cok soyut bir sey oldugu su dizelerde anlagilmaktadir:

“Bir kadeh halis sarap ictik
Letafette sanki hava gibiydi.
Kadehi bos ve doluyken tarttik
Ayni agirlikta geldi.” (Kasani, 2010: 400).

Marifetullahin bilgisine ulasma yolunda, kamil bir miirsit vesilesi ile lituflarin
gerceklesebilmesini bir hediye olarak degerlendirmek gerekmektedir. Bu vesile Muhammedi
yola girmek ile miimkiin olmaktadir. Bu méanada gidilen yollarin higbiri birbirinden farkli

olmayip gidisatta farkliliklar olabilir.

Muhammed Niri Semseddin en-Naksibend Efendi Miftahu’l-Kulib adli eserinde ve
Murakabe Risale’sinde, Allah’in rizasin1 kazanmak igin ¢alisan biitiin tarikatlarin hak
olduklarini belirtmekle beraber onlarin ayn1 amaca hizmet ettiklerini de ifade etmektedir.
Bunun yam1 sira tarfkatlarin gayelerine ulagmak i¢in tercih ettikleri metotlar
degisebilmektedir. Nefsin egitilmesi cihedini tercih eden tarikatlar “Tarik-i Nefsani”
yontemini kullanir iken, ruhun arindirilmasini ve saflastirilmasini isteyen tarikatlar “Tarik-i
Rithéni” ydntemini benimsemislerdir. Ozellikle Naksibendiye tarfkati terbiyecileri,
kendilerine intisdb edenlerin yollarini Tarik-1 RGhani yontemiyle diizeltmeye gayret ederler.
Aslen ruhun tasfiye edilmesi durumunu benimseyen tarikatlar, nefsin de ruha tabi olarak
natika nefsten kendi asliyesine riicu‘ edecegi sOylenmektedir. Bazi tarikatlar ise nefsin
mertebelerine itibar ederek Tarik-i Nefsani yontemini kullanmaktadir. Ancak onlar
amaclarinin ruhu asli olgunluguna eristirmek oldugunun da alti1 ¢izmektedirler

(Naksibendi, 1285: 15).

Cdamiu’l-Usul de ikinci bin yilin yenileyicisi olarak sifatlandirilan Ahmed Fartiki ve

onun takipeileri letaifi, insan1 meydana getiren on letdiften ibaret olarak gormektedirler. Bu
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on latifenin besi dlem-i emre, besi de dlem-i halka aittir. Alem-i emrin makami arsim iistiinde
olup alem-1 halkin makami ise arsin altindadir. Bundan dolay1 alem-i emre ali latifeler, alem-
i halka sufli latifeler denir. Alem-i emri kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa olusturur. Alem-i halki
ise nefs ve andsir-1 erbaa olusturur. Anasir-1 Erbaa insanin tablatin1 olusturan toprak, su,
hava ve atestir. Bunlar Allah’in tedricen olusturdugu liituflardir. Lakin alem-i emr Allah’in
“O1” (Kiin) emri ile zamansiz olarak yaratilir (Giimiishanevi, 1276: 238; Uludag, 2001:
229).

Muhammed Niri Efendi'nin bazi1 eserlerinin ilgili boliimlerinde letdif-i seba‘nin
gergeklesebilmesi i¢in bir takim sartlarin ve edeplerin oldugunu gérmekteyiz. Bu sartlar ve
edepler hakkiyla yapildig1 takdirde bir sonucun elde edilecegi anlasilmaktadir. Miiellifin
Miftahu’l Kulub ve Murakabe Risalesi adl1 eserlerindeki letdiflerin 6n sartlar1 bildirilip asil

konuya gecilecektir.

Rahaniyet metodunu kullanan bir miirsid-i kdmilden indbe istenildiginde, ilk olarak
o salikin istihare yapmasi tavsiye edilir. Bundan sonra salikin kisisel bilgileri (adinin ve
diinyalik isinin ne oldugunu) sorularak devam edilir. Bu esnada onun mizaci, kabiliyeti ve
tavri anlagilmaya caligilir. Sonra miirsit Rastlullah’a tevecciih ederek, kendisine gelen

kisinin durumunu 1zah eder ve indbe vermek i¢in miisaade ister. (Akgicek, 2018, 155)

Hz. Peygamber (s.a.v), miirsidin kendisine danistig1 salikin durumunu meleklerden
ogrenip “sadiktir” veya “yalancidir” diye hiikiim verir. Gelen salik eger “sadik™ birisi ise
halvet yerine davet edilir, yiiz yiize oturulur, bunlarla birlikte ona yerine getirmesi i¢in bes
sart buyrulur. Bu sartlar: Yalan séylememek, giybet etmemek (baskalarimin aleyhinde
bulunmamak), abdestsiz gezmemek, bes vakit namazi vaktinde eda etmek, varsa kazaya kalan

mefruzdtt kaza etmek olarak siralanir.(Akgigek, 2018, 156)

Bundan sonra salike zikredilen tevecciihlerden hangisi kolay ve asan gelir ise onu
benimseyip o sekilde tevecciihte bulunmasi gerektigi bildirilir. Seyhinin izni ve icazeti ile
temiz bir mahalde, kibleye doniik bir sekilde iki dizinin iizerin oturarak tevecciihiine
yonelmesi gerektigi emredilir. Daha sonra tevecciihiinii hi¢ bozmadan, yiiz defa istigfar
okuyup giinahlarindan affedilmeyi ve bagislanmay1 dilemesi emredilir. Buna ek olarak otuz

kere de salavat-1 serife okumasi gerektigi 1zah edilir.(Naksibendi, 1285: 16)

Bu esnada salik zihnindeki zikrin feyzine mani olan; hayir, ser, tiim iliskilerden ve

istek-arzularindan soyutlanmasi gerekir. Miirid kalbinin iizerinde niirdan bir ism-i celal
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oldugunu tahayyiil edip kalbini diisiinmeli ve gozii kapali olsa dahi goriiyor gibi ona
yonelmelidir. Bu arada salikin dilini damagina yapistirmasi, dislerini birbirinin iizerine
koymasi, goziinli yummas1 ve hissettigi duygularin eylemlerine mani olmas1 gerektigi

emredilir. (Naksibendi, 1285: 16)

Cdmiu’l-Usul’de letaiflerin saglanmasi i¢in birtakim sartlardan bahsedilip konuya
gecilmektedir. Lakin bu sartlar Miftahu’l-Kuliib 'daki kadar sistemli degildir. Giimiishanevi
Efendi, Allah’in insan1 madden yarattigin1 ifade edip bu yatilisin bir liituf oldugunu ve
latifelerin insan viicudunun farkli yerlerinde bulunduklarini aktarir. Bir kiginin miirsid-i
kamile baglanmasi Allah’in indyetine baghdir. Allah ihsan ve yardim ettigi kuluna, velisi
vesilesiyle gerekli riyazat, miicdhede ve tezkiye ile onun latifelere erismesini saglar. Bu yola
baslayan salike li¢ 6nemli vazife verilir. Bu vazifelerden ilki zikirdir. Miirsid tarafindan
verilen zikirler hakkiyla ¢ekilmelidir. Salike verilen ikinci vazife murdkabedir. Murakabe
Allahu Teala’dan feyizlenmek niyetiyle sakince bekleme ve hangi feyz arzu ediliyorsa onu
diisiinme isidir. Tasavvuf ehli her makam i¢im murakabenin gerekli oldugunu ifade eder. Bu
durumun Onemini belirtmek icin, zikirsiz yapilan murdkabeden fayda goriiliir iken,
murakabesiz yapilan zikirden fayda goriilmez denilmektedir. Salike verilen {iglincii vazife
rabitadir. Rébita, salikin seyhinin shretini her an ve her yerde zihninde tasavvur etmesi ve
diistinmesidir. Bu durumun ileri seviyeleri seyhin stretini her seyde gérmektir. Buna fena
fi’s-seyh denilir. Rabita sayesinde salik acdyip ve garip durumlart gérmeye baglar

(Glimiishanevi, 1276: 238-239).

Miftahu’l-Kuliib’da sélike seyhinin rGhaniyetini gz Oniinde tutup onu aklindan
cikarmama gibi tavsiyeler verilir. Bu eylemler neticesinde belirginlesen durumlarin
zuhlratnin gergeklesmesi insan viicudunda ¢esitli organlarla betimlenmistir. Kalp bir ¢cam
kozasina benzetilerek, mahallinin sol memenin iki parmak altinda oldugu bildirilir. Bu
esnada salike, kalbin iizerinde yazan ism-i celali gériiyormus gibi olmasi gerektigi sdylenip,
gordiigli o ismi de li¢ bin defa okumasi tavsiye edilir. Salikin bu lafzin manasina higbir

tesbihte bulunmadan tevecciihiinii yapmasi gerekir. (Naksibendi, 1285: 16)

Tevecciih esnasinda Allah’in zati haricinde her seyin unutulmas: gerektigi telkin
edilir. Bu unutkanlik bir vesile niteliginde olup “Unuttugun zaman Rabb’ini hatirla” (Kehf,
18:24) ayetinin gerekliligine erismeyi saglar. Salik bu anlatilanlar dogrultusunda yoluna
devam edip zikrini siirdiiriir ise, zikir kalbine yerlesip mekan tutar, o zaman kalp asil olan

sifatina ulasip ilk giinki haline donmiis olur. Salikin bu mertebenin gerekliliklerini hakkiyla
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yerine getirdiginde, akik renginde saf ve temiz bir halde olan kalbin nlirunu temasa edebilir

(Naksibendi, 1285: 17).

Salikin bu esnada gormiis oldugu saf ve temiz olan zuhlrat sayesinde kalbe
hiikmetmekle beraber bundan sonra istese de kalbin zikrine engel olamaz. Bu durum “veled-
i kalb” olarak bilinmektedir. Kalpte meydana gelen zuhlratin farkli alametleri olabildigi
bildirilmistir. Bu farkliliklardan bazilari, giinesin dogdugu ve battig1 anda bir kirmizilik gibi
veya biiyiik akik renginde bir kap1 gibi oldugu zikredilmektedir. (Naksibendi, 1285: 17)

Kalpte meydana gelen olaylarin neticesinde miirsidin miiridine birtakim tembihatlari
vardir. Salik kendisine zuhir eden seylerin saskinligina kapilmamalidir. Bu gelen seylere
sahip cikarak seyhi hari¢ kimseyle paylasmamalidir. Zikir cekmekten ve tefekkiir etmekten
kendini alikoymamali, tam bir gayret ile ¢aligmalarina devam etmelidir (Naksibendi, 1285:

17)

Letdif-i seba ‘ en dista kalbin varlig1, en derinde ise letaif-i kiilliin varlig1 ile tasavvur
edilmektedir. Bu yedi letaifin yeri Mir Muhammed Nu‘man tarafindan insan viicudunun
cesitli yerlerine tayin edilmistir. Kalb latifesi stiveyda ismiyle miisemma olunup iki parmak
ol¢ii birimi ile sol memenin altindadir. Ruhun mekani iki parmak 6l¢ii birimi ile sag memenin
altindadir. Sirrin yeri iki parmak 6l¢iisii ile sol memenin iistlinde, hafinin yeri iki parmak
ol¢ii ile sag meme lizerindedir (Osman Tiirer’in yazdigr Dia maddesinde hafinin yeri ile
degerlendirmesini yaptigimiz eserlerdeki hafinin yerini uyusmamaktadir). Ahfanin yeri iki
meme ortasinda bulunur iken, nefsin letaifinin yeri kaslarin ortasi, letaif-i kiilliin yeri alnin
ortasindaki pergem olarak aktarilmaktadir. Letaifler seviyelerine gore dis tarafta olan letaif
i¢ tarafta olanin zahiri olur iken, i¢ tarafta kalan letdif distaki letdife nazaran batin oldugu

bildirilmektedir (Tiirer, 2003).
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Latifelerin insan viicudundaki konumlar1 beyanindadir.

Letaif bahsi bir kutsi hadise dayandirilarak realitesi temellendirilir. “Dikkat ediniz,
cesetde bir kalb vardir. Kalbin i¢inde bir fuad vardir. Fuddda dahi sir vardir. Sirda dahi hafi
vardir. Hafide dahi ahfa var... iste ben o ahfayim.” Miftahu’I-Kulub’da aktarilan bu hadis
letaif mertebelerinin dayanagi nitligindedir (Naksibendi, 1285: 18).

Ruh

Salik, kalbin asli haline donmesi i¢in gerekli uygulamalar1 yapip neticeye ulastiktan
sonra, durumunu seyhine izah edip seyhinin de izni ile zikrini ruh tarafina yoneltmesi
gerekir. Ruh iki parmak 06lgiisii ile sag memenin altinda bulunmakla beraber, asfar olarak

nitelendirilen ruhun niirunun agik sar1 oldugu bildirilir (Naksibendi, 1285: 17).

Salik zikrine ara vermeden belirledigi tevecciih yontemi ile kalp icin gerekli olan
zikre baslamalidir. Kalp i¢in gerekli olan zikir {i¢ bin adet olup bu zikri ¢ektikten sonra,
tevecctlihiinii bozmaksizin sag memenin altinda bulunan ruh i¢in ¢ekilmesi gereken zikre
gee¢melidir. Miirsd miiridine ruh i¢in ise bes yiiz kere ism-i celal zikrini ¢cekmesi gerektigini
emreder. Ruhun nlirunu temasa ettikten sonra ruh da asli safiyetine doner. Miirid bu durumu

seyhine bildirip ruh i¢in batin olan sirra gegmesi gerektigini bildirilir (Naksibendi, 1285: 17).
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Sir

Miirsidin izni ve icazeti ile ruhtan sirra gecen salikin mesuliyeti biraz daha artar. Sir
iki parmak 6l¢ii birimi ile sol memenin tistiinde bulunmakla beraber ak olarak isimlendirilen

sirrin nirunun beyaz renkte oldugu nitelendirilir. (Naksibendi, 1285: 17)

Miirsid miiridnine, adeti iizerine benimsedigi tevecciih yontemi ile tevecciihte
bulunduktan ve onun siiresi tamamlandiktan sonra sir i¢in zikre gecebilecegini bildirilir.
Kalb i¢in ii¢ bin, ruh i¢in bes yliz ismi-i celalleri zikrettikten sonra, sir i¢in dahi, sirra doniik

bir sekilde bes yiiz ism-i celal zikrini ¢gekmesi gerektigi emredilir. (Naksibendi, 1285: 17)

Salikin ¢ektigi zikirler sir ile birleserek niirunu ortaya cikarir, neticede sir dahi asli
halini bulur. Bu halde devam eden salik kendisine zuhtir eden durumlari seyhine 1zah ederek

gerekliliklerini yerine getirir. (Naksibendi, 1285: 17)

Hafi

Salik yine miirsidinin izni ile zikrini sir tarafindan alip hafi tarafina yoneltir. Haf1 iki
parmak Olcli birimiyle sag memenin {stiinde bulunmakla beraber ziimriit olarak

sifatlandirilan hafinin nirunun yesil renkte oldugu nitelendirilir.

Haf1 zikrini yapacak olan salik, ddeti olan tevecciih yontemi ile tevecciihte bulunur.
Tevecctih siiresi tamamlandiktan sonra; kalbin {i¢ bin, ruhun bes yiiz, sirrin bes yiiz ism-i
celallerini okumasi1 gerekmektedir. Bunlarin haricinde hafi i¢in hafi tarafina tevecciih

halinde bes yiiz ism-i celal zikrini ¢ekmesi gerektigi buyrulur.

Bu sekilde zikrine devam eden salik, hafinin nliru olan yesil niru gordiigiinde, hafi
dahi kendi asli haline doner. Bu durumlar1 seyhine arz eden salik, seyhinin izni ile bir sonraki

letaif i¢in hazirlanmasi gerektigini bilir. (Naksibendi, 1285: 18)

Hafi latifesine kavusan salik, hafinin nliru olan yesil rengi gordiigiinde artik ilme’l-
yakine sahip oldugu aktarilmaktadir. Ayet-i kerimede “Ciinkii o sirr1 da bilir, gizlinin
gizlisini de. O dyle bir Allah’tir ki, ondan baska ilah yoktur.”(Ta-Ha, 20: 7, 8). Ayetin manasi
dogrultusunda hafi makaminda bulunan sélik i¢in yakin ilmi hésil oldugu beyan edilmektedir

(Akgicek, 2018, 159).

53



Ahfa

Miirsidin izni ile salik kendisini hafi tarafindan ahfa tarafina yonlendirir. Ahfa iki
parmak 6l¢ii ile iki meme ortasinda bulunmakla beraber onun niiru ¢ok beyaz veya ¢ok siyah

olarak nitelendirilir.

Ahfa zikrine baslayacak olan salik belirledigi tevecciih yontemi ile tevecciihiine
devam eder. Bu tevecciihii bozmaksizin ahfa zikrine baslamadan evvel kalb, ruh, sir, hafi
icin gerekli olan ism-i celallerin zikirlerini ¢ektikten sonra ahfa i¢in de bes yliz ism-i celal

okuyarak ahfa niirunun zuh@runa erismesi gerekir. (Naksibendi, 1285: 18).

Ahfay1 da asli safiyetine kavusturan salik, ahfd cenibundan goérdiigii nliru seyhine
izah ederek, seyhinin izni ve icézeti ile ahfd tarafindan nefs letaifi zikirlerine baglamasi

gerektigi emredilir (Naksibendi, 1285: 18).

Nefs Latifesi

Bu durumda, salik ahfa tarafindan nefs letaifi tarafina seyhinin icédzeti ile
gecgebilecegi nakledilir. Nlru turuncu olarak nitelendirilen nefsin letaifinin mekan iki kas

ortasinda bulundugu bildirilmistir.

Nefs letaifinin asli safiyetine donmesi i¢in gerekli olan zikirler salike telkin edilerek;
kalbin, ruhun, sirrin, ahfdnin ve hafinin zikirlerini okuyup, haricinde nefsin letdifi olan bes
yiiz ism-i celali de okur. Bunun neticesinde nefs letaifi asli sifatina ructi® edecegi izah edilir.
Kendisine goriilen durumlar1 seyhine anlatan salike, letaiflerin sonuncusu olan letaif-i kiille

gecgebilecegi emredilir (Naksibendi, 1285: 18).

Nefsin letaifine ulasan salikin, fenafi’s-seyh makamina erisebilecegi bildirilmektedir.
Yine nefsin letaifi makaminda Hz. Peygaber’in goriinecegi ve o makama sahip olan salik ile
konusacag1 nakledilmektedir. Bu durum bazilar i¢in ahfd makaminda da goriilebilecegi

nakledilmektedir (Akgigek, 2018, 159).

Kiill Latifesi

Bundan sonra, salik miirsidinin izni dogrultusunda letaif-i kiille geger. Letaif-1 kiilliin
mekani alin ortasinda bulunan pergem olarak adlandirilan yerdedir. Bu mertebeye ulagan

salik, okuyacag1 ism-i celaliin celi bir hat ile yazildigin1 goriir.
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Salike benimsedigi teveccith yontemiyle devam etmesi gerektigi sOylenir.
Tevecciihten sonra; kalbin, ruhun, sirrin, ahfanin, hafinin ve nefsin letaifinin zikirlerini
yeterli derecede okuyarak bunlarin haricinde letaif-i kiil i¢cin okumasi gereken bes yiiz ism-i
celali de okumasi gerektigi buyrulur. Bu esnada salik, kendisini basindan ayagina kadar tim
azalarimi bir aynada gordiigiinii hissetmelidir. Eger salik gayretli ve istekli bir sekilde bu
verilen vecibeleri hakkiyla yapar ve devam ettirir ise ihsanullaha mazhar olacagi nakledilir

(Naksibendi, 1285: 18).

Bu mazhariyete eren kisinin biitlin azalar1 her daim ism-i celali okur. Hatta kisinin
viicudunun pargalarindan gelen bu sesleri isitmesinin miimkiin oldugu sdylenir. Bu durum
“Hemen hersey, Allah’t hamd ile tesbih eder.”(Isra, 17:44) ayet-i kerimesi geregince,
yaratilmig olan her sey Allah’1t anmakla miikellef oldugu nakledilir (Akgigek, 2018, 160).
Salik bu hal ile her giin anlatilan uslle gore miitalaasin1 ve gerekliliklerini yerine
getirmelidir. Boylelikle kendi zikrinin sesi haricinde olan esyalarin zikrini de isitebilecegi

bildirilmektedir (Naksibendi, 1285: 19).

Muhammed Niuri Semseddin Efendi, bu bahsin 6ziinii eserinde su misralar ile kaleme

almistir:

“Kalbim igre bir cevherden yapu Girdim andan dahi, seyrettim heman
Gordiim anda bir kazil yakut kapu Bir aceb niir var imig onda nihan

Girip anda ilerledim heman Rengi turuncu idi kendisi nir

Bir cevherden saray oldu ayan Pek miicella bakmaga g6z kamasur
Saru yakuttandir amin kapusu Gordiim am  gectim ileru heman
Diirii safiden yapilmis yapusu Bir azim iklim goriindii ol zaman

Orta yerde heman kurulmus bir ¢cadu Dag u sahra kasr u biinyani anin
Kapusu ahdar zeberceddendiiriir Ciimle zikrullaha megguldiir hemin
Cadirt da bir siyah nir kaplamag Kim ki ister ol suliikii seyr ede

Nir-1 Haktir gozler ani gérmemig Bu kitabt basina tac ede.”

Camiu’l-Usiil’de menziller olarak adlandirilan letaifler, nefs, kalb, ruh ve sir olarak
siralanir. Her menzilin sorumlulugu ve gerekliligi ilerledik¢e artmaktadir. Salik bir
menzilden digerine gecerken c¢esitli zorluklar ve engellerle karsilastigi gibi bunlardan

kurtulmanin yollarini da rehberinden 6grenir (Glimiishanevi, 1276: 214).
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Letaif menzillerinden ilki nefs menzilidir. Salik bu yolda nefsini 1slah edebilmek i¢in
gerekli sartlar1 yerine getirir. Nefs menzilinde basariya ulasan salik, ikinci makam olan kalb
menziline gecer. Bu menzilin amact kalbi tezkiye edip nrlarla doldurmaktir. Bunu
gerceklestiren salik ruh menziline yiikselir. Bu menzilde ruha ait olan hizmetler yerine
getirilmeye gayret edilir. Bu gayret ruhun safilesmesini ve yakin niiru ile yavas yavas
nlrlanmaya baslamasini saglar. Allah’a olan yakinlik ruhun cilalanmasiyla gerceklesir.
Ucgiincii menzilde meydana gelen ruhun tecelli ve tezahiirlerine salik akil erdiremez. Bu
makamda kisiye Allah’in ihsaniyla nice makamlar seyrettirilir. Salik bu makamda bazi sirlar
gorlir. Bu goriis giines huzmelerine benzetilir. Giinesli ve agik bir glinde giines 1s1lariin
goriinmesi gibidir (Glimiishanevi, 1276: 214). Goériinen bu manzaralarin bas gozii ile
goriildiigline dikkat ¢ekilir. Yine salik bu makamda bir takim sesler isitir. Salik gaibten gelen
bu sesleri net bir sekilde duyar. Ruha ait olan bu sesler ilahi degildir. [1ahi olmayan bu
seslerden Allah’a siginmak gerektigi tavsiye edilir. Bu menzilde Allah’a ait sirlardan
bazilarinin kokular1 alinmaya baslanir. Bu duruma maruz kalan salik “Iste bu Allah’tir”
diyecek duruma gelir. Yine Allah’in yardimu ile salik bu gafletten kurtulur (Glimiishanevi,

1276: 215).

Ruh menzili, sirin kapisinda duran bek¢i misali gibidir. Ruha ait olan hakikatler
anlagilinca bu defa da sirrin hakikatleri anlasilmak i¢in ¢aba gosterilir. Salik tek basina sir
menzilindeki esyanin hakikatlerini anlayamaz. Her seyi birbirine karistirir. Yine Allah’in
yardimi ile bu menzildeki esyanin hakikatlerini 6grenir ve 6liimsiizliik kazanir. Salik bu
makamin sonunda “Allah’tm senden Sanayim. Senden baska bir sey gormiiyorum” der.
Nebilerin varisleri, abdallar1 yolu olan bu yolun nimetlerinin zerresini bile anlamanin

miimkiin olmadig rivayet edilerek konu neticelendirilir. (Glimiishanevi, 1276: 216).

Oncelikle iki eserde de letdif konusuna gegilmeden 6nce bir takim sartlarin
ger¢eklesmesi durumundan bahsedilerek konuya giris yapilmaktadir. Bu sartlar 6zlerinde
ayn1 ama metod bakimindan farklhidir. Miftahu’l-Kulubda aktarilan sartlarin Camiu’l-Usil’e
gore daha derinlemesine ve sistemli oldugu goriilmektedir. Siralanan sartlarin yerine
getirilmesi amaca hizmet eden bir unsurdur. Iki kaynakta da sartlar saglandiktan sonra letaif
bahsine gecilir. Letaiflerin belli bashi tanimlar1 yapildiktan sonra onlarin gerceklesmesi

meselesine deginilir.

Letaif konusunda iki eserdeki en biiyiik farklilik letaiflerin yerleri ve miktarlar

kismindadir. Camiu’l-Usiil’de menziller olarak da aktarilan letiifler; nefs, kalb, ruh ve sir
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olarak dort boliimde tasnif edilir. Lakin Miftahu’l-Kulub’da letaifler; kalb, ruh, sir, hafi,
ahfa, nefs letdifi ve letdif-i kiil olmak tizere yedi baslikta tasnif edilir. Bir kisinin bu letaif
mertebelerinde ilerlemesi miirsidinin rehberligine ve letéiflerin vecibelerini yerine

getirmesine baghdir. Iki kaynakta da bu gereklilik olarak goriilmektedir.

Yap1 bakimindan birbirlerinin aynisi gibi goriinen bu iki adab eserinde konular
arasinda kiiciik farkliliklarin ve benzerliklerin olmas tarikatlarin, seyhlerin ve miiridlerin
insani bir fitrattan kaynaklandigi bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu farkliliklar arasina letaif
menzillerindeki ritiielleri de eklemekte fayda vardir. Ornegin kalb menzilinde kisinin
buradaki yiikiimliiliikleri ve bu menzili asmak i¢in uygulamasi gereken eylemlerde de

farkliliklar goriilmektedir.
3.1.6. Nefy u Isbat

Nefyi, Arapgada ihrag edilen, ¢ikarilan, kabul edilmeyen, inkar edilen gibi anlamlara
gelir (Mutcali, 1995:907). Terim anlami ise, muvahhidin kendini ortaya koymaktan
nefyetmesidir yani benlik duygusunu ve nefsin tamamini kalbinden ¢ikarmasidir. “Ben,
bana, beni, benimle, benim hakkimda, benden” gibi ifadeler ne kadar dilden ¢iksa da goniilde
bir benlik iddiasinda bulunmamaktir (Erginli, 2006:599). Isbat zikri ile Hak teala’nin varligi

ispatlanir ve O’nun sonsuzlugu diisiiniiliir (el-Hani, 2011:210).

Haceler olarak isimlendirilen Nagkbendiligin ilk donemlerinden bu yana icra edilen
nefy u isbat zikri ism-i zat zikrinden sonra gecilen hafi bir zikirdir. Kelime-i Tevhid olarak
isimlendirilen ‘L& ilahe illallah’ zikrinin tatbiki su sekildedir: “La” harfi gobek altindan
beynin ortasina kadar getirilir, “ilahe” kelimesi basin ortasindan omuzun sag tarafina
indirilir, “illallah” istisnast ise omzun sag tarafindan sanavberi olarak miisemma olunan
kalbe vurulur (Cakir, M.Saki, 2013). Oyle ki viicudun tamamini etkiler hale gelen bu zikrin
nefiysi “la ilahe” ile yaratilan her seyi nefy edilmesi ve o yaratilmis olanlara fani gozii ile
bakilmasidir. “Illallah” kelimesi ile Allahu teéla ispat edilir ve sadece O nun bekasi tahayyiil

edilir (Dihlevi, A. 2015).

Muhammed Niri Semseddin Efendi, nefy u isbat zikrinin kelime-i tevhid oldugunu
ifade ederek konuya baslar. Bu kelime-i tevhid ise {ice kisima ayilir. Ilki bu yola yeni
baslayan miibtedi salik icindir ki: “LA ma‘bude ilallah tir. ikincisi bu yolu yarilamis olan
mutavassit salik icindir: “La maksude ilallah tir. Ugiinciisii ise bu yolda sona varan miintehi

salik i¢indir o da: “La mevcude ilallah”tir (Naksibendi, 1285: 19).
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Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Efendi, salik zikretmesi gereken kelime-i tevhidin
lic asamasindan bahseder. Bu makamda zikre baglayan miirid yeni ise “La ma‘btide”, orta
seviyede biri ise “La makstde”, son seviyeye ulagmis biri ise“La mevcide”, seklinde zikrini

okumasi gerekir (Glimiishanevi, 1276: 72).

Nefy u isbat zikrinin gergeklesmesi igin bir takim sartlarin yerine getirilmesi gerekir.
Bu sartlar Miftahu’l-Kuliib'da su sekildedir: Oncelikle bir alt makamda zikredilen yedi
latifenin belirtileri zuhlir edilmelidir. Bu zuhlrat miirside anlatildiktan sonra salikin nefy u
isbat zikrine gegmesine miisaade edilir. Bu zikrin yapilacagi ortamin ve giyilen kiyafetlerin
temiz olmasina da dikkat ¢ekilir. Sonra tenhaca bir yerde kibleye yonelmis bir halde diz iistii
oturulmalidir. Sonra salikin benimsemis oldugu tevecciih yontemiyle yedi letaifin pay1 olan
ism-i celali okuyup bitirmesi gerekir. Zira bu sartlar gerceklestirilirse benimsenen tevecciih

ile nefy u isbat zikrine ge¢ilebilecegi aktarilir (Naksibendi, 1285: 19).

Cdmiu’l-Usul de ise, viicudun biitiin azalarinin ayn1 anda zikretmesi olarak anlatilan
zikr-1 sultani gerceklestirildikten sonra, salike nefy u isbat zikrine gecmesi telkin edilir. Bazi
miirsidler tarafindan, viicut esmasina mani olacak maddi alakalar giderilip, o esmanin
zikrinde bogulduktan sonra nefy u isbat zikrine gecilebilecegi sOylenir. Bazilari ise, beden
zikrinin zevki tam manasi ile gergeklesince nefy u isbat zikrine gegilebilecegini soyler.
Bazilarma goére de, kisi Allah’a yakinlik derecesine gelmesiyle nefy u isbat zikrine

gegebilecegi aktarilir (Glimiishanevi, 1276: 72).

Nefy u isbatin keyfiyeti iki eserde genel olarak aynidir. Bundan dolay: burada ortak

bir tarif yapilarak nefy u isbat zikri anlatilip aralarindaki farkliliklara temas edilecektir.

e Gilimiishanevi’ye gore nefy u isbat zikrine baslamadan 6nce tam bir vukufiyet ve
konsantre ile salikin biitiin dikkatini ve suurunu kalbine salmasi gerekir. Sonra aklina
ve hatirina gelen biitiin endise ve fikirleri aradan ¢ikartmak i¢in nefesini burnundan
sonuna kadar vermesi gerekir. Bu uygulama zikrin semeresini elde etmeye mani olan
her tiirlii diislinceden kurtulmanin en muazzam yontemidir (Giimiishanevi, 1276: 72).
Miftahu’l-Kuliib da zikirden 6nce boyle bir uygulamaya rastlaniimamaktadir.

e Salik zikre baslamadan once nefesini hapseder ve “La” kelimesinin Arapca halini

A9

gbbeginin {istiine yazili olarak gormeli, “La”nin bir dalin1 saginda, diger dalini ise
solunda hissetmelidir -Glimiishanevi’nin eserinde bdyle bir tasavvur yoktur. “La”

zikrini okurken, harfi gébeginden beyninin ortasina kadar uzatmalidir. Salik “Ilahe”
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kelimesini okunurken “La” kelimesi i¢in beynin ortasina gotiirdiigii hatt1, oradan sag
kiiregin tizerine getirdigini tasavvur etmelidir. Burada miibtedi salik i¢in “La
ma‘blde”, mutavassit salik i¢cin “La makstide”, miintehi salik i¢cin “La mevcide”
miildhaza edilir -Cdmiu’l-Usul’de hat beynin merkezinden basin sag tarafina veya
sag omuzun basina seklinde aktarilmaktadir-.

e “Illalldh” kelimesinin okunusuna gelince, bu kelimenin sag omuzdan itibaren
yazildigim diisiiniip, sanavberi (¢am kozasi) olarak resmedilen kalbe kadar geldigi
tasavvur edilir (Naksibendi, 1285: 20). Burada miihim bir fark, Glimiishanevi’de
“Illa” lafz1 omuzun bagindan kalbe kadar getirilir. Burada istisna bildirildikten sonra
“Allah” lafz1 biitiin kuvvet ile kalbin i¢ine birakilir (Giimiishanevi, 1276: 72).

e Anlatildig1 sekilde yirmi bir nefeste altmis ii¢ kelime-i tehvid okunur. Ve bu say1
hemen her giin tekrarlanir. Glimiishanevi’de lig, bes, yedi, dokuz ila yirmi bir adede
kadar okunur. Bu miktar tamamlandiktan sonra “Muhammed’iin Rastlullah” zikri
akla getirilmelidir (Bu zikir Semseddin Efendi’ye gore Allah’a vuslat i¢in bir
vesiledir). (Naksibendi, 1285: 20).

e Nefes birakilirken “/ldhi ente maksidi verizake matliibi” duds1 okunur.

e Burada 6nemli bir fark vardir, Semseddin Efendi’ye gore yapilan zikirden bir sey
zuhur etmezse, salik tertibini bozmadan bir nefeste yedi kelime-i tevhid okuyarak
zikir edatini yiiz kirk yediye ¢ikarir. Bu sekilde devam eden séalike Allah’tan indyet
thsan olur (Naksibendi, 1285: 20). Lakin Gilimiishanevi’de bdyle bir durum soz
konusu degildir. Her hangi bir neticenin elde edilmemesine kars1 yapilacak eylemin

ihtimali lizerinde durulmamustir.

Miftahu’l-Kuliib'da sistematik bir erkan goriilmemektedir. Lakin Cdmiu’l-
Ustil’'de nefy u isbat zikrinin riikQinlart daha sistemlidir. Camiu’l-Ustil’de bu riiklinlarin
yedi adet oldugu yazmasina karsin alt1 adet tespit edilmistir. Kanaatimizce “Lafizlart
mana ve nakislariyla birlikte diislinmek” maddesi ayr1 maddeler oldugu

diistiniilmektedir.
Camiu’l-usil’de nefy u isbat riik(inlari:

1. Vukaf-i kalbi (kalbe vakif olmak).
Habs-i nefes (nefesi tutmak).

Lafizlar1 mana ve nakislariyla birlikte diisiinmek.

Ll

“Muhammediin Resulullah” kelimesi.
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5. Baz-gest (ilahi ente maksudi ve ridake matlubi).

6. Vukaf-i adedi (zikri yirmi bire tamamlamak) (Glimiishanevi, 1276: 73).

Bazilarina gore bu riikiinlarin dokuz tane oldugu ifade edilir. Bunlara ek olarak Allah
lafzin1 kalbe darb etmek ve sayilari tek adette birakmak da (vitr) yukarida zikredilen riikGinlar
icine dahildir (Glimiigshanevi, 1276: 73).

Miftahu’l-Kuliib "da nefy u isbat riikkinlari, yukarida da zikredildigi tizere nefy u isbat
rikGinlar sistematik bir sekilde degildir. Metinin igerisinde gegen riikinlar ve sartlar tespit

edilip kanaatimizce siralanmaktadir.

. Nefesi tutmak.
Kelime-i Tevhid okumak.

. Harfin Arapgasini hayal etmek.

1

2

3

4. “Illallah” kelimesini kalbe yapistirmak.

5. Baz-gest (ilahi ente maksudi ve ridake matlubi).
6. “Muhammediin Resulullah” kelimesi.

7

. Vukuf-i adedi (zikri yirmi bire tamamlamak) (Naksibendi, 1285: 19-20).

Bunlarinin disinda son farklilik ise Miftahu I-Kulib’da, “La”, “ilahe” ve “illallah”
kelimelerinin hikmetlerine de deginilmektedir. “La”dan maksat, kelime gobekten alinip
yukartya dogru cekilirken yeryliziinden gokyliziine kadar yaratilmis olan ne varsa tim
varligin fena olup yok oldugunu varsaymaktir. “Ilahe” kelimesinden maksat, Hak’tan baska
bir seyin olmadig &lgiisiinii birakmamaktir. “Illallih” kelimesinden maksat, yalnizca

Hakk’1n diistintilmesi ve varlig1 vacibu’l-viiciid olan Allah’tir (Naksibendi, 1285: 20).

Dinimizde bazi ibadetlerin yapilis sekilleri Kur’an-1 Kerim’de veya hadislerde
belirtilmektedir. Lakin nafile olan bazi ibadetlerin yeri, zaman1 veya yapilis sekilleri tayin
edilmemigtir. Zikirde bu ikinci gruba dahil olmakla beraber Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli
yerlerinde emredilmektedir ( Al-i Imran, 3:191). Bundan dolayi, zikir veya usiile dair baska

meseleler hakkinda tarikatlarda bazi farkliliklar gériilmektedir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, her iki miiellif de Naksidendilik tarikatinin nefy u isbat
zikrine eklemelerde veya c¢ikarmalarda bulunmaktadirlar. Ancak bunlar arasinda bazi

yerlerde Giimiishanevi Efendi bazi1 yerlerde de Semseddin Niri Efendi daha sistematik veya
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daha detayci olabilmektedir. Son olarak bu ferdi tecriibeler ustilde farkliliklar gosterseler de

gayede ortak noktada birlesirler. Gaye marifetullahtir.

A yray

Isbatin Sematik Olarak izahi

3.1.7. Murakabe

Tasavvuf ekollerince ‘iissii I-esds’ olarak isimlendirilen kavramlar arasinda bulunan
murakabe, kiginin kemale ermesine yardime1 olan bir uygulamadir. Zira murakabe kavramini
ilk kullananlardan biri olan Ebi Muhammed Ceriri, tasavvufun iki temelinden birinin

murakabe oldugunu ifade etmektedir (Goztepe, 2018: 70).

Murakabe sozliikte, “denetlemek, gézlemlemek, teftis etmek, kontrol etmek, korumak,
kalbine bakmak, bir seyi koruyup muhafaza etmek” gibi anlamlara gelir (Cebecioglu, 2009:
187, Uludag, 2007: /204, Mutcali, 1995: 335, Goztepe, 2018: 70). Tasavvuf 1stilahinda ise
murakabe, Allah her an ve her yerde hazir bir sekilde kullarin1 goriip gézetmektedir. Salik
de bu durumun bilincinde olur ve ona gore hayatini idame eder. (Cebecioglu, 2009: 187).
Stfiler naslardan yola cikarak murdkabenin “Herkesin, kendi nefsini koruyup kontrol
etmesinden ibaret oldugunu” beyan ederler (1z,1969: 110). Imam Gazali, bu konu hakkinda

sunu ifade etmektedir: “Murakabe, kalbe gelen duygulari kontrol etmek, onlarin iginde

61



karisik olanlar kesfedip ayirmak, Allah Tedld nin her an bizi gordiigiinii diisiinerek O ’na
karst edepli olmak ve herkesten istenen sekliyle hayali olmaktir.” (Gazali, 2004: 120). Yine
ilk dénem stfilerinden olan Ziinntin-1 Misri (v.245/859 [?]) murakabeyi Allah’in isteklerine
uygun bir hayat tarzi sergilemek olarak tanimlamaktadir. Ziinnin “Murdakabenin aldmeti,
Allah Tedld nin tercihini tercih etmek, Allah Teadla nin biiyiik gordiigiinii biiyiik gormek ve
Allah Teala min kiigiik gordiigiinii kiiciik gormektir” oldugunu da ifade eder (Kuseyri, 1999:
274).

Bazi mutasavviflar murakabeyi ayetlere ve hadislere dayandirmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’in kullarim1 gozetlemekte ve denetlemekte oldugu ifade edilir. (Nisa, 4: 1,
Ahzab, 33: 52). Cibril hadisinde ise murakabe, Hz. Peygamber’in ihsan olarak ifade ettigi
kavrama mukabil gelmektedir. “Allah’a O’nu goriiyormussun gibi ibadet etmendir” (Buhari,
fman, 37). Murakabe salikin i¢ine yonelmesi, dikkatini kalbine ve nefsine yoneltmesi,
aklindan ve kalbinden gecen her seyi kontrol etmesidir. Bu durumlar1 gerceklestiren salik
kendini Hakk’a teslim edip her seyi unutmasiyla murakabesini tamamlamis olur (Uludag,

2006: 204).

Vuslata erismeyi saglayan bir yontem olan murakabe, muafaale babindan olup
kargilikli etkilesim anlaminda da kullanilir. Bu vuslat yolunda salik her an Allah’in
gozetiminde oldugunu ve daima bu biling tlizere hareket etmesi gerektigini bilir. Ciineyid-i
Bagdadi murakabeyi, kedinin avin1 gozetledigi dikkat gibi Allah’1 da gdzetmek gerektigini
ifade eder (el-Hani, 2011: 217). Abdullah-1 Dihlev1 ise insanin oturus seklini, Muhammed
lafzinin sekline benzetir. Bu oturus seklinde bas “mim”, omuzlar “ha”, bel ikinci “mim” ve

iki bacak “dal” harfine bezedigini ifade ederek bu murakabeye sekline peygamber isminin

murakabesi demistir (Abdullah Dihlevi, 2015: 355).

Miftahu’l-Kuliib ’da murakabe, Allah’in lituflari ile vuslat sirrina ulasmak isteyen
salikin, murakabeye gegmeden dnce kalbini zikirlerle temizlemesi gerektigi ifade edilir. Bu
tezkiye edici zikirler, yedi latife, nefy-u isbat ve Allah’in ihsan1 olan bir takim zikirlerdir.
Murakabe bir yoniiyle zikri birakip Allah’t anmaktir. Muhammed Nari Semseddin Efendi
murakabenin naslarda delillerinin oldugunu ifade ederek Allah’t anmanin 6nemine dikkat
ceker. (Naksibendi, 1285: 22) “Bir saatlik tefekkiir, yetmis senelik ibadetten haywhdur”
(Aclini, 1/310). Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi Efendi’de murdkabenin bir anma isi

oldugunu eserinde su ayetle niteler: “Ey insanlar! Allah’in size olan nimetini anin. Sizi gokte
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ve yerde Allah’tan bagka bir yaratan mi riziklandirdi? O’ndan bagka ilah yoktur. Nasil
aldatilip da dondiiriiliirsiiniiz? (Glimiishanevi, 1276: 193).(Fatir, 35:3).

Camiu’l-Usiil’de ise murakabe i¢in belli bash sartlar zikredilir. Bunlar murakabenin
gerceklesebilmesi igin gerekli olan temel etkenlerdir. Oncelikle murakabe igin zahiren
yapilmasi gereken ne varsa 1fa edilmelidir. Bu agik olan uygulamalar yapildiktan sonra
murakabe postuna oturulur. Bu makama oturmadan 6nce ciddiligin saglanmasi gerekir.
Uygulama esnasinda Allah’tan bagka her seyin gerek goniilden gerek de harigten atilmasi
gerekir. Zira Allah ile beraber olmaya mani olan ne varsa ondan kaginilmasi gerektigi ifade
edilir (Glimiishanevi, 1276: 193). Bu sartlarin devaminda Giimiishanevi Efendi bir takim
tavsiyelerde bulunur. Allah’in sonsuz sirrina ulagsmak isteyen bir salike dis diinya ile
alakasini azaltmasini, maksadina ulagtiracak olan engellerden korunmasini ve Rabb’inin

kisiye olan yakinligin1 unutmamasin tenbih eder. (Gilimiishanevi, 1276: 194).

Miftahu’l-Kulib ’da murakabe igin gerekli olan sartlar saglandiktan sonra, onun ii¢
farklh yapilis seklinden bahsedilir. Bunlardan ilki; salik temiz bir yere oturarak, gozlerini
kapatir. Zihnini mesgul eden her tiirlii seyden uzaklastirir. Viicudunun biitiin 4zalarinin
cliriidiigiinii diistir, kendisi de dahil olmak iizere yerde ve gokte zerreye varincaya kadar her
ne varsa yok oldugunu varsaymalidir. Bu sekilde her giin en az bir saat murakabe ile mesgul
olur. Murékabenin yapilisinin ikinci sekli, salik gerekli olan sartlar1 saglandiktan sonra, yine
azélarmin tamaminin ¢liriidiiglinii diisiinmesiyle baglar, sonra kefenlenip kabre konulup
aradan bir miktar zaman gectigini varsaymalidir. Cesedinin tamami yok oldugunu da
diisiiniip bu hal ile en az bir en fazla li¢ saat murdkabe yapmalidir. Muhammed Nri
Semseddin Efendi, bu hal ile murdkabeye devam eden salik i¢in “6/meden once 6liiniiz”
emrinin sirrina ulagsacagini sdyler. Murakabenin yapilisinin ti¢iincii sekli ise, salik murakabe
icin gereken sartlar1 sagladiktan sonra biitlin arzularindan ve zihninde olan her tiirlii fikirden
uzaklagmalidir. Bilmelidir ki 6liim gelmis, kabre konulup ahirete go¢ etmis, biitiin dzarlar
silinip yok olmustur. Kiyamet dahi gerceklesmis, yaratilan her sey yok olmus yalnizca yiice
yaratic1 kalmistir. Bu sekilde iki ya da {i¢ saat oturan salik, “Bugiin miilk kimin? Vahid
kahhar Allah’indir.” (Mii’min, 40:16) ayetini diisiiniir. Bu ayetin manasina ulasan miirid
sessiz bir sekilde fecr suresinin son iki ayetiyle muhatap olmaya mazhar olur. (Naksibendj,

1285: 22-23). “Ey doyuma ulasan nefs, Rabb’ine dén. Hosnut olarak, hosnut olarak™.
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Muhammed Nuiri Semseddin Efendi, konuyu su siiriyle neticelendirir:
Asiklarin al canini Vir anlara cananini
Asik neyler canvii teni Ister heman cananini

Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi Efendi, murakabenin tahkik, ta’ris, tevekkiil ve dua
edeplerinin oldugunu agiklar. Murakabesinde gercege ulasan kisi, Allah Teala’nin
ger¢eginin himayesine girer. Murakabesinde Allah’in hayranliginda kalan kisi, O’na olan
hayranlig1 sebebiyle baskasina hayranliktan miistagni olur. Tevekkiilii Allah’a olan kisi,
kendine glivenmekten mahrum kalir. Kisi ister lehine ister aleyhine olsun Allah’a dua ederse,

onun duasina icab etmek Allah’in irddesindedir (Giimiishanevi, 1276: 195).

Anlatilan edeplerin bir de yaygilart mevcuttur. Bunlardan ilki gercege erme
yaygisidir. Murakabe esnasinda Allah’tan bagkasi kalbe geldiginde ve bu O’nun sifatinin
aynasindan gosterildiginde bu resmin seyredilmesi gerektigi soylenir. ikincisi hayranlik
yaygisidir. Yine ondan bagkasi kisiyi kusatir ve bu O’nun fiillerinde meydana gelirse, o
durumun hayranligia dalmak gerektigi sdylenir. Uciinciisii tevekkiil yaygisidir. Allah’m
gayb tecellisi ile kesif hasil olursa ve bu kesif O’ndna baskasinin kisiyi kusatmasiyla
gerceklesiyorsa, tevekkiiliin tamamina ermek gerektigi aktarilir. Dérdiinciisii dud yaygisidir.
Allah’tan bagkas1 kisiyi kusatip O’na olan ihtiyaci gdsteriyorsa, bu durum onu Allah’in
mutlak zenginligine erdirir (Glimiishanevi, 1276: 195-196).

Salik elde ettigi bu ihsanlar1 kaybetmemek i¢in her daiim Allah’a muhta¢ oldugunu
bilmelidir. Sayet bir hususta O’nun disinda baska bir seye ihtiya¢ duyarsa, gazaba ugrar. Bir
salik Allah’in veli kullarina nasip ettigi seylere sahip olmak isterse naslara uygun bir
bicimde, ibadetlerini ihlasli bir sekilde yapmalidir ve Allah’in yoluna kilavuzluk edenlerin
disinda kalanlar1 terk etmelidir. Diinya arzusundan da sakinmalidir. Bunu bir sey elde etmek

icin degil sirf Allah’a daha layik bir kul olmak i¢in yapmalidir. (Glimiishanevi, 1276: 196).

Cdmiu’l-Usil’de murakabenin mutlak manada gerceklesebilmesi i¢in tovbe ve
istigfarin unutulmamasi gerektigi beyan edilir. Zira murakabe esnasinda amaca engel olan
bir takim perdeler cereyan eder. Salik kendini Allah’tan ali koyan her sey i¢cin O’ndan yardim
dilemelidir. O’na bagliligini tévbe ile kuvvetlendirmelidir. Hiilasa murakabe yukarida tarif
edildigi sekliyle yapilirsa, hi¢ kimsenin izahina gii¢ yetiremeyecegi sirlara nail olunacagi

aktarilir (Giimiishanevi, 1276: 197).
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Genel itibari ile iki eserde de murakabenin miistakil bir tanim1 yapilmadan konuya
gecilmektedir. Miftahu’l-Kuliib’da murakabenin ii¢ seklinden bahsedilirken Camiu’l-
Usul’de boyle bir tasnif goriilmemektedir. Lakin Cdmiu’l-Usil’de ise murakabenin dort
edebinden bahsedilmektedir. Iki eserde de konu Kuran-1 Kerim’den ayetlerle
desteklenmektedir. Murakabenin her an Allah’1 anma isi oldugu iki kaynakta da ortak olan
bir durumdur. Allah’1 anmanin mutlak bir sekilde gerceklesebilmesi i¢in bir takim sartlarin
saglanmas1 gerektigi vurgulanir. Bu sartlar kisinin dikkatini ve algisin1 yalnizca tek nokta
olan Allah’ta toplamasi gereken hususlardir. Miftdhu’l-Kuliib’un sistematik yapist
geregince, murakabenin belli seviyelerin asilmasi ve agik bir yontem ile yapilmasindan
dolayr onun anlasilir bir mertebe oldugu goriilmektedir. Camiu’l-Usul’de murakabe ilk
bakista pek sistematik gibi goriinmese de konunun mahiyeti geregince amag vaki‘

olmaktadir.

3.1.8. Tecelliler

Miftahu’l-Kulib 'da tecellilerin gergeklesmesi daha once zikredilen murdkabenin
devamliligina baghdir. Bu kisimda isimlerin, fiillerin, sifatlarin ve Zatin tecellilerindeki
temel etken murakabeye devam etmektir. Hak yolcusu salik murdkabe halini siirdiiriirse
Allah’in yardimina mazhar olur. Bu sayede isimlerin tecellilerine baglar. Samimi bir sekilde
murdkabesine devam eden salik, isimlerin tecellilerinin belirtilerini goriir. Isimlerin
tecellileri ortaya ¢iktig1 zaman salikte meydana gelen zikir, diisiince, hissiyat, s6z her ne
varsa hicbiri kendisinden degil, o sadece bunlarin terciimani durumundadir. Bunlar1 yakin
gozii ile goren salik, etrafindaki canli ya da cansiz varliklarin Allah’1 zikr ettiklerini isitir
hale gelir. Bu seviyeye ulasan kisi, bulundugu her yerde, isittigi her seyin bir tercliman
oldugunun bilincine varir ve onlart sdyletenin kaynaginin ise Hak Teala oldugunu anlar.
Kisacasi salik ulagtig1 bu mertebede isittigi tiim sesleri, Allah’tan duyup isitmeye baglar. Bu
durum Miftahu’l-Kulilb>un miellifi tarafindan su dizelerle 6zetlenir: “Her ne var ise bu

’

cihdnda soylenur. Soyleyene bakma canim soyle dir. Soyleyen haktir ciimleden soylenur.’

(Miftahu’l-Kuldb, 25-26).

Isimlerin ve fiillerin tecellileri Cdmiu’l-Usiil’de miistakil bir bashik altinda
incelenmedigi goriilmektedir. Ahmed Ziyaiiddin Gilimiishanevi eserinde isimlerin
tecellilerinin saglanmasi gibi bir durumdan s6z etmez. Tecellileri bir mertebe olarak
gormeyen miiellif bunun i¢in murakdbeye devem etmenin gerekliligini de dile getirmez.

Glimiishanevi Efendi, esma-i hiisnanin tecellilerini mertebeler ve mazhariyetler olarak
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degerlendirir. Bunu yaparken de eserinde esmalarin anlamlarma ve derecelerine deginir
(Isimlerin anlamlar1 ve dereceleri hakkinda detayli bilgi i¢in b.k.z.: Giimiishanevi, 1276: 23).
Iki eser arasindaki ortak nokta da burada gdze garpar. Bu benzerlik, isimlerin tecellilerinin
kendilerinden sonra gelen bahisler igin birer mertebe konumunda olmalarindan

kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan benzerlik arz ederler.

Salik sevk ile murakabesine devam ettigi takdirde, Allah’in ihsan1 sayesinde fiillerin
tecellileri ortaya ¢ikmaya baglar. Bu durumda salik kendisini bir agag¢ gibi goriir. Yani sahit
oldugu her tiirlii fiil, oturup kalkma, gidisat, kuvvet, kudret vs. biitlin fiillerin faili aslinda
Allah’tir. Etrafinda olan biten herseyi bir agac¢ misali goriir ve bunlarin Hak (c.c.) tarafindan
yapildiginin farkindadir. Geriye kalan her sey alettir. Lakin gerek isimlerin gerek fiillerin
tecellilerinde salik ile Allah arasindaki ikililigin devam ettiginin vurgusu da yapilmaktadir

(Miftahu’1-Kuléb, 26).

Cdmiu’l-Usul’de kalbin eski haline uygun bir tavir almasi i¢in fend-i kalb’in
gerceklesmesi gerekir. Bu durum fend halinin gerceklesmesi esnasinda meydana gelen
fiillerle alakalidir. Yani fena-i kalb Allah’in fiillerinin tecellileri arasinda gergeklesen bir
husustur. Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi yaratilmis olan varliklarin fiillerinin gériiniisiiniin
Allah’a ait oldugunu soyler. Aslinda yapilan fiiller varliklarin elinde gergeklesse de, bu

eserler Allah’a ait olan fiillerdir (Glimiishanevi, 1276: 241).

Fiillerin tecellileri hususunda iki kaynakta da ortak bir noktaya deginilmektedir. Bu
benzerlik yaratilmis olan varliklarda meydana gelen fiillerin kaynaginin Allah ait olmasidir.
Lakin Miftahu’l-Kuliib’da fiillerin tecellileri herhangi bir konu ile ilintili olarak
anlatilmamaktadir. Camiu’l-Usil’de ise fiillerin tecellileri kalbin fena hali konusuyla ilintili
bir sekilde anlatilir. Hatta fiillerin tecellileri i¢in fena hali bir 6n sart olarak kabul

edilmektedir.

Bununla beraber Miftdhu ’I-Kuliib’da anlatilan bu ikililikten kurtulmak i¢in miirsidin
yardimina ve murdkabenin devamliligia ihtiya¢ oldugu bildirilir. Salikin miirsidinin
yardimini dilemesi ve murakabesine devam etmesi halinde sifatlarin tecellilerine ve Zat
tecellilerine ulagmas1 miimkiindiir. Sifatlarin tecellilerine ndil olan salik kendisini bir ayna
gibi goriir. O ayna sayesinde Allah’in sifatlarina sahitlik eder. Salik bu mertebede bulundugu
esnada var olan her seyin ayna oldugunu bilir ve miisdhede eder. Aynalarda gordigi

herseyin Allah’in sifatlar1 oldugunu yakinen goriir. Muhammed Niri Semseddin Efendi
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okuyucuya bir soru ve akabinde cevap yonelterek konun izahina agiklik getirir. “Bir nice yiiz
bin renkde goriinmek nidendir?” “Vakia¢ gorinen birdir. Ancak her dyinadan gérinen
ayinamn rengidir ki zuhur ider. Lakin gorinen birdir, Hakkin sifatidir.” (Miftahu’l-Kulib,
27).

Camiu’l-Usul’de fiillerin tecellilerinin goriilme durumunda ziyadelik olmasindan
dolayi, sifatlara ait tecellilerin baglangicinin ilk merhalesi ortaya ¢ikar. Bu mertebenin
sonunda Zat ve sifatlara ait tecellilere ulasilir. Bu liituflara nail olan salik Tevhid-i Viicidi
(Lamevcide I11allah) zikrini ceker. Burada salik dalgalara benzetilerek, varliginin dalgalarini
Allah’m varligimin dalgalarinda kaybettigine dikkat ¢ekilir. Bu mertebeye ylikselen salike
fenafillah erbab1 denilmektedir (Glimiishanevi, 1276: 242).

Iki eserde de kullanilan dalga ve deniz benzetmesi ayn1 olmakla beraber verilmek
istenen mesaj da aymidir. Lakin kullanilan benzetmelerin yerlerinde farklikilar
goriilmektedir. Bu benzetme, Camiu’l-Usul’de Zat ve sifatlar tecellilerinde kullanilirken,

Miftahu’l-Kulib 'da Miistagrakine fi zatillah tecellilerinde kullanilmaktadir.

Salik ask ve sevkle murakabesini artirip devam ettigi takdirde Allah’in Zat’inda
tecelliye erebilecegi aktarilir. Zat tecellisine erisen bir salikde zerre miktarinca iz kalmaz.
Bu durum Miftahu’l-Kulib’da yaratilmis olan her sey kast edilerek, onlarin silinip yok
olacagi ve yalnizca Allah’in Zat’inin kalacagr ifade edilir. Bu halde olan salikin sirrina
tahiyyat duasi gelir, bu duanin hitab1 salikin kulagina geldiginde ise elinde olmadan “Selam
bize ve Allah’in salih kullarina” climlesini sdyler. Bu durumda olan salikin sirrina su hitap
gelir. “Kiilum ben senden rdziyim sen dahi benden rdazi misin?”’. Bu sualin ardindan yaptigi
ibadetlerin ve zikirlerin yeterli oldugu, artik biraz istirahat etmesi gerektigi soylense de salik:
“el-Eman el-eman ¢agurub mddemki bu libas-1 andsirda kula kulluk gerekdir” diyerek
ibadetlerini artirarak devam eder. Zikrini ve fikrini arttiran salik, akillarin idrak etmeden aciz
kaldig1 liituflarla karsilasir ve bir baska tecelli zuhur eder. Bu tecelli makaminda dahi bir
sekil ve belli bir durum yoktur. Bu tecelli merhalesinde her gezdigi yerde “Ben Allah’im
(Hak)” sirr1 ona ilisir. Elinde olmadan “Ben Allah’tm”, “Ben Allah’im” hitabim cagirir. Iste

bu hal, fenafillah sirrinin tecellisidir (Miftahu’l-Kultb, 27-28).

Siirekli murakabe ile mesgul olan salikin, seyhinin de yardimiyla, Allah’tan bir ihsan

ve liituf olan fenafillah mertebesine ulastigi aktarilir. Bu mertebede bulunan salik i¢in
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bundan sonra mal miilk, ibadet, taat, evlat ne varsa hayatindan silinir gider. Boylece Allah’in

nezdinde iflas edenler grubuna dahil edilmis olur.

Salik fena haline eristiginde kendisini Hz. Adem’in soyundan gelmemis olarak goriir.
Yerden arsa kadar melekler ve cinler de dahil olmak iizere hi¢bir sey meydana gelmemistir.
Kendisinin ve diger varliklarin var olmadigimi bilir ama bu duruma bir sarhos gibi akil
erdiremez. Bu hal ile rahman sliresinin 26. ve 27. ayetleri aklina gelir “Yeryiiziinde bulunan
her sey yok olacak, celal ve ikrdm sahibi Yiice Zat’in yiizii kalacak...” (Rahman, 55:26-27).
Miiellifimiz bu durumun izahini yine bir soru ve cevapla saglamlastirir: “Bu mevciddt ne
vech ile fena olub berrak ve risen gorinir?”, “Nihdren semsin zuhiiru ile ciimlesi yok
makaminda mahvolmus gorinur. Cemi mevciudat ile bu karhane-i dlem zat-i ecel a<ld’sina
nisbet bir yildiz mesdbesinde degil ve belki dahi ehgardir.” (Miftahu’l-Kulib, 28). Anlatilan
bu ornekle yaratilmis olan tiim varliklar, Allah’in Zatiyla silinip yok olmus demektir.

Muhammed Nuri Semseddin Efendi bu konunun tam olarak anlasilmasinin fenafillah

makamina gegen birisi tarafindan kavranabileceginin altin1 gizer.

Cdmiu’l-Usul de fenafillah derecesine ulasan salik ise, daldig1 denizden baska hicbir
sey gormez. Hangi yone baksa sadece i¢cinde bulundugu denizi goriir. Hatta kendi varligini
bile unutup daldig1 denizi kendisinden bir parca olarak gormeye baglar. Anlar ki bu ugsuz
bucaksiz deniz icerisinde kendisinin varligi yok mesabesindedir. Hatta hesaba katilacak
miktarda bile degildir. Fena haline ulasan kisiye, ilmi-i taallik ve ilticai hareketler ihsan olur.

Bunun neticesinde kalb eski safligina doner (Giimiishanevi, 1276: 242).

Seyhinin yardimi ve kendisinin gayretleri sayesinde bdkabillah kapisina gelen salik
icin ziyadesi belli olmayan; kemal, fazl, kerem, liitiif ve Allah’in ihsani gibi manevi
tecellilerinin izleri gosterilir. Beka alametlerine gelince onun en miithim 6zelligi orada
bulunan kisiye higbir seyin sakli kalmamasidir. Muhammed Niri Semseddin Efendi bu
durumu giizel bir tesbihle dile getirilmistir: “Gardkii gicede ve gard tds iizerinde gard
karincann yiiriidigini goriir ve ayagi tavisini igitmek ihsdan oluntir . Beka alametlerinin bir
diger 6zelligi ise, tiim varliklar, melekler, insanlar, cinler, hayvanlar, bitkiler ve diger canlilar
hepsi salikin emrine boyun egmesidir. Bu iki alametten sonra salike evvellerin ve ahirlerin
ilminden ihsan olundugu bildirilip, Allah’in kullarini irsadd etme ve onlar1 O’na ulagtirma
gorevi verilmektedir. Buradaki amag her seyin aslina riicu® ettirilmesidir. Konu bir siir ve bir

uyart ile neticelendirilir (Miftahu’l-Kuldb, 29) :
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Beyt
Fend sahrdsini gormezse salik Olmaz billah irfana malik

Ne bilsiin bakdda seyri o salik Enel Hak sirrinda kalur o utanik

Semseddin Efendi, yukarida anlatilanlar1 okuyup goren kisilerin konuyu tam manasi
ile anlayamamalar1 ihtimalini diislinlip, bundan dolay1 okuyuculara gaflete diismemelerini
tembih eder. Onlar1 yanlis anlasilmalardan uzak tutmak ve bundan dolayir da onlarin dil
uzatmalarina karsi gelmek i¢in boyle bir uyarida bulunmustur. Yine o insanlarin iyiligini
diisiiniip, onlara dil uzatmalarinin neticesini de bildirerek, diisenin par¢asinin olmayacagini,
yerlerinin cehennem olacagini sdylenmektedir. Bu makamin ¢ok tehlikeli oldugu bildirilerek

irfan sahiplerine bir igaretin yetecegi de ifade edilir (Miftahu’l-Kulab, 29).

Naksi tarikatinda seyir halinde olanlarin kalbine gelen kesif ve ilhamlara 1lam
(6gretme) ve miicidat (bulma) denilmektedir. Seyr u siiltikiin ilk baslarinda, miibtedi salik
bu ilham ve kesifleri cok nadir yasar iken sonlara dogru yaklagan miintehi salik i¢in bu ilham
ve kesifler daha sik yasanmaktadir. Bunlarin miiridi kusatmasina bekabillah denilmektedir.
Burada Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi Efendi kalbin fenadan bekaya, bekadan da fenaya

gecmesinde bir sakinca olmadigini zikreder (Glimiishanevi, 1276: 241).

Miistagrakine fi zatillah tecellisinin gerceklesebilmesi icin salikte bir miisahede
ortaya ¢ikmasi gerekir. Lakin bu kisma kadar anlatilan dort mertebenin gecilmesinde
miirsidin ve Allah’in yardimi saliknin kendi gayretinden ¢ok daha fazladir. Zuhlr eden
miisahede esnasinda kisi miistagrakine fi zatillah sirrina nail olur. Bunun anlami ise su
sekilde zikredilir: Her ne varsa zerre dahi tiim esya Allah’in zatinda silinmis ve yok olmus
olarak goriiliir. Salikte seksiz siiphesiz zamandan ve mekandan uzak olup, Allah’in Zat’ina

dalar gider (Miftahu’l-Kuldb, 30).

Zikredilen bu halde salik kendisini bir damla olarak tahayyiil eder ve denize dalip
gark oldugunu hisseder. Bundan sonra ne can kalir ne de cihan... Her sey yok olur biitiin
varliklar silinip hi¢birinden iz kalmaz. Yaratilan varliklarin tamami Allah’in zatinda kayip
olup gider. Iste anlatilan bu duruma “Miistagrakine fi zatillah” denildigi ifade edilir.
Miiellifimiz anlatilan bu durumlarin s6z ve yaziyla anlatilabilmesinin ¢ok gii¢ oldugunu

ifade ederek “el-hal ld yucrafu bi’l-kal” tabirine dikkat ¢eker. Bu mertebeye kadar Allah ile
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beraber yiiriiyen salike, bundan sonra kendisine baskalarin1 da irsad etme kabiliyeti ve izni
verilir. Seyr u siilikte gizli olarak ifade edilen bu kisma miistagrakine fi zatillah
denilmektedir. Burasi Allah ile okunan alfabenin baslangic kismi olarak zikredilir. Bu
baslangi¢ merhalesinden maksat, bu yolda olanlarin 6miirleri bin sene olsa dahi kat ettikleri
tecellilerin bir sonunun olmadigina isarettir. Bu gelenekte yasanan tecriibelerin tamami
birbirinden farklidir. Yani bir velinin yasadigi tecelli ile bagkalarinin yasadigi tecelliler

birbirine benzemez. Maamafih Allah’in seyrinde bir son yoktur (Miftahu’l-Kultb, 30).

Muhammed Niri Semseddin Efendi, adeti iizere bu konuyu da bir beyit ile 6zl bir

sekilde takdim edip konuyu neticelendirir:
Limuharririhi Beyt
Seherde gor dsiklar gider sahrdy-i ifndya - Olurlar ciimleten ifnd, giderler dnda ifndya

Varwrlar oyle kim giiya yogimis bir eser dnda -Ne kendu var ne dlem tefekkiirsiiz bu esrd da

Tirurken bir nida geliir: Ne istersiz virem size - Benim ihsdan-1 liitfimden ne istersiz virem

size
Deyiiler;, Rabbena, bunlar bu gonlimiiz seni ozler. - Gerekmez gayri nesne hi¢ cemdlin
gozedir gozler.

Bu hali diyecek anlar tecelli kila sultani. - Bakd ender bakd oliib goriiniir Ruyvii siibhani

Goriince dost yizin bunlar safdlar bahsdlar cana. - Bekdda saltanat siirer, siikiirler lutf-i

Yezdana

Canabvii Kibriya Hakkina ihsandir bu ihsanlar. - Akillardan fikirlerden miiberradir bu

ihsanlar
Uciincide yine bizzdt tecelli eyleye ol zdt.- Eser kalmaya bunlarda olalar zdt ile bizzdt
Yeter bu sozlerin Nuri, alan bir noktadan almis. - Bulan dostun visdlini hakikat niirine

dalmig. (Miftahu’l-Kulab, 31).

Degerlendirmeye aliman 4adab konularindan ekserisi dereceler halinde
derinlesmektedir. Tecelliler bahsinde de bu husus bariz bir sekilde goriilebilmektedir. Iki

eserde de tecelliler konusunun benzerlikleri, kullanilan 6rnekler ve benzetmeler birbiri ile
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ortiismektedir. Miftahu’l-Kuliib’da isimler, fiiller, sifatlar, zat, fena, beka ve miistagrakine fi
zatillah tecellileri aktarilir. Camiu’l-Usil’de ise, isimler, fiiller, fena ve beka tecellileri
aktarilir. Muhammed Nuri Semseddin Efendi, anlatilan bu tecellilerin malumatina,
alametlerine ve teferruatlarina ¢ok¢a deginirken, Ahmed Ziyaliiddin Giimiishanevi Efendi
konuyu daha yiizeysel ve sade aktarmaktadir. Bu bahsin degerlendirlmesi ile alakali olarak

farkliliklar ve benzerlikler konun ilgili béliimlerinde yer verilmistir.
3.1.9. Hilafet ve Kutup Makamlar:

Miftahu’l-Kulib 'da tglincli babin ilk bahsi olan Hilafet Sirri, Allah tarafindan her
asirda bir kimseye ihsan edilen irsdd makamidir. Makam olarak nitelendirmemizin sebebi
anlatilan konunun ayni bir devlet subesi gibi isleyis gostermesinden kaynaklanmaktadir.
Yani irsad yetkisi olan bir halifenin elindeki yetkileri kulanmasi veya bir hilafet makamina

yeni birinin atanmasi gibi 6zellikleirinden dolay1 boyle bir benzetmeye gerek duyulmustur.

Bu makamda irsadd faliyeti yapacak olan kisiye izin ve icazeti veren Hz.
Peygamber’dir (s.a.v.). Bunun {izerine Hizir aleyhisselam verilen yesil hirkay: alip o zata
getirir ve soyle der: “Allah sana hildfet surrim layik gordii, Rasululldh’da size selam
gonderdi ve sizi yanina bekliyor.” diyerek durumu bildirir. Segilen zat hi¢ vakit kaybetmeden

Hizir’la beraber Hz. Peygamber’in huzuruna gelir (Miftahu’l-Kultb, 34-35).

Huzura gelen kisi ortamin giizelligini kalemle anlatilamayacak kadar miiberra ve
miiarra oldugunu goriir. Hz. Peygamber miicevherlerle siislii bir kiirsii iizerinde oturur
saginda ve solunda nebiler ve rastller, dort halife dahi orada, keza diger ashab-1 giizin, pirler,
ehlullah ve kutuplar hepsi oradadirlar. Bunlar da mertebelerine gore birer kiirsiide
oturmaktadirlar. Sonra Rastilullah o zat1 alip ona tevecciih eder. Bu tevecciih sayesinde o
kisiye, s0z, is, amel ¢esidinden giizel olan her ne varsa ihsan edilir. O zata yesil renkte bir
hirka, ta¢ ve bir sorgug giydirilir. Bundan sonra Hz. Peygamber’in iimmetini terbiye etme
ylkiimliligi verilir. Terbiye metotlar1 olarak bazi aletler de kendisine verilir. Bunlar;
cendere, kamci, kementler vs. Bu aletler sayesinde terbiye edilecek kisi ister doguda olsun
isterki batida fark etmez o kisiye ulasip gerekli olan terbiye aleti ile terbiye verilir. Sonra
hilafet sirrina secilen kisi irsad postuna oturtulur, Hz. Peygamber dua okur herkes &min deyip
Fatiha ile bitirirler. Kendisine irsad verilen sahis artik asrin halifesi olarak irsad gorevine
baslar, ne kadar irsad olacak insan varsa ne kadar indbe alacak olan varsa hepsi onun

vesilesiyle davet edilir (Miftahu’l-Kuldb, 38).
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Uciincii bahsin ikinci boliimiinde, Kutbu'l-Aktdb, Gavsu’l-A ‘zam, Kutbu 1-Uld ve
Sdir Kutuplar konularina deginilir. Kutbu’l-Aktab vazifesi Allah tarafindan her asirda
yalnizca bir kisiye verilir. O kisi hem diinyayr hem de ahireti yonetme goérevini iistlenir.
Gavsu’l-A‘zam gorevine gelince, bu makama sahip olan sahis gerek liyakat gerek
muktedirlik bakimindan yiiksek derecede olsa da Kutbu’l-Aktab’tan izin almadan bir is
yapamaz. Kutbu’l-Ula denilen zita gelince, bu makama sahip olan kisi Sair Kutuplarm ilki

olarak bilinir. Avam kesimde bu anlatilanlar ‘Ugler’ tabiri ile bilinir. (Miftahu’l-Kuldb, 38).

Camiu’l-Usul’de Kutbu’l-Aktab, biiyiik kutbiyyet olarak muttasiftir. Bu makam Hz.
Muhammed (s.a.v)’in velayetinin batini olarak aktarilir. Peygamberligin mirasi olan velayet
kutbiyyettir. Bu makam kiyamete kadar devam edecektir. Bu boliimde bir benzetme
yapilarak Kutbu’l-Aktab’in 6nemine dikkat ¢ekilir. Diinyadaki en muhterem sehir kabe-i
muazzamanin bulundugu Mekke’dir. Binalarin en miikemmeli ve miibarek olani ise
Kabe’dir. Kutbu’l-Aktab’in cesedi Mekke’ye, ruhu da Kébe’ye benzetilerek onun degerine
atifta bulunulur. O ki her an Allah’1n tecellisini tavaf eder, her bir cenahtan Allah’in ihsanina

sahit olur (Glimiishanevi, 1276: 13).

Konun biitiinliigii gbz onilinde tutulmast maksadiyla Cdmiu’l-Usul’de Kutbu’l-
Aktab’dan sonra bir alt makamda bulunan /mdmeyn makamindan bahsedilir. imameyn
makami iki kisiden olusur. Onlardan birisi kutbun saginda digeri ise solunda bulunur.
Kutbun saginda vazifeli olan imam melekt dlemine bakar, solunda bulunan imam ise miilk
alemine bakar. Ayni zamanda Kutbun saginda bulunan imam, onun vekili, namzeti ve
halifesidir. Bunlarin dort zahir dortte batin olmak tizere sekiz hasletleri vardir. Zahir
ozellikleri; zithd-takva, haramin her tiirliisiinden sakinma, ma‘rifu emretme ve miinkerden
sakindirmaktir. Batin 6zellikleri; sadakat, ihlas, haya ve murakabedir (Giimiishanevi, 1276:
10-11). Imameyn olarak nitelendirilen bu makam Miftdhu I-Kulib’da bulunmamaktadir.
Miftdhu’l-Kuliib’daki Kutbu’l-Ula olarak isimlendirilen makam ise Cdmiu’l-Usil’de
bulunmamaktadir. Bu iki makamin ayni olma ihtimalleri veya birbirine yakin olama
ihtimalleri vardir. Ama anlatilan igerikler fakli olmakla beraber makamlarin dereceleri

benzerlik arz eder.

Muhammed Niuri Semseddin Efendi, Kutbu’l-Aktab makaminda bulunan Kisinin her
an Allah’m huzurunda oldugunu ve oradan ayrilmadigini aktarir. Bu halde o kisi Allah’tan

kendisine her ne verilirse onu diger kutuplara aktarmakla ytlikiimliidiir. Bu sekilde biitiin isler
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yuritiliir, islerin once batin boyutu sonra zahir boyutu gorildiigii de rivayet edilir

(Miftahu’1-Kuléb, 39).

Miftahu’l-Kulib ile Camiu’l-Usul’tin Kutbu’l-Aktab hakkindaki ifadeleri birbirine
¢ok benzemektedir. Kutbu’l-Aktdb makamlarin igerisindeki en zirve nokta olmasi ve
gorevde bulunan kisinin her an Allah’in huzurunda olmasi bakimindan birbirleri ile

ortiismektedir.

Gavsw’l-A‘zam  Miftahu’l-Kulib’da  “Ugler” olarak tasnif edilen grubun
icerisindedir. Ugler grubunda Kutbu’l-Aktab, Gavu’l-A‘zam ve Kutbu’l-Uld olarak
isimlendirilen makamlar vardir. Bunlardan biriside en biiylik Kutuplar Kutbu’nun emrinde
olan Gavs makaminda bulunan kisidir. Gavsin derece olarak ¢ok yetkin bir kisiligi olsa da

Kutbu’l-Aktab’1n izni olmadan bir i yapamayacag: bildirilir.

Insanlar énemli ve esrarli islerinde Gavs’a muhtagtir. Onun dudsi istenir. Zira onun
duas1 geri ¢evrilmez. Cdmiu’l-Usil’de Gavs, Kutbu’l-A‘zam olarak nitelendirilir. Bu
makama vasil olan kisi yemin etse yemininde hanis olmaz. Onun yemini Veysel Karani’nin
yemini gibi oldugu rivayet edilir. Allah’in lediin ilminden ¢okga ihsan bulan Gavs, her an
Allah’1n nazargahindadir. Ulvi ve siifli olmasi bakimindan her varliga feyz kaynagidir. Son
olarak onun makaminimn Isafil aleyhisselamin kalbi iizere oldugu bildirilir (Giimiishanevi,

1276: 11-12).

Bu iki eserde Gavs hakkinda yazilanlar mahiyet itibariyle benzerlik gostermemekle
beraber konuya tiimel olarak bakildiginda ayni seylere isaret ettikleri anlagilir. Yani aslinda
yazilanlar farkli degil, konun deginildigi alanlar farklidir. Birisi Gavs’in manevi makamina

deginirken digeri Gavs’in Kutba olan bagliligina dikkat ¢eker.

Miftahu’l-Kulib’da ‘Yediler’ olarak bilinen bir grup daha vardir. Bunlar Kutbu’l-
Aktab’1in emriyle, derecelerine gore diinyanin farkli kesimlerinde hizmet verirler. Miisliiman
iilkesi veya gayri miislim iilkesi olsun fark etmeksizin Kutbu’l-Aktab’in emirleri uygulanir.
Yediler grubunda bulunan kutuplar tasarrufta bulunurken illa kendilerine ait olan beldelerde
bulunmalarma gerek yoktur. Zira kendisi Istanbul’da ama gorev yeri Hindistan’da olabilir.

Yediler i¢in uzak yakin aynidir (Miftdhu’l-Kulab, 39).

Camiu’l-Usul’de ‘Ebdal’ diye isimlendirilen grup ise yedi kisidir. Bunlar kuruntudan
uzak olan kimselerdir. Grub mensuplarin dort batin dortte zahir olmak iizere sekiz hasletleri

vardir. Batin 6zellikleri; tecerriit, tefrid, cem‘i ve tevhit ehli olmalaridir. Zahir 6zellikleri ise;
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az konusmalari, az uyumalari, az yemeleri ve uzlet ehli olmalaridir. Ebdal’in 6nemli
ozelliklerinden biri de, bulundugu mekéanlarda ceset ve stretlerini birakip sefere ¢ikma
kabiliyetlerinin olmasidir. Bu gruba mensup olanlarin makami Hz. Ibrahim’in kalbi iizeredir.
Bunlarin i¢lerinden biri grubun imamidir. Digerleri imamin emrine uyar, ona tabi olurlar ve

bu kisi onlarin kutbu oldugu da aktarilir (Glimiishanevi, 1276: 8-9).

Iki kaynakta da “Yediler” olarak ifade edilen bu makam genel hatlar1 ile aymdir.
Lakin konuya yaklagimlar1 ve konunun anlatimindaki derinlik birbirinden farklidir. Camiu ’I-
Usul’de bu makam “Ebdal” olarak isimlendirilirken, Miftahu’l-Kuliib’da boyle bir
isimlendirilme goriilmez. Ebdalin 6zelliklerine biraz daha teferruathi deginilir, bu gruba
mensup olanlarin maneviyattaki mekanlar1 bildirilir ve grubun imami olan bir liderden
bahsedilir. Bu sayilan vasiflar Miftdhu’l-Kuliib’da gegmemekle beraber her ikisinde de

bulunan kimseler i¢cin mekan ve zaman engelinin olmadigina deginilmistir.

Yine Mifiahu’l-Kulitb’da Yiizler, U¢ Yiizler, Yedi Yiizler ve Binler denilen gruplar
vardir. Bunlar da Allah tarafindan Kutbu’l-Aktab’in emrinde olan kimselerdir. U¢ Binler,
Bes Binler, Yedi Binler ve On Binler gruplar1 da vardir. Anlatildigina gore her asirda yiiz
yirmi dort bin tane Allah’in velisi bulunur. Kiyamete kadar bu say1 hi¢cbir zaman eksilmez.
Sayet bir kutup oliirse onun yeri bir alt derecede bulunan kisi tarafindan doldurulur. Mesela
Kutuplar Kutbunun vakti gelir 6liirse onun yerine Allah’in ihsani ile en biiylik gavs gecer.

Bu gorevlendirme islemi hilafet sirrinda anlatildig1 yontem ile gergeklesir (Miftahu’l-Kuldb,

39).

Kutbu’l-Aktab vazifesinin degisimi bazen de 6liim olmadan gergeklesebilir. Yani
Gavu’l-A‘zam denilen zatin giizel gidisat1 sayesinde, Kutuplar Kutbu hayattayken onun
hosnutlugu vesilesiyle Kutbu’l-Aktab vazifesine Allah’in emriyle tayin edilebilir. Boylelikle
biitiin sorumluluklar ona teslim edilmis olur. Diger kutuplar arasindan birine 6liim
geldiginde, bu durum Hizir (as.) tarafindan Kutuplar Kutbuna bildirilir. Kutbu’l-Aktab onun
yerine katar1 ¢evirip sonda bulunan kisiyi 6ne ¢eker, disaridan biri katara dahil olur. Bazen
de degisim su sekilde olur, Kutbu’l-Aktab Hizir’a (as.) “Falan yerde falan adam var git onu
al gel” diye sdyler, getirilen kisi ile de kutupluk gorevi doldurulabilir. Bazen de Hizir’a (as.)
“Git gece yarist uyanik ve ayik kim varsa onu al gel” diye sodylenir. “Eger Miisliiman beldede
ayik bir kimse bulamazsan diger milletlere bak oradan al gel” diye sOylenir. “Bunlar birden
fazla olursa aralarinda en liyakatli olan1 se¢ getir” diye buyrulur. Anlatilan kimseyi Kutbu’l-

Aktab alir, Rasululldh’in huzuruna cikartir ve huzurda ona hilat giydirilir. Boylece 6len
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kisinin yeri doldurulur. Her asirda Kutbu’l-Aktab, Gavu’l-A‘zam, Kutbu’l-Ula ve Sair
Kutuplar bu sekilde gelip gecer. Bu dongii kiyamete kadar devam edecektir. Son olarak bu
iic yiice makamin tek kiside toplanma ihtimalinin oldugu da belirtilerek konu neticelendirilir

(Miftahu’l-Kultib, 39-40-41).

Cdmiu’l-Usul’de ‘Evtdd’ denilen grup ise dort kisidir. Onlar evrenin dort tarafinda
vazife yapan Allah dostlaridir. Dogu, bati, kuzey ve giiney olmak iizere dort kose basini tutan
civiler gibidirler. Evtad grubunun dort goriilen dortte goriilmeyen 6zellikleri vardir. Goriinen
ozellikleri; glinlerinin ekserisini orugla gegirirler, seheridirler, Allah’in emirlerine sik1 sikiya
baghdirlar ve geceleri ibadetle mesgul olurlar. Goriilmeyen 6zellikleri; Allah’a i‘timadlari
tamdir, Allah’a teslim olmuslardir, giivenilir kimselerdir ve selamlagmaya 6nem verirler

(Glimiishanevi, 1276: 10).

Yine Camiu’l-Usul’de ‘Niicebd’ denilen veliler ise kirk kisiden olusur. Bir rivayette
bunlarin sayisinin yetmis oldugu da aktarilir. Bu grubun gorevi yaratilan her seyin
sikintilarin1 ve yliklerini hafifletmektir. Bunlarin da dérdii zahir dordii batin olmak tizere
sekiz hasletleri vardir. Zahir 6zellikleri; comert, miitevazi, edepli ve ibadete diiskiin
olmalaridir. Batin oOzellikleri; sabirli, kadere razi, hallerine siikreden ve haya sahibi

olmalaridir (Giimiishanevi, 1276: 7-8).

‘Niikebd’ denilen Allah dostlari {i¢ yiiz kisiden olusur. Bu grup insanlarin nefslerinde
gizledikleri fenaliklari ortaya ¢ikarir, kalplerini temizler ve manevi kirlerden onlar1 kurtarir.
Bunlarin doérdii zahir altis1 batin olmak iizere on hasletleri vardir. Zahir 6zellikleri; cok ibadet
etmeleri, ziihd sahibi olmalari, iradelerini Hakk’a teslim etmeleri ve nefslerini terbiye
etmeleridir. Batin o6zellikleri; siirekli tovbe, tefekkiir, pismanlik duymalari, nefslerinin

stirekli hesaba ¢ekmeleri, naslara ve riyazat ehli olmalaridir (Giimiigshanevi, 1276: 7).

Niikaba denilen bu grup ii¢ kisma ayrilir. Nefsleri yiicelige yonelmis olanlara Hakdik-
i Emriyye, nefsleri bayaliga yonelmis olanlara Hakdik-i Halkiyye ve nefsleri ortaya yonelmis

olanlara Hakdik-i Insaniyye olarak tasnif edilir.

Melamiler taifesi olarak adlandirilan bir grup daha vardir onlar ‘Umend’ olarak
isimlendirilir. Bunlarin dis1 halk ile i¢leri Hak iledir. Bu kimseler iglerindeki olgunlugu
dislarina yansitmazlar, ayn1 zamanda masivaya énem vermeyen kimselerdir (Giimiishanevi,

1276: 13-14).
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Anlatilan bu gruplar disinda veliler i¢in dort farkli makam daha vardir. Bunlar
arasinda; Niibiivvet Hildfeti makami, Risdlet Hildfeti makam, Ulii’l-Azim Hildfeti makami
ve Ulii’l- Astifa Hildfeti makamlar1 vardir. Niibiivvet alimlere, Risalet ebdallere, Ulii’l-Azim

evtadlara ve Ulii’ii- Astifa kutbu’l-aktdba mahsustur (Giimiishanevi, 1276: 14).

Camiu’l-Usul’de velinin iki tlirli tarifi yapilir. Bunlardan ilki, dinl maslahatta velilik
tasarrufu bulunan kimselerdir. Ikincisi, bilfiil velilik tasarrufu goriilmese de bilkuvve velilik
tasarrufu olan kimselerdir. Ikinci kisimda tarif edilen veli iizerinde Allah’1n tasarrufu vardir.
O, Allah ile goriir, isitir, duyar ve konusur. Bu tecellide olan kimse mahbibiyyet
makamindadir. Bu durumda olan veliler, bagkalarini terbiye etmeye uygun degillerdir.
Ciinkii onlarmn iradeleri yoktur. irade olmayinca baskasini terbiye etmek miimkiin degildir.
Boyle olan kimseler meczup gibidirler. Meczubun Allah katindaki kiymeti, memedeki bir
bebegin anne katindaki yeri gibidir. O sabiye annenin tasarrufu neyse meczuba da Allah’in

tasarrufu dyledir (Giimiishanevi, 1276:15-16).

Tarikatlar icerisinde kisilerin derecelerini, konumlarini ve takva bakimindan
durumlarin1 ifade eden makamlar, aslinda Allah’in mahlikat tizerindeki tecellisini
saglamaya yardimci olan unsurlardir. Gerek maddi alemde gerekse de manevi alemde
yiiriitiilen bu vazifelerin iki boyutu vardir. Bunlardan ilki, kiginin yaratilma amacina hizmet
etmesidir. Yani insan bu vazifelere-makamlara ulasacak seviyeye geldiginde kendi
eksikligini gidermis olur. Diger yonii ise yazilmis olan tiyatronun sahnelerini oynamak i¢in
karakterlere ihtiya¢ vardir. Bu rol hem o karaktere sorumluk yiikler hem de onun gelismesine

katk1 saglar. Adab konularidan olan bu makamlarda boyle nitelige sahiptirler.

Cdamiu’l-Usul’de makamlar alt tabakadan {iiste dogru ele alinir. Yani once kutup
olarak nitelendirilen makamlarin dereceleri asagidan yukariya dogru bir tasnif yapilir. Lakin
degerlendirme Miftahu’l-Kulib endeksli oldugu i¢in bu siralama g6z Oniinde tutulmamis

degerlendirme Miftdhu’l-Kuliib’da bulunan konularin siralamasi 6lgiit alinarak yapilmistir.

Makamlar bahsinde gerekli olan mukayesenin degerlendirilmesi -ortak veya ayrisan
noktalar- ilgili kisimlarda yapilmistir Birbiri ile Ortiismedigi distliniilen konularin
mukayesesinin degerlendirilmesi ise bu kisimda gecer. Bunlar icerisinde en dikkat ¢eken
nokta, Cdmiu’l-Usil’de bulunan Niikeba, Niiceba ve Umena gruplarina yer verilmesidir. Bu
gruplarin 6zelliklerine deginilmesi ve iclerinde bulunan veli sayilar1 bakimindan farklilik

goriilmektedir. Haricen yine Camiu’l-Usiul’de velinin tarifinin yapilmasi ve meczupla ilgili
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bilgilerin aktarilmas1 da onu Miftdhu’l-Kulub’dan ayiran bir diger kisimdir. Miftahu’l-
Kulub’u farkl kilan ama degerlendirmede karsiligi olmayan en dikkat ¢eken nokta ise,

kutuplarin tayini, degisimi ve 6liimii konusunda detayl1 bir anlatim yapmasidir.

3.1.10. Hatime

Hatime diye miisemma olunan son boliimde adabla ilgili konularin yaninda itikada
dair konular da ihtiva edilir. Adabla ilgili konular; seyhin usiilii, miintehi ve miibtedi
salikin durumu, miirsitsiz miiridin siilikii ve bazi tenbihat olmak iizere siralanir. I‘tikadi
meseleler ise; sirri-1 kader, levh-i mahfuz ve 1°tikat ile alakali baz1 sartlar olarak siralanir.

Seyhin uygulayacagi ustller konusunun igerigi daha 6nce tevecciih bahsinde ele

alindig1 icin tekrar deginilmeyecektir. Cilinkii bu baslik altinda sadece tevecciih konusuna
yer verilmistir. Bu kisimda tevecciihiin yapilis sekli, zamani ve miiridlerin derecelerine gore

tevecciihiin uygulanmasi gibi durumlardan bahsedilir. (Naksibendi, 1285: 46).

Son boliimde ele alinan diger bir konu, miintehi ve miibtedi salikin durumlari
hakkinda verilen bilgileri igermektedir. Burada sona ulasan ve yeni baslayan Hak yolcusu
salikin uymas1 gereken sartlar yer almaktadir. Miintehi salikin dikkate alip uygulamasi
gereken bes sart sunlardir; tam tevekkiil, riza, seyhe teslim, seriat emirlerine boyun egme ve
Rasuliillah’1n yoluna tabi olmaktir. Aslinda anlatilan bu bes sartin temelinde ilah1 diizene
ekleme ve ¢ikarma yapmadan, kisi bu diizen igerisinde nereye uygunsa orada iglev yapmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Ne bir egrilik ne de bir eksiklik olmaksizin bu yola teslim olma

durumu 6n plana ¢ikmaktadir. (Naksibendi, 1285: 47-48).

Miibtedi salik igin ise durum teslimiyetden ziyAde Islamiyet’in mensuplari igin
gerekli kildig1 sartlardir. Yani seyr u siilike yeni baglayan salikin i¢cinde bulundugu durum,
temel taglarin yerine oturtulmasi gereken hallerden ibarettir. Bunun i¢inde yapilmasi gereken
bes sart vardir. Bunlar; siirekli abdestli olmak, farz namazlari1 cemaatle kilmak, yalandan
giybetten sakinmak, kazdya kalan farz ibadetleri kaza etmek ve hi¢ kimsenin aleyhinde
bulunmamak olarak siralanir. Miibtedi salikin giinliik islerinde ve i¢ aleminde her daim
seriat-i Ahmediyye lizere gitmesi gerektigi aktarilir. Anlatilan islerin 1fa edilmesi igin killet-
i taam, killet-i menam ve killet-i kelamin gerekliligi de tavsiye edilir. Her aym on ii¢ii, on
dordii ve on besinde eyyam-1 biyd denilen nafile oruglarin tutulmasi gerektigi ve nevafil olan
namazlarin da kilinmasi gerektigi bildirilir. Bu anlatilanlarin siirekli askla ve sevkle
yapilmasi halinde kisa zaman diliminde ilahi feyizlerin ihsan edilecegi ifade edilir.

(Naksibendi, 1285:52)
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Mukaddime béliimiinde kamil bir miirsitde bulunmasi icap eden bir takim 6zellikler
zikredilmistir. Kisi bu vasiflar1 tagiyan bir miirsid-i kamil bulamazsa miirsitsiz de bu yola
girebilecegi aktarilir. Yani miirsitsiz bir miirid olmak da miimkiindiir. Lakin bu durum bir
sarta baglanmistir. Allah rizasi i¢in, Rasulullah’in izinde olan bir kisi tim aramalar1 ve
cabalamalar1 neticesinde bir miirside vasil olamazsa bu yola basvurabilir. Bu da evin gizli
bir boliimiinde, belirli bir vakitde, kibleye doniip 6liim rabitasi yontemiyle inabe verilerek
gerceklesir. Oliimii diisiinme hali olan bu uygulamada, kisi kendisini 6lii gibi diisiinmeli ve
kendisinden higbir zerre kalmadigini hissedip, kendisini seyhine teslim etmelidir. Miirid bu
yolda, seyh olarak Sah Naksibend hazretlerini tahayyiil eder. Onu diistinmeden 6nce
kendisine kolay olan tevecciih yontemlerinden bir tanesini secer. Bu tevecciih metodu ile
seyhine tevecciih ederek yiiz istigfar ve yliz salavat i selam okur. Zikirlerinden sonra Fatiha
okuyup kalkar. Bu arada salikin S&h Naksibend hazretlerinin semalini tahayyiil etmesi
gerekir. O’nun, orta boylu, kir sakalli, yanaklari al, kaslarinin arasi agik, gozleri sar1 sehdane
ela gozli yani kestane karasi gibi oldugu tabir edilir. Anlatilan bu semali miirid zihnine alip
tevecciih etmeye devam eder. Tevecciih esnasinda kendini Naksibend efendinin huzurunda
oturuyormus gibi, dizi dizine, aln1 alnina dayal1 bir halde, ilahi feyzler kendisine akiyor gibi
kiyaslamalidir. Bu halde bir miiddet durmasi gerekir. Okudugu zikirleri de seyhinin
huzurunda okuyormus gibi okur ve Fatiha okuyup tevecciihiinii bitirir. (Naksibendi, 1285:
53).

Sayet miirsitsiz miirid, Fethiye-i serif okumaya niyet ederse, cuma gecesi iki rek’at
namaz kildiktan sonra istihareye niyet edip, feethiyye-i serifi de basinin altina koyup 6yle
uyumas1 gerekir. Rilyasinda ehlullahtan birini goriirse ve onlardan izin alirsa her sabah
fethiye-i serifi okur. Bu siire Sah Naksibend Efendi’yi tevecciihiinde distan acik agik
goriinceye kadar devam eder. Sonra celal ism-i serifni okumaya baglamasi gerektigi sylenir.

Sayet boyle devam ederse kisa zamanda Allah’a ulagmasi kolaylasir. (Naksibendi, 1285: 54).

Miiride lazim olan bazi tenbihat kismina gelince burada oturup kalkma, dergadha
girip-¢ikma, cemaat ve seyhin huzurunda konugsma gibi edeblerden bahsedilir. Bunun
yaninda en dikkat ¢eken uyari ise dinin emir ve yasaklarma bagli kalinmak hususundaki
uyarilardir. Miiridin seyhinin huzurunda nasil davranmasi gerektigi, baska seyhler ile
karsilasmas1 esnasinda ve insanlarla iliskiler konusunda nasil bir tutum sergilemesi gerektigi
de titizlikle ele alinir. Burada anlatilan konulara kitabin 6nceki boliimlerinde deginildigi i¢in

detayl bir sekilde deginilmemistir. (Naksibendi, 1285: 53-58).
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Muhammed Niri Semseddin Efendi burada anlatilanlarin iyi bilinmesi gerektigini
okuyucuyu uyararak konunun ehemmiyetine dikkat ¢eker. Cilinkii vacibu’l-vuctd olan yiice
Allah’in varlig1 yaratmasina sebep olan ilahi mesajinin dogru kavranmasi gerekir. Zira
burada anlatilanlarin eksik olmasi demek anlatilan bunca meselenin anlasilmamasina ve

askida kalmasina sebebiyet verir.

Kader biitlin varliklarin durumunun ezelde tayin ve takdir edildigi i1ah1 6l¢iiniin kaza
olarak meydana gelmesidir. Yani kaderin ezelde Allah tarafindan takdir edildigine isaret
edilirken kazanin ise an igerisinde gergeklesen yaratma eylemi oldugu vurgulanmaktadir.
Selefi, Muhaddis ve Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ittifak ettigi goriise gore Allah’a, ilmine,
iradesine, kudretine ve tekvin sifatlarinin bir geregi olarak kader ve kazaya iman etmek
gerekir. Clinkii kader, Allah’n ilim ve irde sifatlarina dayanirken, kaza, kudret ve tekvin
sifatlarina dayanir. ilahi takdirin bir 6lcii oldugu ve ezelde tayin edildigi rivayet edilir.
Bundan dolay1 kaderin ka-de-re kokiinden tiireyen bir kelime oldugu bildirilir. Bu kelime
o0l¢ii, tayin, miktar, tahsis etmek ve ilahi bir kanun gibi anlamlara gelir (Egit-San,1996:568;
Mutcali, 1995: 689). Kader bazi1 ayetlerde mastar olarak gecerken (Kamer, 54:49), bazi
ayetlerde fiil (Furkan, 25:2) olarak ge¢mektedir (Aydin, 1990:319). Sozliikte bir isin sonunu
getirmek, karara baglamak olan kaza kelimesine ise (Mutgali, 1995: 713), eylemlerin yeri ve
zamani geldiginde yaratilmasi olarak nitelendirilir. Kaza, Kur’an-1 Kerimde fiil, fail ve
mef’ul olarak ¢esitli ayetlerde yer alir (Fussilet, 41:2; Taha, 20:27; Meryem, 19:21).
“Rabb’in yalmz kendisine ibadet etmenizi kaza etti” (isra, 17:23). Emretme, hiikmetme
ozellikle de yaratma anlaminda kullanilan kaza kelimesi, herhangi bir seyin sonuna gelip

onun varligini tekamiil etmektir (Aydin, 1990:319).

Es’ari alimlerine gore kader, yeri ve zamani geldiginde Allah’in ezeli ilminde var
olan durumu, ona uygun olarak irade ettigi bicimde yaratmasidir. Kaza ise, hiikiim anlamina
gelir, Allah’in kainatta olacak olan her seyi ne zaman, nasil, nerede ve ne sekilde var
olacaklarinin bilgisini ezelde dylece bilmesi ve dilemesidir. Yani fiillerin ve varliklarin var
olmadan 6nceki hallerinin bilgisinin yazili olmasidir. Her seyin fail-i muhtar1 olan Allah
kanun ve nizam dogrultusunda olmus ve olacaklarin durumunu levh-i mahfuza yazmistir.
Bu durum Kur’an’mn ¢esitli ayetlerinde ver bulmustur (Hadid, 57:22; Tevbe, 9:51). Avam
dilinde alin yazis1 olarak da bilinen kader, bilerek ya da bilmeden yapilan eylemlerin
karsiliginin alinmasi olarak tanimlarin. Bilingsizlik insanin irddesini devre disi1 birakmaz ve

onu sorumluluktan kurtarmaz. Burada ilahi diizenin korunmasi ve saglanmasi i¢in kaderin
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ve kazanin birbirine ters diismeyecegi de bildirilir. Sayet boyle bir seyden bahsetmek ilahi

kanunun isleyisinde bir eksiklik olmasi anlamina gelmektir (Aydin, 1990:319).

Allah’in yiice iradesiyle mahliikatin meydana gelme durumu Miftdhu’l-Kuliib 'da
gecen bir kutsi hadiste soyle anlatilir “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim halki da
bilinmem i¢in yarattim. Beni bilmeleri i¢in kendimi onarla sevdirdim.” Allah’1 bilmenin
kaynagi ise onun fiillerinin, isimlerinin ya da sifatlariin bilinmesiyle miimkiin olacak bir
istir. O’nun zatin1 beseriyetin bilinmesi miimkiin degildir. Allah’1n zatinin kiinhiinii bilmek
yalnizca kendi zatina mahsus olan bir 6zelliktir. Bununla beraber mahliikatin nasil, ne zaman
ve ne sekilde yaratilacagi konusu onlar yaratilmadan 6nce levh-i mahfiiza kayit edilmistir.
Buradan anlagilacagi iizere Allah’in iradesi disinda higbir seyin var olmasi miimkiin degildir.
Diinya ve ahiret hayatinda olmus ve olacak her sey O’nun irddesi dahilinde vasif yoluyla
levh-i mahfiza yazilmistir. Esyaya dair bilinen her sey, biitiin detaylar levh-i mahfuza
yazilidir. Yani bir seyin nasil ve nerede olacagi, mekani, zamani, durumu vasif yoluyla
emredilir. Vasif yoluyla bildirilmekten veya emredilmekten maksat, bir seyin varliginin nasil
olacaginin bilgisidir. Gilizellik-girkinlik, uzunluk-kisalik, azlik-¢okluk, hafiflik-agirlik,
sogukluk-sicaklik, itaat-isyan akla gelen ne varsa hepsi vasif yoluyla yazilidir (Yigitalp,
139). Anlatildig1 iizere yiice Allah bir seye “OI” demesiyle o sey oluverir. “Onun emri odur
ki bir seye ol demeyi murat ettigi zaman o sey ola...”(Yasin, 36:82). Bu ayetden anlagilacagi
iizere biitlin yaratilmislarin durumu Allah’in irddesine baglidir ve onlarin bilgisi ise ana
kitaba kayidedilip, vakti geldiginde cereyan eden bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Buna da

kader ve kaza denilmektedir. (Naksibendi, 1285: 59).

Mantik ve hikmet ilminde mahiyetler, itikad ile ilgili ilimlerde hakikatler ve tasavvuf
ilminde ise ayan-1 sabiteler olarak bilinen bu ortak kavram lafizca farkli olsa da anlamca
aynin seye karsilik gelir. Bu cihetden bakildiginda her seyin hakikati, mahiyeti, ayani ezelde
Allah’1n ilminde oldugu gibi mevcuttur. Mahlikatin durumu yaratilmadan once Allah’in
ilminde vardir. Onlarin yansimasinin bilgisi bilene tabidir. Yani bir bilginin varligi onu bilen

kisinin zihnindeki durumu gibidir (Naksibendi, 1285: 60).

Insanlarin fiilleri konusu da bu minvalde degerlendirilir. Allah bir kimseye bir sey
yaptirmak istedigi takdirde dnce o kisinin o seyi yapmayi istemesine onu kendi istegiyle razi
eder, sonra o geyi yaratir. Sayet bir kimse bir seyi yapmayacak veya yasamayacaksa yine o
kendi istegiyle o durumu yapmamaya razi olur, Allah’ta bu durumu yaratmaz. Esyalarin

tamamin varlig1 Allah’in ilminde ne sekilde ve ne haldeyse, detaya girilmeden yiizeysel bir
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sekilde, vasif yoluyla hiikiim verilir. Bu duruma kaza denilmektir. Daha sonra detaya
girilerek biitiin esyanin durumu derinlemesine, parga parca sahadet aleminde zuhtr edilir.

Buna da kader denilmektedir (Naksibendi, 1285: 60).

Muhammed Niri Semseddin Efendi, kader konusunda Miitezile’nin diislincelerine
de yer verir. Kendilerine ‘Adalet Ehli’ diyen bu gruba gore, kotiiligiin kaynagi besere aittir.
Ciinkii Allah kotiilugi takdir etmez ve dilemez. Sayet kotiiliigii takdir edip bunu kula
yaptirsa bundan dolayr da o kulu cezalandirsa bu zulim olur. Zira Allah zuliimden
miinezzehtir denilerek, kotiiliigiin insana ait bir eylem oldugu ifade edilir. (Naksibendi,

1285: 60).

Ehli Siinnet alimleri bu duruma mukabil olarak, insanin kendi iradesiyle tercihler
yapabilecegini ve yapilan bu eylemlerin sonuclarinin kisiyi baglayacagini bildirir. Buna gore
kaza yani ilk hiikiim, insana kotiiliik islemeyi takdir etmez. Kald1 ki hiikiim hakime ait bir
sifattir. Bu sifat kigiyi masiyete zorlamaz. Bir meslek tercihinde bulunma durumu 6rnek
olarak verilecek olsa, kisi istedigi isi yapmakta kendi tercihini kullanabilir, neticesi de onu
baglar. Bu durumda kaza ve mukzi diye iki kavram ortaya ¢ikar. Hakk’a ait olan kazadir.
Yani kaza Hakk’m sifatidir. Mukziy ise kula ait olan sifattir. Odiil ve ceza da mukzinin

tercihleri neticesinde elde edilecek olan sonuglardir. (Naksibendi, 1285: 60).

Imamin sartlarindan biri olan kader ve kazAya iman bahsinin 6grenilmesi her
misliimana farz olan bir husustur. Bu konunun insanlar nezdinde anlasilmamasi1 veya
ogrenilmemesi onlarin sapikliga diismelerine ve helak olmalarina sebebiyet verir. Miiellif,
her mii’minin iizerine farz olan bu konuda bilinglenmesi gerektigini, okumlar yapilmasini,
bu konuda s6z hakki olanlarin dinlenmesini ve ilmihal olarak nitelendirilen bu bahsin

kavranmasinin 6nemini imtina ile dillendirir.

Bir kimsenin kalbinde koétiiliik yapma istegi, duygusu varsa ve bu dogrultuda tercihte
bulunursa Allah onun kalbilin marazini arttirir. “Onlar 6yle kimselerdir ki; kalplerinde maraz
vardir. Allah onlarin marazlarini artirdi.” (Bakara, 2:10). Bu ayetin méanasi geregi
kalplerinde maraz olanlarin itikadlar1 bozuldugu anlasilmaktadir. Baz1 kimseler, hayrin ve
serrin Allah’tan geldigini sdyleyip ibadet etmenin bir anlaminin olmadigini ifade ederek ilahi
mesaja ters diiserler. Allah hayri da serri de yaratti, 1akin serri yaratirken buna razi olmadan,
istemeden, sevmeden yaratti. Hayr1 severek, isteyerek ve razi olarak yaratti. “Allah sizi de,

yaptiginiz isleri de yaratt1” (Saffat, 37:96). Yapilan eylemler igerisinde kabih ve hasen olarak
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nitelendirilen davranislar vardir. Muhammed Nri Semseddin Efendi, bu konuyu destekler
mahiyette bir beyit sdyler: “Mefdadince hayiri razi oldigi halde ve seri razi olmadigi halde
halk ider.” “Diler hayri ve serri, kesinlikle istemez serri”. Yine bu mana dogrultusunda
Allah’in hayri raz1 olarak yarattigina, serri de raz1 olmadan yarattigina dikkat ¢ekilir. Bu fikir
iizerine biitiin Ehl-1 Siinnet alimlerinin ittifak iizere olduklar1 aktarilir. (Naksibendi, 1285:

61).

Kur’an-1 Kerim’in bazi1 ayetleri referans alinarak kader konusunun farkli bir
boyutundan bahsedilir. “Attigin zaman sen atmadin Allah att1”(Enfal, 8:17). “Deki hepsi
Allah katindandir.”(Nisa, 4:78). Bu ayetler a¢isindan bakildiginda biitiin isler Allah katindan
ise cebir olmaz m1? diye bir soru yoneltilir. Bu soruya cevap olarak Allah’in higbir zaman
zulmetmeyecegi ve O’nun zuliimkar olmadigina dikkat ¢ekilir. Vacibu’l-vucid olan Allah
kuluna ciizi irddeyi verdi. lyi veya kétii bir is yapmakta tercihini kula birakti. Bundan
dolayidir ki, cebirden s6z edilmez. Bilgi bilene ait oldugu cihetinden bakildiginda yine
cebirden s6z etmek miimkiin degildir. Zira “Ben kullara zuliim kar da degilim” diye hitap
eden Allah vaadiyle kendisinin kullara zulmetmedigini bildirir. Kiilli irdde Allah’in zatina
ait olan bir haslet iken ciizi irade kula ait olan bir 6zelliktir. Peygamberlerin ve kitaplarin
gonderilmesi insanlara dogru yolun gosterilmesinde onemli kilavuzlardir. Sayet cebir
olsaydi peygamberlere ve kitaplara ne gerek kalirdi. Allah bu vesileler sayesinden hayri,
serri, dogruyu ve yanlis1 yerli yerince insanliga teblig etti. Bu fikir tizerinde yazilan kitaplarin

ve mezhep imamlarmin goriis birligi lizerinde olduklar: aktarilir. (Naksibendi, 1285: 61).

Miiellifimiz, kula diisen vazifenin kendi clizi iradesini kullanarak Allah’in yasak
ettigi seylerden uzak, emrettigi seylere yakin olmalar1 gerektigini bildirir. Kulun vazifesi
efendisinin emrinde olmak ve onun izinde yiiriimektir. Ister efendisi onu azat etsin ister
etmesin bu konuda ona tibil olmasi gerekir. Muhammde Nuri Efendi kader sirrinin tam
manasi ile anlasilamayacagiin altim1 ¢izerek her durumda bir sebebe ve sarta tutunmak

gerektigini ifade eder. (Naksibendi, 1285: 61).

Mahlikéat yaratilmadan 6nce onlar hakkindaki bilgilerin levh-i mahfiiza kayt edildigi
zikredilmisti. Lakin levh-1 mahfizun da degisebilecegi bildirilir. Bununla ilgili olarak “Allah
diledigini siler diledigini sabit tutar. Ana kitap onun katindadir.” (Ra‘d, 13:39). Yine bunu
destekler nitelikte “lyilikler kotiiliikleri giderir.”(Hud, 11:111) ve “Bana dui edin, kabul
ederim.”(Mimin, 40:60) gibi ayetlere dayanilarak levh-i mahfiizun degisiklik kabul

edebilecegi sdylenir. Bununla beraber Rastilullah’1in “Sadaka belay1 geri ¢evirir.” (Heysemi,
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Mecmaii’z-Zeevaid, 3:63) hadisi de bu bahsi destekler nitelikte oldugu goriilmektedir. Bir
olayin, isin, arzunun veya herhangi bir durumun lehte ya da aleyhte ger¢eklesmesi halinde
buna siikredilmesi gerektigi aktarilir. Aksi takdirde arzu edilen bir olayin ger¢ceklesmemesi
durumunda ise buna razi olup bunun bir hikmeti oldugunu anlamak gerekir. Bir durumun
varligin1 veya yoklugunu problem olarak gérmemek onun hikmetindendir. Neden olmadi
diye isyan edilmemesi gerektigi tenbih edilir. Ciinkii sorumluluk isyana aittir. Allah
yaptigindan sorumlu degildir. Boyle bir durumda besere gereken sadece teslimiyettir.

(Naksibendi, 1285: 62).

Ciizi irade meselesine gelince, o kulun hatirina gelen bir eylemdir. Bu ister hayr olsun
isterse ser olsun, bunlarin yaraticist Allah’tir. Eger insanin aklina hayr cihetinden bir sey
gelirse onu yapmaya adim atmalidir. Ama aklina ser cihetinden bir sey gelirse onu birakmaya
gayret etmelidir. Yani ciizi irdde bir seyi yapmakla terk etmek arasinda olan bir eylemdir.
Kul hayr veya serde hangi tarafa meyil ederse, onun yaraticisi Allah’tir. Anlatildig: tizere

ciizi irade sabittir degismez. (Naksibendi, 1285: 62).

Tasavvufda bazi stifilerin, sifatlarin ve zatin tecellilerinin etkisiyle irddenin devre dist
kaldigina dair soylemleri vardir. Bunlara Ornek olarak “Miirild kendisinde irade
olamayandir”, “Miirid Allah’in muradidir.” gibi sozler sdylenmistir. Lakin onlarin ciizi
irddeleri yildizlar gibidir. Allah’1n tecellisi ise glines misalidir. Giines dogdugunda yildizlar
gdriinmez ama varliklart mevcuttur. 11ahi zuhtirun tecellisi de bdyledir. Ciizi irade kiilli
irddenin varliginda goriinmez, ondan eser dahi kalmaz. Boyle bir durumda olan kisi halk ile
beraber oldugunda ciizi iradesi devreye girer, Hak ile beraber oldugunda ise kiilli iradede
yok olur. Varlik iddiasinda bulunmayan insan, kendine gelen her seyin Allah’tan geldigine
(Nisa, 4:78), sayet basina gelen iyi seylerin Allah’tan, kotii seylerin ise kendinden olduguna
inanir (Nisa, 4:78). Anlatilan bu hal {izere Allah’in veli kullarinin cebre diismediginin bir

hiicceti de budur. (Naksibendi, 1285: 63).

Eserin son konusu ise velayat dereceleridir. Bu dereceler yedi mertebeden olusur.
Bunlarin derinlikleri ve ehemmiyetleri birden yediye dogru ilerledik¢e artar. Bunlarin
durumu zahirden batina dogru ilerleyen bir yolculuk gibidir. Bu derecelerden birincisi; distan
yapilan tam bir tevekkiildiir. Aslinda tam olarak Allah’a dayanmaktir. Ikincisi; distaki
tevekkiil gibi bu durumu igte de yasamaktir. Yani igten de tevekkiil ehli olmaktir. Ugiinciisii;
Allah’a ve Rastile Tman edip dil ile ikrar etmektir. Dordiinciisii; bu ikrari icten hal olarak

yapmaktir. Besincisi; Rastlullah’t bulmaktir. Altincisi; Rastlullah’ta yok olmaktir.
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Yedincisi; Rasilullah’ta ehadiyyat sirrina vakif olup orada yok olmaktir. Kisi bu mertebeye
geldiginde kendisine iki vecihle kader sirrinin kapilar1 agilir. Bunlardan ilki sdyledir. Bu hale
eren Hz: Peygamber’i (s.a.v.) ya mana yoluyla ya da tevecciih ile goriir. Rastilullah’ta ona
ilham vesilesiyle gelecekten ve olacaktan haber verir. Bu sekilde kader sirrina vakif olunur.
Lakin bu durumun kimseye sdylenmemesi gerektigi bildirilerek, bunda bir hikmetin oldugu
sOylenir. Kader sirrina ulagsmanin ikinci vechi ise kisiye, sekilsiz, harfiz ve sessiz bir sekilde
Rabbani bir ilhamin gelmesidir. Bu vesileyle gelecekten ve olacaktan haberdar olunur. Hatta
levh-i mahfizu Kur’an okur gibi okur. Eger izin verilirse bu durum bagkalartyla
paylasilabilir. Izin verilmezse paylasilmaz ve bunda da bir hikmet oldugu sdylenir.

(Naksibendi, 1285: 64).
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Bismillahirramanirrahim

Elhamdiilillahi Rabbi’l-alemin ve’s-sala’tii ve’s-selamii ala seyyidinda Muhammmedin ve ala

alih1 ve sahbihi ecmain.

es-Salatii ve’s-selamii aleyke ya Rastlallah

es-Salatii ve’s-selamii aleyke ya Habiballah

es-Salatii ve’s-selamii aleyke ya seyyide'l-evvelin ve'l-ahirin

Emma bacd, is bu risalenin te’lif ve tahririne bais ve badi odur ki, bin iki yiz elli dokuzun
(m. 1259) rabiu’s-sanisinde, hiicremizde miiteveccih oldigimuz halde, Sultanii’l-Enbiya ve
Sertaci'l-Evliya ve'l-Asfiya ve’l-Etkiya sallahu aleyhi ve sellem efendimiz hazretleri zuhr
idGib. Bu abd-i nacizine ihsanen ve miiriivveten taltif ile: “Evladim Nuari vakitler bir acayib
oldu, asik ve sadik ve talib-i didar olan iimmetlerim asan vech ile yollarin togruldab ve riza
yoluna kemer beste ile vuslat sirrina nail olsun. Ve ba‘z1 slfiyylin bila vasita ittikasi lizre
giderek yollarin togrultmaga, kendiilerine kabiliyyet gelsun. Zira bir alay kimseler, kisve-i
ehlullah geytib ve kemer baglaniib ve basina tac geylb ve seriatime i°tibar itmeyib, vaktiyle
kendl hal ve tecellisinden bahis iderek ehlullahin te’lif itdikleri resdil ve escarlarindan

miitalaa ile ezberleylb meclis meclis o hallerden dem vur(b kal ile hal itdim
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kiyasi ile kendu akil ve heva ve nefsi ile fehim ve idrak itdigi gibi soyleylb, mea haza siret
ve seriatimin mugdyiri itdat ve inkiyadda kustrini gérmeytb ehl-i zevk ve ehl-i hal imis
disiinler. Beyne'n-nasi sohretim ziyade olsun miilahaczasi ile kendi hem dall ve hem mudil
oldigindan bihaber olmagin. Ba‘z1 iimmi ve muhib olan {immetlerimin yollarin1 vurmaga
bihaber ve harici tacbiri ile tas atlib kaffe-i turlika egri baktirmaga sebeb olub. Mea haza
talib-i ilme ve ulema-i amiline ve siileha-i abidin seriat-i Ahmediyyeme asina olarak siret-i
Muhammediyyeme ve siinnet-i seniyyeme hulis-i kalb ile tevessiil ve temessuk 1d{b bizi
bulur. Ve kaffe-i ehlullah ve siileha-i immet ve asik ve sadik iimmetlerimin seriatim elinde
asas1 ve siretim egninde abasi ve tahsil-i rizaullah dilde gidasi olmadik¢a bizi bulmaz ve
bulammamis ve bir hatve tasra giden yolunda kalib, harici giirGhine yiz tutmus. Iddugini
idrak itmeylb kend( ve bihasil kaldigindan baska diin bakilib ve tis arttirmaga sebeb
olurlar. Ve iglerinde ba°z1 kabiliyeti olanlar dahi halden bihaber kal ile taklitde kal{ib seyr-i
stilikinde kendtsi bir miirsid-i kamile muhtac iken miirsidlik iddias1 ile geginiirler. Lakin
ondan haberi yoktur ki soguk temr dokerler. Iste bu varta-i heldk mertebesinde ciimlesinin
miikteza-i tecellisi tahlis-i giribanina sebeb olacak gibi seriat ve tarikat ve macrifet ve hakikat
ve vuslat nedir bilinib asik sadik ve talib-i didar olan iimmetlerim amel ve itibar ve inkiyad
ile icrad iderek yollarini togrultsunlar. Ve bu risdleye Miftahu'l-Kuliib Sirr-1 Semseddin
tesmiye olunsun deyl emir buylrmalari ile ‘el-me’miir ma‘ziir’ misdakinca vacibe-i zimmete
olan ferméan-1 Sultani'l-Enbiya ve Rasil-i Kibriyd Habib-i Hiida ve sefi® riizcana salldhu

aleyhi ve sellam efendimiz hazretlerine ittiba® ve imtisalen
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Bu abd-i aciz immetleri is bu risale-i serife ibtida ve bi-tevfiklallahi teala hiisn-i hatimesine
rica ve niyazda ollb, dest-i katibde kalem ve yed-i kuvvesindedir. Ve keman mesabesinde
oldigimiz kuman buyilrulmaya merctdur ki, hatd ve halilen-i démine af ile setir buytralar.

"l adl) 5 Ul g agle il V) 38 6 LT gl Jae (LasY)” Ve bu risale-i serife;
Bir mukaddime ve Gg¢ bab ve bir hatime {izerine beyan olunmusdur.

Mukaddime; Tarikat-1 Aliyyeye Talib ve Miirsid-i Kamile Vasil ve Malik ve Inabe-i
Salik-i beyan 1der. Bab-1 Evvel: Tevecciih ve Rabita ve Seyr-i Siiliik ve Letaif-i Sebca ve
Nefy ve Isbat ve Murakabeyi dort kisim iizre beyan ider. Bab-1 Sani: Tecelli-i Esma ve
Tecelli-i Efcal ve Tecelli-i Sifat ve Tecelli-i Zat ve Fenafillah, Bekabillah, Miistagrikin
f1 zatilallah bes kisim iizre beyan ider. Bab-1 Salis: Sur-1 Hilafet ve Kutbu’l-Aktab ve
Gavsu’l Aczam ve Kutbu’l-Ula ve Aktab-1 Saire ve cemi-i Ehlullahi ti¢ kisim iizre beyan
ider. Ve Hatime. Usil u Seyh ve Salik-i Miintehi ve Salik-i Miibtedi ve Miirsidsiz
Miiridin Siildkii ve Ba‘z1 Lazim Olan Tenbihat ve Sirr-1 Kader ve Levh-i Mahfiz ve

Bacz1 Akaide Miiteallik Serait ve Netice beyan ider.

Ey Aziz ve ey maye-1 Muhammedi ile miinevver. Ve ey tevfiki ve hidayet-i Rabbi’l-alemine
mazhariyyet ile mazhar olan. Ve estaizii bilallah: « o<1 i g dl) aSuay 3 g2ld dlil () uat 23S o) 8
as ) s dll 5 8 $3"2, Nazm-1 celiline miiPmin ve muvahhid ve estaizii bilallah: J sl adas (1
"d) ¢ Ual 288" Sirrima mutic ve munkat ve estaizii bilallah: 383 Y] @&l of @l dlle ) 3 b aks

n4g

iy " Nazmi Kurdnmi azimii’s-saninda nasib ollb, havf ve hasyet lizre olib. Estaizii

biallah: “Iseds L 3% ags ) agius"5. Den bahrasi olan mest-i 13 yacgil " sl Giaki dif Sh ¥i"6,

Sirrina ma sadak. salik ve rizaullahi hak tizre talib.
Beyt:
Cugy Vgl il a5 Lad S 2 LS a3

(Ne ben kanarim ne sarap kurutulur) (Sevgi icerim hep billur billur;)

1 Bagarim1 Allaha baglarim. Ona dayanir, Ona giivenirim.” Hid-11/ 88.

2 “Deki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana tabi olunuz ki, Allah’ta sizi sevsin. Giinahlarimizi1 bagislasin.” Al-i
Imran-3/31.

3 “Bir kimse Rasile itaat ederse Allaha itaat etmis olur.” Nisa-4/8.

4 “Ta ha, zahmet ¢cekmen i¢in sana Kur'am indirmedik, ancak gonliinde dte endisesi olanlara bir
hatirlatmadir.” Neml-27/1-3.

5 “Rableri onlara pek temiz sarabi icermistir.” Insan-76/21.

¢ “Iyi anlayimz, Allah’in zikri ile kalpler doyuma ulasir.” Ra’d-13/28.
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Zevk ile ask meydaninda yek viiclid ollib (o 42e S ol d) (IS hadis-i serifinde; « oS Y
O Lae g2l (IS Gl (8" buyliran ehl-i dil ve ehl-i zevk ve ask-1 ilahiden zerre nasibi olan.
“ Csanall (5 g Loy il gule 3aa o) U 38" ile rliz-1 seb medllife” (o 3 a) adlla 5 (3dall (e of
43 ) > " demlenen chibba ve ihvan-1 ba safdya maclim olsun Kki; is bu risdlenin ibtidasindan
intihdsina varinca harigten bir harf karismamais, climlesi seyyid-i hazreti evlad-1 adem ve
sertac-1 hayri'l-imem ve sefi®'l-usati, yevmi'l-arasati aleyhi’s-salavatu ve’s-selam efendimiz
hazretlerinin emri ve isaretleri iledir. Bu risale-i serifeye iman nazar1 ile nazar buylrib ima
ve isar olGinan rah-i rast iizre ushl-i layikas1 vech ile eda ve icriya sa‘y ve gayret eyleyen
muhib ve asik-1 sadik ve rizaullaha talib ehibba ve ihvanin ciimlesi, bi-indyeti’l-Alldhteala
ve bi-himmet-i Raslillah ve bi-himmet-i ehlillah seyr-i siiliik lizre maksad-1 aksasina vasil
olacagina istibah buylrulmaya, amin ve bi-hlirmet-i seyyidi’l-miirselin. Bu mahalde bir
muamma soylenlr. Okuyanlar bilmez onu hem nedir? Billr ancak ol Muhammed Mustafa,

sorar isen belki sdyleye sana:

Nin-ii (0) Kaf'tan ( 8) Mim'e (¢) varinca Havace
Ug dane Kaf (c3) gelir bil iyice;

Nin (0) gidince Mim ve (#) Dal(2) sonra gelr;
Mim-ii ve (¢) Dal(2)’dan sonra canim Nin(g), EIif ('), S (0¥),Mim () geltir.
Nin(0) mekana varmasina ey hace;

Kaf (0) ile R1(L) Kaf(3) tir ana netice...

Nin(g) varinca Mim(e) ile Nin(&) yanina;

Oldrr ancak Ba (<) ile Ya () yer ana

Sin(u¥)’l1 Mim(e)’den Mim(z)’e varinca hace;
Ara yerde dért Sin(u+) geldr bil nice...

Hedef-1 Beyan-1 Mukaddimeti'l-Kitab

Ey hakkina haktan temyiz ile rizaullah talib-i siret-i hazret-i Rastlillah ragib1 olan ehibba ve
thvan-1 din, ma‘liim ola ki bu kerhéane-i aleme geliib, iman ile miiserref olan mii’min ve

muvahhid ki; " sy dena N VI YT
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kelime-i saddetini lisan ile takrir ve kalb ile tasdik iden mii’minin ve mii*minatin hilkat-i
asliyesinde is bu risale-i serifenin ibtidasindan intihdsina varinca, mezkar fiiyizat-1 [lahiyye
ve ihsani’l-Allah bi-nihdye ciimlesinin nasiyesinde muallak ve mektiim oltb asikane ve
sadikane yoli ile ve siras1 ile bezl-i makdar idenleri hasa ki Cenab-1 Vahibi'l-Ataya ihsan
itmeye ve mahrim, glya i°tikadin buraya bend idab, kapicist oldigin hazinetullah olan kalb
kaptsini derd-i hevaya ve riisva ve seyatin askerinden bekleylib koymamaga sa°y ve gayret
1dab bir miirsid-1 kamil bilab, yedin titib indbe itmege bezl-i himmet itmek elzemdir. Zira
delilsiz yola gitmek ve yoli bulmak gice karaklsinda 1s1ksiz bilmedigi yola yalniz gitmek
gibidir. Ya‘ni gitdigi yerl kdrmez ve ayagi basdigi mahalli bilmez. Handek mi vardir? Bu
vech ile bir varta-i heldka diismekden ziyade korkli vardir. Amma miirsid-i kamil gidab
gelmis, o yollarin hatd ve hatarin gorib ve agahi olmus ve bilir ve delalet idlb, o yollardan
asan vech ile miiridini ge¢irir. Ya°ni bu zaméana da dyle miirsid-i kdmil nerde buliniir kimya
nev°inde gibi bir seydir. Dir isen vakia kelamin yerindedir. Amma insafane diisiinib ve
hakka’l-insaf insafane teslim ider isen, hile ve hudca-i nefsi bunda dahi gérintib fehim olundi
ki arammakda nakislik sende. Heméan sen ciist u cida sadik olmaga bak. Cenab-1 Feyyaz-1
Mutlak’dan bir abd-i acizin huliisane ve sadikane riza yolund isteye ve ardya. Hasa slimme
hasa ki Cenab-1 Miisebbibi'l-Esbab ani mahrim koya. Heman istikamet iizre sen ani arar
iken, belki o senin yedinden thtar. Nisan1 yok miirsid-i kdmil oldigini nice bileyim dir isen,
alameti pek cokdur. Amma bu Uc¢ili direm sand besdir: Birisi bl ki, huzlr-1 seriflerine
vardikda cemi gumimun gider, i¢erinde bir ferah ve bir mahabbet hasil oltir. Ve bir dahi
meclis-i saddetlerinden ayrilmagi istemezsin. Kelam-1 diirar barlarindan dertininin sevki ve

mahabbeti
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artar. Ve biri; dahi ziyaret-i seriflerine gelen biiyiik ve kiiciik ya°ni padisah dahi olsa yed-i
serifini blis itmege mecbir ve hayr dulsini niyaz ile mesrlr olurlar. Ve ol zat-1 serifin cemi
harekat ve sekenati siret-i Rastlillah’dir. Iste bu Gi¢ burhanina kanic zat olan vela kadride riya
ve siima‘siz miisahade ve macliim oldr ise heman hi¢ durma vartb teslim-i kiilli ile teslim
olab, gassal yedinde meyyit gibi emir itdGgi yerde darhb, her bir emrine muti¢ ve miinkad
otlrarak cemi® hizmetin ve emrin kendliye ni°met bilerek emirleri lizre hizmedde olmak
lazimdir. Ancak burasi dikkat yeridir ki, baz1 pedermanda veyahtd bir sirada bultinub veya
kuvvetle ve iradine sebeb-i vasita ile bir dergaha tedarik itmis ve kisve-i ehlillaha biiriinib

ve biraz tasavvufa dair kitab ve resail mitalea 1dab ve ariflik iddiasi ile.
— “Bizde seyhiz” diyerek.

Mesihhatda bulunib, tarik-i irsada baslamis amma irsad nedir bilmez ve bildiki yanildigina
degmez. Boyle olan kimse ayni a‘madir ve miiridi de a°ma, iki a°ma ne vech ile yola
gidebildr. Akibet bir varta-i helake diismekden korku vardir. Ve bir giirtihi dahi vér ki seriat-
1 mutahhara zahir halidir. Ve bizim yolumuz batinidir. Gusiil ve abdest ve namaz ve orug
bunlar ebrér karidir. Anlar cennet ve hiiri ve gilman ve ni°met-i sdire-i cinan ve safalari i¢lin
calistirlar. “Bizim guslimiiz ezell ve abdestimiz ol vakit alinlib, namaz ve orucumuz ol
zaman eda olunmusdur. Biz cemal asikiy(iz cennet ve cehennem ile bizim isimiz yokdur”
deylrek hafezanalldh, buna benzer biraz dahi layiksiz kelam soylerler. Yacni biz daim
huziirda oluruz dirler. Ve bir menhiyyal mubah derecesinde islerler. Zinhar bezinhar bu
makiilelerden frak olmak mucib kurb-1 hakdir. Ve meclislerinde dahi bulunmamak elzem-i
lazimdir. Yacni bu amelde ve bu kavilde ve bu fiilde olan “a3 o »sS OS" gark olmus ve
yanina varana bulasir, hi¢ olmazsa teaffuni olsun dokiniir. Bu makile kimselerden ziyade

ictinab lazimdir. Iste her mii’min ve mii’mine
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nasiyesinde muallak ve mektim olan fuy(izat-i Ilahiyye ve ihsin-1 bi-gaye ki, maye-i
Muhammedi ve siret-i Ahmedi’dir. Boyle climleye samil ve ihsanullah olan ni°met-i celile-i
layik ve reva midir? Ki gaflet ile zayi¢ olunsun. Bu araya ima‘n ile nazar buyiran, asik ve
sadik burhan-1 selasesi ile balada miirsid-i kamil vasif ve beyan olmus 1di. Heman buldigi
zaman sek ve gliman ile fursati fevt itmeylb. Ediben ve destir ile varib miibarek ve mescid
yed-i alilerin pls 1dib bendelige kabtllerini zahirli ve batinli ricd ve niyaz iizre olib ve
rizaullahin gayri matlablari kiilliyyen derGninden ¢ikartb, sirf rizaullahta kaltb saf ile
huziirda emir ve isaretlerine muntazir olib. Ne ki emir iderler ise bila imtinan kabtil buytrab,
katea tereddiidi micib kelam dimeyiib miiteveccih tirib ol zaman kalbi mutasarrifi olan
miirsit miirid huzirda iken kendd kalbine nazir oltb bir dakika miir(iri ile ne zuhdr ider ise
ol vech ile inabe virir. Egerci istizane muktedir degil ise miiride istihdre tenbih buyirib ve
kendiis1 dahi ol gice hazreti Rastilullah’a tevecciih buytirQib, “Ya Rastlallah! Su isimde bir
timmetin indbe ister, istihare ismarladim” deytb her ne vech ile ihsan buyirurlar ise ol vech
ile indbe virir. Seyhde bu iki sinfa kudret yok ise, miiride 1smarladigi gibi kendisi dahi o
gice istihare buylrib ne ki emir ve isaret zuhir ider ise ol vech ile indbe verir. Bacde indbe
virecegl zaman miiridi diz be-diz huzira alab ibtida tevecciihi ta°rif buylrib, andan alnini
miiridin alnina virab bir on dakika ve on bes dakika mikdari, seyh tevecciih buytirib ondan
miirldin yed-i yumnasi kendi yed-i yumnasi saddetine alib bes sart lizre emir buydrab.
Evvela devam-1 vud®®, saniyen mefriza-i terk itmeylb vakit ve zamaniyla eda ve salisen
kazaya kalmis namaz ve orucu var ise onlar1 da tekmilen edd ve rabian hilaf ve giybet
sOylemekden kemaliyle ihtirdz ve ictindb ve hamisen hic¢bir kimsenin aleyhinde olmaytb

kenda
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kustirinin afvi niyazi ile olasiz dey( tenbih buylrur. Bacde miiridin kabiliyyet ve tecellisi
iktizasina ise tilavet-i fethiye ve istigfar ve salavat-1 selam ve ism-i celal haline cesban virtib
andan estaiziibillah: (s 4mdi o ES5 Laild S5 (ad aganl (358 4l 3 dll ) saily Lail @iy (3l )
Laslae | ja) agisaud dll ade sale Lo 451"7 Bu Ayet-i kerimeyi okiy(ib Fatiha buytrurlar. Bundan
sonra miiride lazim ve iktiza 1den oldur ki, bu ahdi misak iizre kavi olib sabit kadem
olmakdir. Ve bu ahdi bozmamaga ziyade ihtimam ve dikkat surGitindandir. Zira edna tekasiil
nakzi mtcib ollr. Bir minval-i muharrer salik icazet ve indbeye malik ve layik macliim olsun
ki, ahd-i misdk olan suritii hamseyi yerine getirmege dikkat ve bir glin te°hir itmeylb
edasina bezl-i himmet ve salavat-1 mefriizai miimkin oldigi derece cemaat ile edaya ragbet
ve ziyade dikkat. Ve bundan bagska siinnet iizre olan nevafil ki; salavat-1 tehecciid ve israk
ve duhd ve tahiyyatii’l-mescid ve salavati’l- vud(® ve evvabin gibi bunlardan miirsidi
gangisini emir buy(r ise vaktiyle emirleri vechi ile eda 1dib. Katcan terkini tecvir gérmeyib
zarQrl vuka® bullir ise yine vaktinde iade gibi eda buylrib zird bu vech ile nevafilde devam
bulmak hakka kurbiyyeti mustevcib olmakla devam lazimdir. Ve eger fethiyye-i serife izin
virilmis ise sabdh namazinin bacdeu’l-eda, bi-her yevm kiraat buytri ile ve miirsidin izni ve
icazeti olan istigfar-1 serif ve salavat-1 serife ve tevhid-i serif ve ism-i celal-i serif, her ne ise
gicenin siillis-i ahirini vakti tehecciidde okumak efdaldir. Yahad israk veyahtd bacde’l-asri
bunlarda efdal vakitdir. Gangisi kendliye a4san ve ahsen ise bir tenhdce mahalde kibleye
miiteveccih olib ve otliriib ¢ 1hlas ve fatiha-1 serifi okiylib hasil olan ecir ve mesiibesi
evvela sahib seriat efendimiz sallahu aleyhi ve sellem hazretlerinin sebeke-i muattaralarina

hediyye idlib basdehil

7 “Onlar ki seninle biat ediyorlar ancak Allah ile biat etmektedirler Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir
her kim sozlinden donerse kendi aleyhine olur her kimle Allah adina verdigi sozii yerine getirir ise kendisine
biiyiik bir miikafaat verilecektir.” Fetih-48/10
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Cemi® enbiya-i 1zam ve Ras{l-i kirdm hazaratlarinin evrah-1 saddetlerine, bacdehu ¢ar yar-i
giizin ve sair sahabe-i kirdm zavi’l-ihtirdm, tabii°n ve tebe-i tabii’n ve immet-i mii¢tehidin,
ridvanullahi tedla aleyhim ecma‘in revah-1 saadetlerine. Bacdehu cemic ehliillah gaddesallahu
tedla esrarahum evrah-1 kutsiyye-i miibareklerine ve sadir mi’minin ve mii’minatin
evrahlarina hediyye 1dib. Bacde tezekkiirii mevt yani tezekkiirli mevt ta‘biri olunan
bunlardir ki, hasta oltib halet-i nezi¢ ve vakti mal ve menal akraba ve evlad ve ayal yani
birisinde faide yok. Ahir kar birdgub gidecegini ve nefes kesilince kabre getiirmekde ve
techiz ve tekfin &made ile gassala teslim olunacagi ve tabita koylib cenazesi kilintib kabre
kotirtb ve nahibe indirib ve yatlrb ve ilizerine turabi biraktb gideceklerini. Yacni kaffe-i
masivanin sebati olmadigini bilib bu hal ile vakt-i icazetde seyh huzlirunda nasil edeb ile
olduysa dylece huziir-1 seyh miilahaczasi ile dersini okimaga baslay(ib hayirdan ve serden
hatirina bir sey getirmemege ikdam-1 tdm oluna. Ve kendliye ma°na gibi ve sair zuhdrat ollr
ise seyhinden gayriya dimeye. Meger seyh icdzet virmis ise ana sdyleye ve rabita dahi

mahalinde dahi beyan oluntr.

Li-muharririhi

A¢ goziin bak 4simana kim nedir. Heb gelenler bu cihana andadir.
Ciimle gelmis gegmisi seyr it tamam. Hasu a°ma olani gor ve’s-selam.
Ol kader in‘amu ve ihsan heb sana. Hakdan oldi eyleme vaktin heba.

A¢ goziin bir hosca fikir it ey civan. Geg¢di 6mriin havvabu gafletden uyan.

Kir bu benlik bendini ey havace gel. Miirside kil ola kor itme cedel.

Ciimle varlikdan halas itsin seni. Ta getlrub hakka yetlrs(in seni.
Niriye gel Hakka vasil olasin

Bihisab in*ame nail olasin.
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Bab-1 Evvel: Dort kisimdir

Dort kissmdan kism-1 evvel: Tevecciih ve rabita-i salik-i miibtedi, salik-i mutavassiti ve
salik-i miintehiye Gi¢ nev® de beyan ider. Neve-i evvel: Salik-i miibtedi ve talib-i muktedinin
tevecciihiini beyan 1der, o da Gi¢ vech iledir. Vech-i evvel: Seyh huziirunda diz be-diz otlrur
gibi kibleye miiteveccih olib. Kendl ve kalbini bir tekne veyahud bir ahar kaba kiyas idib
ve seyhinin kalbini derya misali gérib ve kendi ve kabini altina tutib ve derya misali kalbi
miirsidden feyz-i ilahi doldirmaga sa’y ve gayret idib. Egille bir ¢ar yek ve evsadi yarim
sdcat ve ekseri bir sacat mikdari dira. Vech-1 Sani: Seyhini bir ¢adir misali titib ve kendiisi
o ¢Adirm dertininde otlirGb ve cevanib-i erbasindan feyz-i 11ahi o ¢Adirm dertinine akiyor
misali o derydya gark olmus gibi miiteveccih tiira. Iste bu ic vechden kangisi kendiine 4san
ve evfak olur ise ana devam virab zikr-i sebgat iden ekkal ve evsat ve ekser vakitden her
gangi muctedi ise kibleye miiteveccih otlrib kendiiye ihsan olunan zikrini ve tevecciihiiyi
bozmayarak okiya, bacde’l-edd “Fatiha” deyfib duadsini ide. Is bu makamati mezk{iranin
rabitasi dahi Gi¢ vech iledir. Rabita-i Vech-1 Evvel: Salik her gez(b otlirdigi yerde, seyhinin
eli elinde ve ddima huzirinda otdrur gibi ola. Rabita-i Vech-i Sani: Seyhinin rihaniyyeti bir
hirka veya bir ciibbe veya bir baska bela bos makaminda aknina giyilmis ddima aninla gezib
ve otlirur gibi ola. Rabita-i Vech-1 Salis: Seyhinin hirka-i serifi altinda ve koltugi altinda
gizlenmis daima beraber gibi ola. Ve bu usiller iizre giden salik uykuya niyet iddiginde,

seyhinin kadem-i miibaregine keenne (J\S) basini koylib orada uyir gibi yatib uylya.
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Neve-i Sani: Salik-i mutasavvitin tevecciihinde G¢ vech beyan oluntir. Vech-i Evvel: Diz be-
diz huzlrda oturur. Tevecciihiinde seyhini huzirunda bulundugi zaman, seyhi ani alib
huziir-1 faizu'n-nlr hazret-i Rasil-i kerem sallahu aleyhi ve sellem efendimize gotireyor
kiyasi ile, keenne (0\S) miiteveccih-i hazret-i aleyhi’s-selamda durtiyor gibi seyhinin hirka-i
saadeti altinda kendiyi gizleytb, ya°ni sahib seriat efendimiz miicevher ile miizeyyen bir ali
kiirsi iizre otlrur ve cihar-1 yar-i giizin efendilerimiz dahl yemin ve yesar saddetlerinde
mevcid bilerek kemal-i huzir ve hustc lizre ya bir ¢car yek veya yarim sacat veya bir sacat
miiteveccih tira. Vech-1 Sani: Cadir gibi seyhini blrtinmiis, her canibinden feyz-i ilahi nazil
olur. Tevecciihiinde seyhini buldigl zaman kendlye seyh zaraf olmus, yacni elbise-i mestiira
gibi her canibini blirimiis ve kendasi igeride kalib mahvolmus ve bu hal iizre huziru piir
nlr hazreti seyyidi’l-enbiya aleyhi’s-salat-ii ve’s-selam efendimize varilmis ve kema kan bir
selam efendilerimiz, yemin ve yesar alilerinde birer kiirsi-i ali de otrur bilib, ve seyhi
huziira saddete miiteveccih otGrmis ayni niir olan kalbi saddetlerinden seyhinin kalbine zeri
navidandan feyz-i ildh1 akiyor kiyasi ile kemal-1 hudic ve husic ve eda ile miiteveccih yapar.
Yek ya yarim ya bir sacat tlra. Vech-i Salis: Seyhinin rihaniyyeti bir derya ve kendiisi anda
gark ve gatra mesabesinden mahvoldigi. Tevecciihiinde seyhini buldigi zaman o derya ile
huziir-1 hazret-i seyyidi’l-Enbiya ve senedi’l-evliya ve'l-etkiya’ya gidib, efendimiz sallah’u
aleyhi ve’s-selam cemi mevcidati muhit bir derya ve yemin ve yesar saadetlerinde cemic
enbiya-i izdm ve Rasil-i Kiram aleyhimu’s-selam bir derya kiyasi ile varhb. Seyhi deryasi,

derya-i rastilulldhda mahvolmus kiyasi ile hud@c ve hustc ve adab ile
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Ya ¢ar yek ya yarim ya bir sacat miiteveccih tlira ve bu tevecciihlerde zuhlr iden asari,
seyhinden gayriya ifadesi iktiza itmez. Zira fena fi's-seyh makamidir, bu makamin rabitasi
salikin kiyam ve kutcdi ve havab ve bidari, ekil ve serbi ve gezlb yiirimesi ve her bir Gmara
hustisinda seyhini beraber biliib ve gortib hudic ve husic birle, huziirda otlrur gibi ola. Nev-
ic Salis: Salik-i miintehinin tevecciihiini Gi¢ vechle beyan ider. Vech-i Evvel: Seyh ile diz be-
diz oturur. Tevecciihiinde hazret-i Rastlii ekrem sallah’u aleyhi ve's sellam efendimizi bila
hicab semal-i serifi ile miisahede itdikde. Fena fi’r-Rasil'e kadem nihade kiyasi ile seyhini
tevecciihiinde birakmayib, kema ken (S WS) seyhinde fani oldigi hél {izre huzir-1 aleyhi’s
selamda otGrlb, hazret-i Rastllullah bu bicarelerini bild keyfin veld keyfiyyetin vasil-1
ilallah ider miilahazasi ile kemal-i hudic ve hust ve a4dab ile miiteveccih yapar. Yek ya yarim
sdcat veya bir sacat tlira. Vech-i Sani: Salik seyhini ¢cadir misali tevecciihiinde fena fi’s-seyh
ollb, bu hal iizre Hazret-1 Rasil-1 Kiram sallahu aleyhi ve sellem efendimizi semail-i serifi
ile bila hicap ve miisdhede idib ve seyhinde mahvoldigi hal {izre huziru aleyhi’s-selama
var(b hudic ve hustc ile kemal-i adab ile otirdb, kalb-i serif aleyhi’s selamdan seyhinin
kalbine zeri navidandan fuyGizat-i ilahi cereyan itd(igini gorab, ol fuylizat-i ilahiyyede seyhi
ve kendisi ifnd ve hazreti server-i dlem huziru Hak’da otlrur kiyasi ile kaffe-i mevctdati
ifnd gorab, miiteveccih olib yapar. Yek ya yarim veya bir sacat tlra. Vech-i Salis: Salik
seyhinin rGhaniyyetini derya misali tevecciihiinde kendi ve katrasi ifna ve hazreti seyyidi’l-
beser sallahu aleyhi ve sellem efendimizin kalbi velalari kaffe-1 alemi muhid bir derya misali

bila hicab semail-i serifl ile miisahde buyirib ve seyhin deryasi
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o deryay-1 saddete karistirmaga sa’y ve gayret ve karistirdigi halde kaffeten ammeten ciimle
mevcidat zerreye varinca o deryadda mahv ve muzmahil goriib, hazreti Rastlullah’da huziiru
Hak’da otlirur kiyasi ile yaparak. Ya yarim ya bir saat miiteveccih otira. Bu mertebede salik
fenafi’r-Rasil ihsami oldigina isaret. Bu makamda bu vech ile sdylemeye baslar ve bu
ihsanlara mazhar diistib: ") seb U S agn ) aesis 58 Ayet-i kerimesinde ma saddkna mazhariyyet

thsan olunir.

Beyt
BilGramki seni haksin Kami alem biitlin sensin
iki cihanda sultanisin Sefaact Ya Rasalullah
Seni biilan balar hakki Seni goren goriir hakk:
Hakikat macdeni sensin Sefaa°t Ya Rastlullah.

Bu makamin rabitasi, salik her gezd(igi mahalde ve her otlirdigi yerde, ya°ni her bir umir ve
hustisinda bi 1a keyfin ve 18 keyfiyetin huzir-1 hakda kiyasi ile gezb ve otriib ve hakdan

gayriyi kalbden ¢ikarab kiyam ve kufi‘da havab ve bidari hakki ile ola.
Li-muharririhi
Ya Rasfilullah cemalin binikab gérdiim bi gin;
Hamdii lillah niir-1 vechin bihicab gordiim bi gln;
Cinki gark olmusdi nlira ol miibarek kametin;
Bakdigim an ¢esmi aldi berk-i envarin senin;
Gonliim igre ¢lin kurldi bir ylice divan aman,;
Bir miicella hem miicevher kiirsi dahi nagihan;

Sah-i kevneyn ol miicella kiirsi Qizre otlrur.

8 “Rableri onlara tertemiz garab1 igermigtir.” Nisa-4/21
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Car-1 yar-1 basafa ashabi saf beste tlrur.
Canki gordiim bir dahi ol sah-1 kevneyn-i heman;
Ol vakitde ciimle aklim tar ve mar oldi aman;
Mest ollib kaldim orada bilmez oldum kendiimi;
Gordiim ancak evvel ve ahir cihani hemdemi,
Kablamisdi nir kalmamisdi nesne hig;
GoOrtndr nir Muhammed kalmamistdi nesne hig;
Nir-1 nir 1tdi canim niir-i Ahmet Mustafa;
Gel ki asik Nari'ye kim kalbin olstin piirsafa.
Dort Kistimdan Kismm Sani:

Seyr-i siilik letdif-i seba® beyanindadir. Nitekim hadis-i kutside buytrulmusdur. “ & o) ¥
" ARV AUy 8 A 8 LA ) g ) e ol 5l g Lol 5 QBB 85 LB sl ) Lakin bu ittisali,
mabhliikatda olan ittisdle makis degildir. Bitekeyyiif ve bikiyas olib akla gelenin gayridir.
Zira akl-1 ciiziyl kolina ihsan iden kendidur. Akl-1 ciizi ancak maacsin diinyaya olan 6mari
ve Omur-1 ahireti derk 1de. Bi 14 mesel olan zat-i vacibu’l-viicidi fehminden kasirdir. Ancak
kendl zatinl yine kend(i zat-1 ecel-1 aclast bilir. Boyle oldigi takdirce her bir ferdin
evhaminda olan hakkin halifi yine Hak cella ve &°la hazretleridir. Zatullah anin gayridir. El-
hasil insan-1 kamil ve mitkemmel olan zevat-1kadrin vuslat-1ilallah buyGrduklari, ancak yine
zat-1 ecel-1 a°lasina mahsis bir keyfiyetden olb, kal ile olmay(b. Hal kabilinden oldigi
takdirce, bu tarikat-i Muhammediyye siilliika muhtag oltib ve cemi® turuk-i aliyye birbirinden

ayri ve gayri

% “Dikkat ediniz cesette bir kalp vardir. Kalbin i¢inde de bir fuad vardir. Fuadda dahi bir sir vardir. Sirda dahi
hafi vardir. Hafide dahi ahfa vardir. Iste ben o ahfayim.”
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degil. Amma ba°z1 turiik-1 ehliillahda ehl-i irsat olan miirsid-i kadmiller nefsi tarafindan
miiridlerini terbiye ider. Ve ba°zilari riih tarafindan terbiye ve siilik gosterirler ki su varta-i
helakdan beri ve miiberra olalar. Zira bi her ferd evhadminda hakki bir vechle tasavvir ider.
Hasa siimme hasa ol eyledigi tasavvir Hak cella ve a°la hazretlerinin eyledigi tecelliden hasil
olb haliki Hakdir. Bu takdirce evhaminda olan hakka ibadet itmekden ehlullah berilerdir.
Ale'l-husus, tarikat-i aliyyey-i Naksibendiyye miirebbileri saliklerini mertebe-i rithdan teslik

ve rih asalet lizre tasfiye olacak. Nefs-i Natika zimnen tezkiyesini bulr.

Turlk ve saire meratib-i nefsi i°tibar iderler. Amma makstid ve matliib rih-1 kemalet-
1 asliyesine riictc itdirGib hakki bilmektedir. Ey seyr-i siiltk letdif-i sebac talibi ve ragib1 olan
salik-i asik, malim olunsun ki izin ve icazet seyh ile bir tdhir mahalde kibleye miiteveccih
ik1 dizi iizre otlrhb. Zikir olunan tevecciihii selasiden gangi vech kendliye asan ve suhilet
tizre oldir ise, ol tevecciih ile ekalli bir ¢ar yek ve evsati yarim sacat ve ekseri bir sacat tirub.
Bacde ol tevecciihi bozmaksizin ylz istigfar ve yliz salavat-1 serife okuyib hayir ve ser ve
cemi® guyldat-i maksat ve matlabdan hali olarak giiya kalb iizerine niirdan bir ism-i celal
naks olunmus. Her ne kadar g6z kapall ise de goriir gibi nazir oldb lisdnin1 dimagina ilsak
ve dislerini birbiri {izerine koytb ve gézini yumub. Cemi a°zasin1 harekatden manic ve cemi®
kuvve-i ahkdmindan tacdile sa’y. Ve r0haniyeti seyhinden istimdaat ile kenddsinin sol
memesi ikl parmak altinda sanav beriyyii's-sekil olan kalb tizre yazilmis ism-i celli goriir
gibi, Gi¢ bin ism-i celale pakib. Ve macnay-1 lafz-1 serifi olan zat, bild misle bir derece

miiteveccih ola ki kendinden ve masivadan nisyan hasil olib s 13} &by <3510 gy

19“Unuttugun zaman Rabbini hatirla” Kehf-18/24
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zuhlrr ide. Salik bu vech ile zikre devam virib ve kalbinde riisth bulicak. Kalb sifat-1
asliyesine riictc ile akik renginde ahmira safi kalbin niru zuhdr ider. Ol zaman zakir kalbini
zikirden men® idemez. Veled-i kalb hasil olur. Ve ba°zen semsi tulti ider gibi kirmizilik sark
canibinden gorinir. Ve ba‘zen sems ¢ikar gibi ve bazen bir biiylik kapl gibi akik renginde
gorinlir ve bunun emsali birdz aldyim zuhlr ider. Amma salik bunlarin zuhtrunda kapilib
miitehayyiz olamayib, zikirden ve fikirden kalmaytib ve bu ihsan olan zuhlrati seyhinde
gayriya sdylemeye ve asarini dahi géz1 6niinde gibi zayic itmemege ikdam-1 tdm eyleye. Kalb
bu vech ile sifat-1 asliyesine riictic idicek. Miirsidin izni ve icazeti ile salik zikrini riiha nakil
eyleye. Rih sag meme altinda ik parmak asagidadir. Bela da zikr-i sebgat itd(igi vech ile
bila fasila mucted idindagi kadar tevecciihte oliib andan ola. Tecvecciihle kalbin zikri olan
Gi¢ bin ism-i celali kalbe vir(ib andan ol tevecciihi bozmaksizin sag meme tahtinda ritha nakil
idab, bes yiliz ism-i celal dahi rihta okiy(b, rGhun nir-i asfar yacni agi sar1 renk olur. Bu
minval mesrih tizre devam ile rih dahi sifat-1 asliyesine riictic idb, nlirinin zuhtru ile tasfiye
bllicak. Miirsidine ifade 1dib yine miirsidin izni ve icazeti ile salik rithdan sirra nakil idab,
sir dahi sol meme lizerinde ki parmak yukar@idadir. Ve sirrin nliri beyazdir. Bela da beyan
olundigi muctedi olan tevecciih lizre vakti geliib, kalbin Gi¢ bin ve riihin bes yiz ism-i celalleri
bacde’l-eda, bes yliz ism-i celal dahi sirra nazir oldigi hal iizre okiylb. Sirda dahi zikr-i riish
bllab sir dahi sifat-1 asliyesine riicic idib devam ile asar-1 zuhlr idicek. Miirsidine ifade

idib miirsidin 1zni ve icazeti ile salik zikrini hafiye nakil
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idGib, hafinin mahali dahi sag meme {lizerinde ve iki parmak ytkaradadir. Ve nlr-1 ziimriid-i
yesili olib, zakir muctedi olan tevecciih ile olmak tizre turiib. Bacdehi kalbin ve rihun ve
sirrin ism-i celallerini eda idb, bes yliz ism-i celal dahi hafiye nazir oldigi halde okiylib. Ve
bu vech ile devam virtib hafinin dahi nGri zuhtr ile sifat-1 asliyesine riictic itdikde, miirsidine
ifade 1dfib yine miirsidin izni ve icizeti ile sAlik zikrini ihfiya nakil iddb. Iste zikri sebgat
itdigi vechle tevecciihinl bozmaksizin kalbin ve rGhun ve sirrin ve hafinin beyan olundigi
tizre haklar1 olan ism-i celalleri okiyilib, bes yiiz ism-i celalleri okiyib, bes yiiz ism-i celal
dahi ihfaya nazir oldigi halde okiylib. Ve ihfanin mahalli ki meme ortasindadir ve niiri yazi
ya da beyaz veya ziyade siyah zuhir ider. Bu ikiden gangisi zuhdr ider ise ihfa dahi sifat-1
asliyesine riicli itmigdir. Yine miirsidine ifade 1dib miirsidin izni ve icazeti ile salik zikrini
letaif-i nefse nakil 1dab, letaif-i nefsin mahalli 1ki kas ortasindadir ve niri turunci sarasi
renginde olur. Usil-I mezkira iizre zakir ciimlesinin haklari olan ism-i celallerini eda idib,
bes yliz ism-i celal dahi letdif-i nefse nazir oldigi halde devam iizre okiylb. Ol dahi sifat-1
asliyesine riiclic ve asari zuhir ile miirsidine ifade 1dib izni ve icazeti seyh ile letaif-i kiille
geclib. Letaif-i kiillin mahalli percem iizre nlirdan bir cell kdlem ile ism-i celale yazilmis
kiyasi ile ve tevecciih saddet-i mezkir iizre gelib, kalbin ve rithin ve sirrin ve hafinin ve
ihfanin ve letaif-i nefsin haklar1 olan ism-i celalleri okiylb. Salik bir vech ile letaif-i kiille
dahi bes yiz ism-i celal kendiiyi bir ayinada goriir gibi bastan ayaga varinca cemi® a°zasina
nazir oldigi halde okiylib. Salik bu vechle devam virlib yerlll yerince edaya sa’y ve gayret

tizre oldigi zaman, vakt-i garibde ihsanullah'a mazhar disab.
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cemi® a°za-1 bedeniyyesi ism-i celal sorib ve hareketini tiy(b ve acze-i bedeniyyeden gangi
eczast ile zikir ideyim dise zikir ide ve ten kulag ile sadalarin1 dahi isidir. Hakka hamt idab,

ya her yevm usl ii mezkr lizre dersini okiya ve esya-i hariciyyelerin zikirlerini dahi istimac

ide.

Li-muharririhi

Kalbim i¢re bir cevherden yap; Gordiim anda bir kizil yakit kapu;
Girb andan ileri vardim heman Bir cevahirden saray oldi ayan
Sart yakitdandir anin kapasi Diirri safiden yapilmis yapasi

Orta yerde hem kiirulmus bir ¢cadir Kapusi ahdar zeber cedden diiriir
(Cadirida bir siyah nir kablamis Nir-i haktir gézler an1 gérmemis
Girdim andan dahi seyr itdim heman Bir acep nlir var Imis anda nihan
Rengi taraner 1di kend@si nar Pek miicella bakmaga g6z kammastr
Gordiim ani ge¢dim ilertt heman Bir azim iklim goriindi ol zaman
Dag-1 sahra kasru bilinyani anin Ciimle zikrullaha mesghldiir heméan

Kim ki ister ol stiliiki seyir ide
Bu kitab1 basina tac ide.

Dort kistmdan kism-1 salis: Nefi ve isbat beyanindadir: kelime-i tevhid-i serife, ehl-i tarik Gi¢
ma°nayadir buyirmuslar. Salik-i Miibtedi’ye “dl ¥} 2 sa¥ "1 s4lik-i mutasavvit « ¥) 2 paia ¥

"2 salik-i miintehiye © 4 ¥) 25> Y713 ol{ib, ancak salik letdif-i sebac da zikir olunan
hasaisleri zuhiri ile seyhine ifade idib, izin ve icazeti miirsidi ile nefyi ve isbata ge¢lib. Yacni
ytkartidan ber( zikr-1 miirQr 1tdigi vech ile taharet-1 kamile ile bir tenhaca mahalde kibleye
miiteveccih dizi lizre otlirub vakti muctedi olan tevecciihii eda 1dib ve letaif-i seba’nin her

birerlerinin hissasi olan ism-i celali okiylb ol tevecciihi bozmaksizin.

IT “Allahtan baska ibadet edilecek yoktur.”
12 “Allahtan baska maksat yoktur.”
13 “Allahtan baska mevcut yoktur.”
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“La” kelimesine gobegi iistiine bir celi kalem ile yazib bir Gici sag bir Gici sol canibe ki basda
{immi dimAga deg med itmis ola. Ve “Ildhe” kelimesini dahi iimmi dimAgdan alab sag kiiregi
lizerine tasavvur eyleye ve “Ilallah" kelimesini keyfiyesinden tasavvur ile kalb sanavberiyye
yazilmis kiyas ve tasavvur idib. Yacni gobegi altina nefsi habs idlb, bir nefeste {i¢ kere
kelime-i tevhidi okumaga ibtida 1dib. Su vech ile ki; kelime-i La’y1 gobegi iistiinden aliib
yukar( ¢eker iken ta faragdan arsa ve arstan farsa zerreye varinca kaffe-i mevcidat-1 fani ve
yok ve hatta kendl dahi mahvolmus kiyasi ile, “ilahe” kelimesini getlrtb, sag kiiregi iizerine
birakiib, haktan gayriyi bir nesne yok kiyasi ile kelime-i ilallahi kalb iizre darab idtib, heman
vacibu’l-viiciid var deylb Muhmmamed Rastlullah1 miilahaza ile vuslat-1 ilellah'a vesile
ittihdz 1dib ve nefsini 1tlak ide. Yacni tisariya birakir iken “Ilahi etne makstdi ve r1zAn
matlibi” deylb iki nefesinde beynini havatirdan hifz 1dab iste bu tertib lizre yikirmi bir
nefeste atmis G¢ kelime-i tevhid olur. Bi-her yevm bu tertib {izre okuya. Bir asar zuh(ir itmez
ise zakir ikdam-1 tdm ve gayret 1db vech-i mezkir iizre kelime-i tevhid-i serifi bir nefeste
yedi kere okiylb bu sireti yikirmi bir nefeste ylz kirk yedi tevhid-i serife olur. Bu vechte
devam 1ddb inayetullah'tan ihsan buyirilan guylidat-i ildhiyye ve tevfikat-i samedaniyye
asar1 miisahde ve salik bu ihsanin zuhlirunda ilhi ente maks{di ve rizan matliibi deyib zikri
ve fikrinde ola. Yani bu ihsanin birinde eglesib kalar isen, ¢dmira ya bir batdga diismis,
taharet-i suticbetli varta-i azime giriftar olmus olur. Heman katac birine goniil baglaytb soyle
ki biitiin biitiin bastan ayaga varinca kendiyi niir gormek ihsan olsa dahi daima tezayiid ve

terakkisini niyazda olarak, “ilahi ente makstdi ve rizan matlibi” deytb.
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zikir fikri ile mesgl olmak 1dzimdir. Zird ism-i celal tahsili cezbe-i maiyyet-i zatiyyeyi
miicib olur. Lakin kelime-i tevhid tahsili cezbe-i kayyimiyye-i zatiyyeyi miistevcipdir. Adab
tizre zakir zikrine devam virdikde netice-i zikrin nefi canibinde nefl viiciidi beseriyyeti ve
isbat canibinde eseri cezbe-i kayylimiye-i zahir olmakdir. Nitekim dinildi: < ek ua gl a313)
Mo ) e ga L g dl s gnle L Ay el & eda 135 A 3all 14 ve kelam-1 kadim ve vahyi
miinezelinde buna isaret vardir, “3b 4 xie Lag 284 oSxie W15 Ancak zAkir zikrini yikirmi bire
balig 1dib netice-1 zikr zuhir itmez ise, surtu zikirde kustirundandir ve lazimdir ki evvel
emre avdet ide. Ve surit-i zikre hudic ve hustc iizre ma*nayi miildhaza 1dib diinyay1 ve
uhrayl, hayr ve ser ilmi ve amali nefy-i beseriyyeti ve cemi® havatiri nefyi tarafinda
kalbinden selb ide. Ve isbat tarafinda ehadiyyet-i hakki miilahaza 1dab ilimi ve miitalaa-i
kiitiib ve bahsi miicadele itmeylb. Zira tevhidin mackdile taliki hakka tevecciihi hicabdir.
Salavat-1 mefrizayi ve siinen-i revatibi tacdil-i erkan ve huzur u tam tizre eda ide. Zira hadis-
i kudside variddir. “rele Cua 58 Lo Jia ) ¢ 528l 8 21710 Halkdan uezletd ihtiyar idab zayic
evkat itmeylb tevhid-i serif ile mesgal ola. Dort kisimdan kismi rabi¢: Murakabe-i saliki G¢
vech ile beyan ider. Zakirde netice-i zikrin asar1 zuhirunda miirsidine ifade 1dab izin ve
icazeti seyh ile salik murakabeye mesgil olib zikri terk ider. Ve bli murdkabeye bl hadis-i
serifde isaret ider. « 4w (amsw 33le (e yd delu S&"17 ye bu Ayet-i kerimede dahi isaret vardir.
Al 83 e an Vs ket agaeli Y Jla "8 iste salik muktedi tevecciihii ile kalbinde miisahdesine
muvaffak oldigi asari letdif-i seba° ve nefyi isbat cemic ihsanullahin letaifi ile ve taharet-i

kamile iizre kibleye miiteveccih otlirib murakabede ola. Ekalli

14 Tevhid tamam oldugu zaman cezbe zuhir ider. Cezbe zuhiir ettii zaman ise yiice Allah’in zatindan baska
her sey silinir. Allah tarafindan gelen kalir.

15 «“Sizdeki tiikenir, Allah katindakiler kalir.” Nahil-16/96

16 “Bana yaklasanlar kendilerine farz kildigim goérevleri yerine getirmek kadar baska hig bir sey ile
yaklagsamazlar.”

I7 “Bir saatlik tefekkiir yetmis saatlik ibadetten hayirhdir.”

18 “Onlar 6yle erlerdir ki kendilerini ne ticaret be de alig veris Allah’1 anmaktan al koyar.” Nir-24/37.
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mertebesi bir sacatdir. Dahi ziyade olir ise ask olsun rizaullah yolidir. Ol dahi G¢ vech ile
beyan olundr. Vech-i Evvel: Minval-i muharrer lizre salik bir hafice mahalli tahirde otlrlb
ve gozlerini kapaylb ve kaffe-i havatirdan kendani tecrid idiib ve cemi® a‘zasini meyyit
a‘zas1 gibi birakab. Bu kar hane-i alem, ins ve cin ve melaik ve feristah ve hiirl ve gilman ve
cennet ve cehennem arsdan farsa ve farstan arsa varinca ve zerreye varinca cemi® mevcidat
keenne ( ¢S) hi¢ halk olmamis. Ve kendiisi dahi mahv ve fani olmus kiyast ile bi her yevm
bu ustl lizre murakabe ile mesgll olacak. Bi-eltafiyi siibhanehi ve teala vuslat sirlari fetih
ve ihsanullah’a mazhar distlecedi el-taf-i ilahiyyesinden mestldiir. Vech-i Sani: Salik
minval-i muharrer iizre murakabeye mesgtl oldigi halde kaffe-i &mmeten cemi®> matldbdan
kaclb ve def-ic havatir idab zikirde ve fikirde olmayib meyyit gibi cemi® azasin1 birakib ve
gbzlerini kapaylb. Yacni kend@isine emir hak vakic olib vefat itmis ve kabre koymuslar ve
zaman miirQri ile ten ve kemikleri ¢lriylb kiilliyen mahv olab bir eser kalmamis kiyas: ile
ekalli bir evsati iki ve ekser Gi¢ sacat kadar olab. Ve bu murakabeye devam ile “ ol J8 sise

19 sirrf fetih olib bu vech ile ihsdnullah'a mazhar diisiilecegi letif-i ilahiyyesinden

) 55 5
mesildiir. Vech-i Salis: Salik minval-i muharrer lizre murakabeye mesgil oldigi halde cemi®
matlub ve havatirdan gegerek zikir ve fikirde olmayarak, emri hak vukiic ile ahirete gitmis
ve kabre koymuslar. Ve kami a°zas1 mahv ve fena olib eser kalmamis. Ve kiyamet koptlib
farstan arsa arstan farsa bir sey kalmayab kaffe-i mevciidat mahv ve fena bulib Hak’dan
gayri kalmamis kiyasi ile ya bir veya 1ki veya Gi¢ sacat otlira. Ve bu murakabeye devam ile

salike” el aa) sl il a5l GLall (20

19 «“Olmeden 6nce 6liiniiz.”
20 “Bu giin miilk kimin? Vahit kahhar Allahtir.” Mii’rmin-23/16
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Avyet-i kerimesinin sirri zuhdr idib bi-14 harfin vela savtin: < ¢l ) o)) diakall Gudil Ll

4 e 4l "2 dyet-i kerimesi hitdba mazhar ddser, vuslat sirlart maclim oldr.
Beyt
Asiklarmn al canini Vir anlara cananini
Asik neyler canv ii teni Ister hemén cananini
Bacz1 hurda-i tariki beyan olundr:

Azizim! Mac‘liim olunsunki salik miirsid himmeti ile siilike ibtida® 1dib teveccith muctedi
tizre kaltb kalbin hakki olan G¢ bin ism-i celali devam {izre bir miiddet okiylb bir eser zuhir
itmez ise rihin ve sirrin ve hafinin ve ihfanin haklaridir. Bi her birlerine beser yliz ism-i
celali miirsidi telkini ile ilave iderek okliya. Bu vech ile devAminda ihfaya varinca birisinde
bir asar zuhr 1der ise girGisine avdet iktiza itmez, ilertisine letdif-i nefse ve andan letdif-i
kiille gecirilib bu usil iizre tda murakabeye kadar gotirilib miisdhde ihsdnindan sonra ola,
letaifler dahi ihsan oluntir. Egerci ihfada ve andan letaif-i nefse geclib ve bir zaman zikir ve
fikirde devam iizre oliib orada dahi bir eser zuhlr itmedigi halde. Miirsidi o miiridi bi'l-
miivacehe alib bir tevecclih buylrib, miiridin letaiflerine, birer birer cemi®sine nazar
buytrib acik bulursa minval-i muharrer iizre murdkabeye kadar gotariir. Egerci miirsid
tevecciihinde salikin letaiflerini kapalQ bulursa, salikin ekil ve surubunda bir hardm veya
tizerinde huklku ibad veya bir giybet gibi kustri var ise anlardan gegirince zahiran ve
batinen terbiye idib. Eger yine bir eser zuhir itmez ise ezel pazarligina hamil olunir ve
bulundigi zikri lizre kullanilr. Ancak o miiridin miirsid-i kdmil ve miikemmel olicak ister

ve diler ise kuvvet-i kutsiyesi hesabi ile.

21 By doyuma ulasan nefis. Sen O’ndan razi, O da senden hosnut olarak rabbine don.” Fecr-89/27.
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ol salik bigareyi letdiflerin cemi’sinin asarlarini gostererek temisa hiidaya kadar gotiirtir. Ve
ba°z1 miirid dahi zeki ve parlak ve tiz rav olmak ile kalbin nliri zuhlr ile miisdhde vakic oltr.
Miirsidine ifade idicek, miirsid ani ort bas 1dib ve kendiye biraz cehre gosterib birer birer
letaiflerin asarlarini miisahde itdirerek tertib iizre murdkabeye kadar gotiirGir. Ba-himmet-i
miirsid baz1 salik zekasi ve teslimiyyeti iktidasi az vakitte letaifleri ve nefyi isbati ve
murakabeleri gorib ve geclb sekk-i kiilmandan beri olarak Cenabu hakkin ihsanina mazhar
diiser. Ve baz1 salik kabavati hasabi ile letaif ve miisahdesinde itminan-1 kalb tahsil
idemedigi halde ol vakti miirside 1azim olan, ol salik kendtisinde itmiinan hasil olunca “¢dlis
oglum” diyerek ¢alisdirmak lazimdir. Ve bu murakabe-i selasede olan meratibden ve bu
ihsanullah hilafet makamlari ollb, ol dahi Gg¢ nevic lizredir. Evvelkisi; muktedayi tecellisi
kendisinde siir-i irsada kabiliyeti bilunmak ile 4na ol vech ile hilafet virilar. Tkincisi;
kendide irsada kabiliyyet balunmamak hasebi ile yalimiz hilafet ihsan olundr. Ugiinciisii;
kabiliyyet-i iktidasi tekmil-i stilik itmek ile and dahi ol vech ile ihsan oluniir. Ancak
blnlardan binlardan birisi tekmil-i siilik 1dab halife oldim deyib, salik bu makamda
“Bende bir seyhim gibi” dir ise bu bir hatadir. Hafezanallahu yed1 derya paklammaz gibidir.
Yacni salikin bu makamda selameti kendisini climliden her ne kadar edna gorir ve seyhine
tevecciih ve muhabbetini her ne kadar ziyade idebilir ise kendi derecesinin tezdyiid ve
terakkisini miicib olir. Ve ne derece tenzil ider ise kendl derecesinin zayiatinin hisab ve
adedini bulammaz. Ya‘ni salik ayn1 vahidde arsi ve farsi miisahde olir olsa yine zimami

miirsidinin yedinde oldiginu bilib her bir husiisda teslimiyet de olmak 1azimdir.
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Li-muharririhi

Seyrim igre ugradim bir sehre ben Gormedim o sehir iginde nesne ben
Bir beyaz diman dahi hem kablamis Ciin teacciib eyleylb tirdum heman
Bir hitab irisdi sirrima o an “irciGi®” deyl dinildi bir hitab
Canimi tenden ayirdi o hitab Gormedim kendimi o demde ben
Gorinenin ciimlesi hak nerde sen Ol arada ¢ok tekemmiil eyledi
Yek harf ve savt ile degil 1di Bir libas geydirdi hakkani idi
Ciimle renkler anda piinhani idi Cin girenler ol libas i¢re veli
Zahiri halk, batini haktir belli Niri gider alem icre sert eser

Mahv olab kalmadi kendinden eser
Uc Babdan Bab’ii-Sani:

Tecelle-1 esma ve tecelle-i efacl ve tecelle-i sifat ve tecelle-1 zat ve fenafillah ve bakabillah

ve miistagrakine fi zatillah bes kisimda beyan ider.

Bes kisimdan kism-1 evvel: Tecelle-1 esma ve tecelle-i efacl beyandadir. Ey aziz!
Macltim olunsun ki rizaullah ve siret-i rastlillah talibi ve kemer beste dilii candan asik ve
sadik olan salik zikr-i sebgat iden murakabeye mesgil olib devam viricek. indyetullaha
mazhar digib tecelle-1 esma asar1 zuhdr ile salik kendiine nazar 1dib goriirki zuhlr iden zikri
ve fikri ve kelam-1 siire her neye zuhiir ider ise kendlinden degil ve kendlsi tercliman
mesabesinde sdyliyen hak oldiginu ayne’l-yakin ve beyne’l-yakin miisdhde 1dib. Bacdehu
semada tayaran iden ve arzda gezen hayevanat sagir ve kebirinin enva-ic diirlQi lugatleri ile
kalen eyledikleri zikirlerini ve escar ve nebatin bi-ecmaihim hal diliyle lisan ve tesbihlerini
isidiib. Bu mertebede salik bulundigii mahalde ve gezd(gi seyirde ve vaczi ve tilavet-i

Kur’an-1 Kerim ve sair meclisi
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ulema gibi yacni ne ki 15idib ve ne ki dinler ise bunlar terciimandir ve bunlarida sdyliden
hakdir. Yacni kaffe-i isitdlki savt ve sadayi Hakdan isidir olur. Ve bacz1 salige, bu mertebede
“ircii®" hitab1 zuhdr ider. Ancak bu mertebede isniniyyetden dahi halds olmamis olmak ile
gice giindiiz dost derdi ve ahi ile ¢alistir. Ve kendlinden bu vech ile isbat zuhiir itmege baslar.
Her ne var ise bu cihanda sdylenir. Soyleyene bdkma canim sdyledir. Soyleyen haktir
climliden sdylentr. Terciiman dil ve tidak hem soyledir. Salik sevk ile ve bu muhabbet ile
ah ve anin iderek murakabesine mesgtll iken ihsanullahdan tecelle-i efal zuhlr idab salik
kendiiye nazar 1dab goriirki kendiisi bir aga¢ mesabesindedir. Mecmii© harekat ve sekanat
ve kiyam ve kutid ve kuvvet ve kudret ve bina benzer efal her ne ki olir ise olstin kendiiden
suddr 1der ve iglentr ciimlesinin faili Hakdir ve kendasidir. Aga¢ mesabesinde bir seydir bu
hali ayne’l-yakin ve beyne’l-yakin. Boyle oldiginu miisdhde id(b tuylr ve vuhiis yerde ve
semada hayvanat ve escar ve semeresi ve nebatdt ve meyvesi ciimle bir alet. Ve
mecmiui‘sinin ya°ni ins ve cin ve kaffe-i mevcidattan ve sdirden sudir iden efalin climlesinin
faili Hak ve anlar heman bir alet oldigi yani ayne’l-yakin miisahde buyurur. Ancak dahi
isniniyyetden halas olmadigi halde riz ve leyal dost cemalini arzli ve istiyaka ah ve inler
izre olur. Ve miirsidinin rithniyetinden istimdat ile murakabesine devam virmekle tecelle-

1 sifat ve tecalle-i zat asarleri zuhir ider.

Bes ksimdan kismi-1 sani: Tecelle-i sifat ve tecelle-1 zat beyanindadir. Salik devam iizre
murdkabesi ile mesgil iken tecelle-i sifat asarl zuhlir ve bu vechle ihsanulldha mazhar
diisecek salik kendiiyi bir ayna misali gorib ve ol aynada sifatullah miisahade ider. Salik bu
mertebede semada ve yerde ve havada tuylr ve vuhiis, ins ve cin ve escar ve benatat ve
meyvesi ya’ni zerre varinca kaffe-i mevcidin gordigini bir dyna gorib ve ol aynadan

sifatullahi miisahde ider.
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olur ve her ayinanin levni lizre ayne’l yakin ve ilme’l yakin sélige miisahde vaki¢ olur.
Burada bir sual 1azim gelirse ki, bir nice ytiz bin renkde goriinmek nidendir? Vakiac gorinen
birdir. Ancak her ayinadan gorinen ayinanin rengidir ki zuhtr ider. Lakin gbrinen birdir,
Hakkin sifatidir. Iste salik sevk ve muhabbet ahii ve 1nini terakki ve ziyade olarak miirsidinin
rGhaniyyetinden istimdad ile murdkabeye devam iizre iken, salikin hali diger ve perisanina
terahhiimen kemali ve keremi mala nihaye-i lutfi ve ihsdnindan bila keyfin vela keyfiyyetin,
zat-i eceli ve aclasi ile tecelli kildikda salik tahammiil idemeytb. Iklimi vuctida zelzele-i
azime dastb ve her bir a°zas1 pare pare oliib bu vech ile salik yanib ve bir avi¢ kil olmakla
tramadi dahi deryay-1 rahmete birdgiirlar ve mahv olib salikde zerre kadar eser kalmaz.
Yacni arsdan farsa ve farsdan arsa melaik, ins ve cin tuylr ve vuhls hayvanat ve benatat
derya ve sahra, dag ve tas soyle ki zerreye varinca climle mevcidat yanab zat-1 Hakda mahv
ve ezhilal ollib. Zat-1 ecel ve aladan gayri kalmamakla, salik ol halde sirrina bila keyfin vela
keyfiyyetin savt ve hurGfindan miinezzeh ve beri olarak: a3l &gl 5 & 5liall 3 d Eiadl
&g 4 ‘a‘é&);‘ g;u” &l dle22 Hitabimi semicna vasil ola olmakla, salik bila irAdetin « A%
Seallall di sle e 5 Wle” deyilib bu hal iizre iken diger kiilum ben senden raziyim sen dahi
benden razi misin? Hitabii bild keyfin vela keyfiyyetin sirrina vasil olacak, salik tab avar
olmamakla secdeye kapantb tirur iken kemali ve keremi liitfi bigdye ve ihsanindan kulim
bu nece vakitdir? Itdigin ibadat ve kulluk zikr ve fikr ve kaffe-i ubtdiyyetin rizaya
muvafikdir. Raz1 oldigim hasebiyle bacde zin istirahetde ol hitabi salik sirrina bila keyfin

vela keyfiyyetin zuhtr itdikde ol zaméan salik

22 “Saygilar, kulluklar Allah igindir. Salatlar, giizellikler selam sana keza Allahin rahmeti ve bereketide.”
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“e’l-eman e’l-eman ¢agirib mademki bu libast anasirda kula kulluk gerekdir” deyub.
Evvelkinden ziyade zikir ve fikrine dikkat ve ubidiyyetin kemaline ikddm-1 tami ve hulls
tizre devam virib. Bir aceb seyran serkerdan hayretde hayran gider iken akillar idrakdan
kasir ve fehimler irmekden aciz olmak iizre lutfen ve keremen ve ihsanen bila keyfin vela
keyfiyyetin salik bir tecelli zuhtir idab. Her gezdiki ve her otlirdigi ve goriib bulundigi halde
ve mahalde “G3~)) U sirri zuhdr idab bild irddetin derni enel hak, enel hak ¢agirir. Ve

fenafillah sirlari zuhirina isaretdir.

Bes kisimdan kism-1 salisi: Fenafillah beyanindadir. Yacni sdlik devam iizre
murakabesi ile mesgill olib sevk ve mahabbeti terakki bularak salikin sidk-1 ublidiyyet ve
kemer beste istikdmeti ve miirsidinin rihaniyyetinden istimdati hasebiyle fenafillah tecellisi
kibeli’r-Rahman lutfen ve keremen ihsan oluniib. Salik kendiyi fena sahrasinda buliib mal
ve menal ve evlad ve ayal ve ibadat ve tdact ciimle mahvolib kendi e’l-miiflis emanillah
kalmis. Ve kenddi ve dahi nesl-i Adem’den viicida gelmis ve adem ve alem arsdan farsa ve
farsdan arsa meldik ins ve cin dag ve sahra ve nehir ve derya zerreye varinca cemi¢ mevcidat
hi¢ viiciida gelmemis ne kenddisi ve ne bu mevciidat var. O hal iizre mest-i 12 yacgil trur
iken salik bu arada “al_JSY)s Bad) s el ) dany Su g 8 Lede e IS Ayet-i kerimesine mésadek

daser.

Salik suél ider ise ki, bu mevcidat ne vech ile fena olab berrdk ve risen gorin(r?
Nihéren semsin zuhdru ile climlesi yok makaminda mahvolmus gorinir. Cemic mevcidat ile
bu karhane-1 alem zat-i ecel a°la’sina nisbet bir yildiz mesabesinde degil ve belki dahi

ehgardir. Iste tecell-i zatin vukiic ile kaffe-i mevcidat mahv ve fenadir.

2 “Yeryiiziinde her sey yok olacak, celal ve ikram sahibi Rabbinin zat baki kalir.”
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Bes kisimdan kism-1 rabic: Bekabillah beyanindadir. Salik bu makamdan ziyade sevk
ve mahabbet ve miirsidinin rithaniyyetinden istimdat ile murakabesinde devam {iizre ken
zuh(r id0b hakla baki alametini alem-i lahita kadar ¢ika. Ya°ni mine’l-magrib ile’l-mesrig
ammeten kaffeten cemi® mevcidat melaik, ins ve cin, tuylr ve vuhis ve hayvanat ve escar
ve nebatat ve esmar sOyle ki zerreye varinca kendinden mestura bir sey kalmaya. Ve garakii
gicede ve gara tas lizerinde gara karincanin yiiriid(igini goriir ve ayagi tavisini isitmek ihsan
oluniib ve bu meratibede ta°rifden miistagni bir hal dahi ihsan zuhir ider ki. Yacni zikr-i
mur(r 1den zerreye varinca kaffe-i mevcidat salike inkiyad ile bacdehd hitab izzete mazhar
ola ki evvelin ve ahirin i°lmini sana ihsan eyledim, var kullalarimi irsad idab bana getlr
buytrilab. Salike bir libas-1 hakkani geydirilib ve seriat-i Ahmediyyei biirinib Alem-I miilke

gelir “abal N aa 224 JS” sirrina mazhar doger.
Beyt
Fena sahrasini gormezse salik Olmaz billah i°rfana malik
Ne bilstin bakada seyri o salik Enel Hak sirrinda kaldr o tanik

Ey aziz! Maclim olsun ki yukartidan beri igar olunan mahalleri miitdlac buytrduk da ve
gordiik de bir acdyib fikre diisib akl-1 kasir ile nakis fehim 1dib zinhar bezinhar dil
uzdtmamaga ziyade dikkat buylrulmasini rica ve niyaz iderim. Zira bu makam bir muhlike-
1 azimedir. Hafezanallah ve hafezekum hal kabilinden bir seydir. Diisen ki paresi bulunmaz

ve yeri nar-1 hacimde gayyadir. Kal ile bu kadar ifade olunabildif. “s_JLaY¥) 4y o jlali?24,

Bes Kisimdan Kism-I Hamis: MiistagrakiNe Fizatillah Beyamindadir

24 “Irfan sahibine bir isaret yeter.”
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Aksam-1 erba-i mezk@irada meratib-i salik bi-tevfigihi siibhanehd teacld miirsidi himmetile
miisahde ihsanindan sonra cenabu kader mustean ve feyaz-1 mutlak fazli ve keremi bi nihaye
zat-1 eceli alasi ile bir tecelll dahi thsan buytrilib. Miistagrikin fizatillah sirr1 zuhtr 1dab
yani zerreye varinca a“mmeten kaffeten cemi® esya zat-i ecelli a°lasinda mahv ve muzmehil
olmus salik dahi bila keyfin vela keyfiyyetin zamandan ve mekandan beri olmak {izre ol zati
velaya miistagrak ve bu vechle katrasin deryaya virmis. Ne can ve ne cihan var ve ne salik
ve ne zerreye varinca kaffeten mevciadat var hi¢ birinden eser kalmaytp bizzat eceli aclasinda

mahv ve muzzmahil olmus olmagin. iste bu mertebeye miistegrikin fizatillah dirler.
Beyt
Aradik Yusufi Kenan ilinde Yisuf bulundi Kenan bulunmaz.

E’l-halu 12 yucrafu bi’l-Kali bu ihsanullah hal kabilindendir. Kal ile ifdde olunsa bu kadar
ima ve isa°r olunabilir. Arife bu kadar bestir. Ancak bu mertebe salik’in ibtididan buraya
kadar zikr-i sebgat iden tecelliya-i seyr-i meallah oliib ve kendlye sair-i irsada kabiliyyet
geldligi derecesi olur. Bu vechle miistegrakin fizatillah seyr-i meallahin hatmi derecesi
olmakla ehlullahin elif-ba makaminda ibtida derecesidir. Zira seyr-i filldhda nihdyet olmaz.
Soyle ki bir salik ihsanullaha mazheriyyetle bin sene dmiir strse ve her nefesin duhll ve
huricunda birer tecelllye mazhar disse bir defa® zuhir iden tecelli bir dahi tekrari vaki®
olmaz. Mine’l-ezel ile’l-ebed ne kadar ki ehlullah gelmis ve gecmis tekrari bir velide zuhlr

bulmus olmakla bu vechle seyr-i filldh’a nihdyet olmaz. Ve nihiyetden beridir ¢ s dlaeal)
A L () Y 5l gigil US Lo g 130 Lpaa 23

25 “Allaha hamd olsun ki bunu bize hidayet etti. Eger Allah bize bunu hidayet etmemis olsaydi, biz hidayeti
bulamazdik.” Araf-7/43.
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Li-Muharririhi Beyt

Seherde gor asiklar gider sahray-1 ifnaya Olurlar climleten ifna, giderler anda ifnaya.
Varirlar 6yle kim gliya yogimis bir eser anda. Ne kendu var ne alem tefekkiirsiiz bu esra da.
Ttrurken bir nida geliir: Ne istersiz virem size. Benim ihsan-1 liitfimden ne istersiz virem size.

Deytiler; Rabbena, bunlar bu génltimiiz seni 6zler. Gerekmez gayri nesne hi¢ cemalin gozedir.

gozler. Bu hali diyecek anlar tecelli kila sultani. Baka ender baka oltib goriiniir Ruyvii siibhani.

Gortince dost ylizin bunlar safalar bahsalar cana. Bekada saltanat siirer, siikiirler lutf-i Yezdana.

Canabvii Kibriya Hakkina ihsandir bu ihsanlar. Akillardan fikirlerden miiberradir bu ihsanlar.
Ugiincide yine bizzat tecelli eyleye ol zat. Eser kalmaya bunlarda olalar zat ile bizzat.

Yeter bu sozlerin niiri alan bir noktadan almus.

Bulan dostun visalini hakikat niirine talmis.

Bu meratibe miinasib ba°zi hurda beyan 1der: Salik bir miirsid-i kdmilin yed-i serifini
tatab hizmetin ihtiyar ile her bir emrini yerine getirmege bezli makdir itdigl halde gliya o
giin anadan toglb diinyaya gelmis menzilesinde olmakla miirsid anin peder-i ma‘nevisi olur.
Ve feyz-i ilahi memesini agzina virib feyz-i ilahiyi emzirerek rizaullah yoluna gotiirGr.
Ancak miiridin kabiliyyeti ve irfan1 ve teslimiyeti ba*zis1 garibu’z-zaman ve ba’zis1 ziyade
zaman. Ve fira miirQirinde balig olmak vakti gelince, peder-i manevisi olan miirsid-i kamil
ve efendisi hisabsiz ve nihdyetsiz miicevherata malik olmagin, o miiridin haline ¢esban biraz
miicevher ihsan ve feyz-i ilahi ticaretini gosterir. Eger miiridin anin kadrin bilmeyib
sermayiden ziyan ider ise cemi®’sini yedinden alib bu hal iizre bir zaman gezdirir. Bacde
birdz miicevher dahi ihsan ider. Eger yine sermayiden ziyan ider olur ise yine alnindan alib
terbiyeye muhta¢ olmayin biraz terbiye kapilar( acilir ve eger zayi© itmey0b kadrini bilib

ticaretini billr oldigi zaman dahi ziyade ihsan 1d(b ahzl ve itdya

116



basla dir, ya°ni ibtida siiliiki ihsan ider. Salik ihsani1 zayi¢ itmeylb feyzinde terakki
buldukga, dahi ihsan buyirur dahi terakkiyi ziyade oldukca dahi ihsan 1der, soyle ki salik ol
miicev i¢inde gark olur. Ve bu siret salik buliiga irmis ve rlisdinin siibiti ile peder-i
macnevisi olan zat-i serif climlesini ihsan 1dib ve alis virisin usilini gosterir. Amma miiride
gerektir ki miirsid himmeti ile kendtye ihsan olunan miicevherati zayic itmeylb bir muhkem
altlin sandiga vazi® buylrib. Bacdehli bu sandikta ne kim var ne baska ne malik nem var
climles? miirsidimin ihsanidir. Bu fakir, “Bir miiflis bi ¢areyim” deylb, kaffe-i hizmetini
devam emrini yerine getirmege evvelkinden ziyade sa’y ve dikkat ve her vechle rizasini
tahsil ve duasini almaga bezl-i makddr buytrib. Ihsan olmus olan emanetinin zerresini zayic
ve telef itmemege himmet ve ikddm-1 tdm iizre olan miiride, miirsit himmetiyle seyr-i
fillah’dan nihayetsiz dereceye vasil olmak ihsan olacaginda istibaha buyurulmaya. Lakin
burada miirid, riigdiim subftii ile balig oldum. Ve bu kaderde miicevhere malikim ve bundan
boyle peder-i macneviye ne ihtiyd¢ yollu ve buna kiyds harekete miitecasir ve riziyi
gozitmeylb. Bacde ziyan bizde basli basimiza bir sultdn olduk gibi halet vukGac gotiriir ise
an garibi’l-zaman o miicevherati telef ve zayi© idlib, e’l-miiflisu fi-emanillah kalar. Bacdeha
kible-i ilahiyyiden kendlisine miicahede kaptlari a¢ilir ve bir zaman o miicahede icra ¢alisiib
tirur ise de bir sey miifid olmaz. Mahziin ve mutehayyir kalir. Egerci kusirini derk idb ve
bu miicahede rliz-i kar1 ne ylizden zuhiirini fark iderek eman ile ve sidk ile miirsidine yliz
dondiirab kaldr ise bile peder-i macnevisi olan zat-i serifin rahmi ve sefkatine mufevvaz olan
bir keyfiyetdir. Diler ise eski halini yine ithsan buytrurlar. Ve dilemezler ise ol hal lizre

birakdrlar.

Vech-1 Diger: Ma‘lim olsun ki ba‘z1 saligin miikteza-i tecellisi seyr-i
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ilallah vuslati garanlikda zuhlr id0b yani letaif-i seba°da bir niir eserl gérmeyerek vuslat
olur. Ancak bu vech ile giden salik yaliniz nefsi kiirtarmis olur. Sair-i tabir ve tesellisine ve
irsadina kabiliyyeti olmaz. Iste boyle garanlikda gidib kendiyi kurtarmis olan miiridin
terbiyesi letdif-i sebadan ibtida ile zikri ve fikri ile mesgil iken, yine garanlikda olmak iizre
kalb canibinde biraz agaglar ve akar sular ve bunlara miinasib ve miimasil alametler gorab.
Seyhine ifade 1tdigi zaman letaif-i kiille varinca miirsidi telkin 1dib birdz miiddet dahi ol
vech ile gidib. Gerek kalb de ve sdir latiflerde, yine garanlikda rGhaniyyetde ve gerek
cinsmaniyyetde nice ise fahr-i alem sallalldhu aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerini
veyahld cihar-1 yar efendilerimiz hazretlerini veyahtd hazreti pir efendimizi gérmek vakic
olur ise bagdehu letaif-i kiilliye dahi telkin buytra. Anda dahi birdz gidib asari zuhlirunda
nefyi isbati telkin buytrurlar. Ve asari zuhtr ile murakabeyi telkin buyQrurlar. Ve bacz1 salik
dahi tecelle-i esmada veyahid tecelle-i efaclde veyahtid tecelle-i sifatda kalib ilerGisine
gidemeylb, mukteza-i tecellisi 1lesiib kaldr ise, ol zaman miirsidl olan zat-i serif ol salige
tecelli zatdan 1ki ginde bir veyahid tg¢ giinde bir veyahid her giin huzira alib tevecciih
buytrab. Bu vech ile eger¢i ol salik digar oldigi vartadan halas ve selametler bulur, ilertiye
gecirirler ve ilerGisine gigmek olmadigl zaman o hal iizre killantr. Mukteza-i tecellisi olur.
Lakin ol miiridin miirsidi olan zat-i serif kuvvet-i kutsiye sahibi ve malik-i kamil ve
miilkemmel zat oldigi zaman ol salik bicareyi kuvvet-i kutsiyesi hasebi ile td miistagrikin fi

zatillah derecesine getiirtir.

Vech-i Diger: Maclim olsun ki salik siilike ibtida idicek kalbin niri zuhGr idab

seyhine ifade eyledikde yekden ileriye gecirmeylb, ol nlirun sebati ¢lin birkag

118



glin ol rade de tOtb, bagdeht riiha geciriib anda dahi minval-i muharrer iizre idb. Yani her
birinin asari zuhlr ile Gger beser giin eglendirerek letdif-i kiille varinca getlre. Eger salik
mezklr letaif-i nefse varinca aralikda birinin nlrunu gaib idivirir ise ani tekrar
buldurmadikga ileriye gecirilmeye. Ve baczi salike bu letaifler arasinda kesf-i gubiir ve kest-
1 gulib ki ve mugayyibatden bacz1 sey vukic gibi alametler zuhtr ile kendl de bir iliskilik
alameti fehm olundr ise bu vartadan ol saligi ge¢irmek icin: “Bu makile seyler varta-i
helakdir” deytib yiz virmeylb ¢ehre gdstererek ve bunlar hayz-1 rical nevindendir, “Bizim
maksidumuz ise vuslatdir” deylb ol ilisiklerden gecirib ve bu vartadan halasi ¢in kendi

hiicre-i saddetinde gaibana sindan tevecciih buytralar.
Bab-1 Salis

Sirr-1 Hilafet ve Kutbu'l -Aktab ve Gavsu'l-Aczam ve Kutbu'l-Ula ve Aktabu's-Saire ve cemic
ehlullahi G¢ kisimda beyan ider. Kism-1 evvel; sirr1 hilafet beyanindadir. Sirr1 hilafet her bir
asirda bir zat-1 serife ihsanullah olan bir husis olfib. lizin ve icazet hazret-i seyyidi'l-enbiya
ve senedi’l-evveliya ve'l-etkiyd aleyhi's-salavatu ve's-selam efendimiz canibinden olib,
gelen bir keyfiyet olmagin, cemi¢ limmet-i Muhammedin terbiyesi husGisi kendiisine
ihsanullah olur ve bu vech ile ma’miurlardir. Ya°ni 0yle bir zat-1 serife sirr1 hilafet ihsan
olunacagi zaman cenabu vacibu'l-vuciid ve tedla ve tegaddes tarafindan Hizir aleyhi's-selama
isaretle “Filan ibn fildn kulima sirr-1 hilafeti ihsan eyledim, var miijde eyle” emri ile Hizir
aleyhi’s-selam, hazreti seyyidi’l-enbiyaya gelp. “Ya Ras(ilullah filan ibn filan immetine
sirr1 hilafet ihsanullah oldi ne emriniz olur” dedikte hazret-i fahri alem sallalldhu aleyhi ve

sellem efendimiz Hizir aleyhi’s selama bir yesil hilat virGb: “Var imdi bu hilati ol zat'a
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geydir. Ve alib buraya getlir” deyl emir buytrur. Hizir aleyhi’s-selam hilati aliib ol zat’a
gotlriib Rastlullah sallallahu aleyhi ve sellem size selam 1itdi ve bu hilati gonderdi. Kibeli
ilahiyyiden size sirr-1 hilafet ihsanulldh oldiginin miijdesi ile geldim. “Buyirun size
muntazirlardir” dedikde ol zat1 vela kadri dahi “nea°m” deylb. Bila tevakkuf huziru
Rastlullah'a varab, goriir ki bir divan-1 a°li kurulmus. Kim vasf-1 kalem ile tavsifden
miiberra ve muarrd bir husis, hazret-i fahr-i alem havacet kainat seyyid-i evlad-1 adem
sallallah'u teacla aleyhi ve selem efendimiz enva® miicevherati zi kiymetle miizeyyen ve
miisennac bir kiirsi a°l1 iizre iclas buytrurlar. Vasfi dil ile takrir ve hame ile ta‘rifinden ve
tahririnden miistagni oliib. Yemin ve yesar saddetlerinde cemi® enbiya-i 1zadm ve Rasil-i
ikram aleyhimu's-salavatu ve's-selam ve cihar-1 yar-i kiizin ve cemic ashab-1 ikram
ridvanullahi aleyhim ecmain ve cemi® piran ve aktab ve kaffe-i ehlullah gaddesallahu
esrarahum efendilerimiz hazretleri bi-ecmathim. Her birileri 4°1a meratibihim miisannac ve
miizeyyen birer kiirsi iizre iclas buytrurlar oldigi halde lizre gorilib. Ol anda hazreti fahr-i
kainat ser defter-i mahlikat efendimiz huziru saadet faizu'n-nlr devletlerinu getlirub bizzat
kenddleri ol zat-i serifi karstlarina alib, tevecciih buylrib ol tevecciihte efacl ve akval ve
a‘mal ya°nl cemi® sireti seniyyelerini ihsan 1iderler. Ve kendG hallerini biitiin biitiin
geydirirler. Ba‘dehii ol zat'a miicevher ile miizeyyen yesil bir hilat-1 serifi ilbasi ile sirr-1
miibaregine bir miicevherli tac-1 serif geydiriib ve iizerine bir de miicevherli sorglic takub
buytrurlar ki cendbu kadir-i kayyim kibel-i ilahiyyesinden sekasirr-1 hilafeti ihsan
buytrdilar. Ve “Bizim dahi halifemizsin ve kaffe-i immetimin terbiyesi uhdane muhavvel
ve tefviz olunmusdur” deylb iktidasi lizre terbiye aletlerinden yed-i serifine cendere ndmi
ile bir alet ve bir kamg1 ve ayagindan baglamak ve biinyesinden baglamak i¢lin birdz kemend

gibi aletler ithsan buytrulur. Ve bu élet-1 mezkira
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tacbirden lazim geldir. Bu diinya aletlerine kiyas goriilmestin. Ol aletler ile terbiye iktiza ideni
magriptde ise kendisi mesrikden ana 1risib ayn1 vahitde i¢re buylrur. Bacdeht ol zat1 vela
kadri i¢lin ol meclis-i kiibrada amade buylrulmus, makam-1 sirr-1 hilafet olan irsad postuna
kutcde emir buylrab. Bacdehtl server-i enbiya ve sertac-1 evliyd methira mevcidat ve esref-
1 mahlikat aleyhi’s-selam efendimiz hazretleri el kaldirGb bir acli ve azim dua buytrib ve
ciimle 4min buydrur. Basdehd el ylze siirdb fatiha buydrurlar. Andan ol zat-1 serifin
miiddetinde kendiinden irsad olacak zatlarin ve ne kadar ehlullah geliib gegecegini ve ne
kadar inabe idecek dervisi var ise ol meclis-i vela da huzir hazreti Rastlullah’a ¢agirilib
emir ve icazeti Rastlullah ile virab. Ol zat-1 serifin yed-i devletini takbil idib biat iderler.
Andan ol zat-1 serife var iimmetlerimi diledigin gibi terbiye iderek Hakka vasil iyle, deytib
izin ve rihsat almagin, bu vech ile icazet-i Rastlullah ile hiicresine geltib otGirurlar ve hizmeti
ma’miralarin icrési ile mesgil olurlar. Ol ihsan olan terbiye aletlerinden cendere tacbiri
olunan ol zat-1 serifin batininda bir alet altib zahir cendere gibi degil, belki thsanullah olan
sirr-1 hilafet ikdasi bir keyfiyyetdir. Ancak terbiye 1azim gelen kimse eger magripde veya
masrikde olsa sirr-1 hilafet ntiru ile kendisine ziyade haline vakif oltib, ol anda ol kimsenin
batinen el ve ayagini baglaylb bir yere getlriir. Yacni tesbih bocegi tacbir olunan bdcek
misali tortop cendere derlinine kor ve agzini muhkem baglar. Ve ol hal {izre sikilGr ve zahirde
gorinlr degil igerlisinin yagi erir ve ba*zisin1 kamgi ile terbiye ve ba°zilarini destine veya
yine kemend ile bag vurur gibi baglanti ve ba°zinin zimdm misilli boynundan ve agzundan
baglaniir. Icab ve iktidas1 ne vech ile ise terbiye buytrurlar. Ve ol zat-1 serif goriir zerreye

varinca kendiine mestiire bir sey yoktur. Hilafet
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nlru ile ya*ni bir miirldi magribde ve bir miiridi masrikde olsa ve kendi ortalarda olsa
bliluniib ve miiridlerinin ikisine birden emir hak vukic bulib, halet-i nezilerinde iblis aleyhi
ma yestehik ikisine dahi musallat olsa anlar1 ol iblisin serrinden halasa yetistirirler. Yacni ol
zat’a gore kendiinden nihan bir sey yokdur gerek garib gerek bai‘d gerekse leyl ve gerekse
nihar i*ndinde birdir ve her kisinin haline vakifdir. Kisinin kendd halini kendiinden ziyade
bilir ve nereye uzansa yetisir ve nereye diler ise yakin ve irdk ayak basar, goz a¢iib yiimunca
nereye diler ise ve nereyl gérmek murad ider ise goriir yani ol zat-1 serife i¢ln bir gizla
nesne olmaz. Ve her bir mahalde buliir ve hergangi mahalde olur ise mevcid olib, kustr ve
tecellisine gore terbiyesini ider. Ve diler ise bir miiridini yek nazarda vasil-1 ilallah ider ve

itmeddginin li illetin taktezi hikmeti vardir. Ve ba°zis1 garibu'z-zaman vasil-1 ilellah olur.

Ve ba’zisi tavil zaman ile vuslat olur. Zird ol zat-1 sai*d daima huzliru Rastlullah’da olur.
Ancak her ne ki isler ve diler ise izin ve rithsat Rastlullah iledir. Hid be hid kenddliginden
bir sey islemez bu hal ile muttasif ve hallenmis olan zat-1 serifi kibrit-i ahmer nevi°nden ise
de her salik’e ve her talibe ki rizaullah yolunda bulunmak isteyen asik ve sadik araylb ve
bulmak kemal {izre sa‘y itmek ve iklim-i dharda bile olsa 1dzimdan ge¢ ya°ni arayib bulmak
ve Oyle kibrit-i ahmere malik olmak elzemdir. Eger salik ne vech ile bilin{r, bulunir dir ise,
biltb ve bulmakliga alametin nihayeti yokdur. Lakin birisi bu dur ki ol zat-1 vela kadrin, her
bir efal ve akval ve a‘mal ve etvari sireti Rastlulldh aleyhi ve’s-selam oltb katac hilafi
harekat de bulunmaz ve kabtl dahi itmez. Ve ikincisi bir magmim adam huziru seriflerine
varlb vech-i saddetleri gordiik de derlininde oldn gamin mugayiri bir ferah asar kaldr ve

ingirah derlin
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hasil olur ve lisani1 diirer barlarindan sudir iden kelam-1 seriflerinden siirGir hasil olab,
meclis-i velalarindan kalkmak istemezler. Ve {Giglincisi, kiibradan vezarandan ya°ni padisah
dahi olur ise meclislerine geldikleri zaman bila irade yed-i serifini takbile mecbir ve hayr
duasini niyazda olurlar. Iste bu evsaf ile macrif ve muttasif olan zat-1 serif-i salik ve talib
olan buldigl zaman bila tereddiid yed-i velalarini pas 1dib ve hizmetlerin gérmege can ve
bas feda iderek malen ve bidenen bezli makdir ve sa°y ile hizmetinde buluntb. Ve kendliye
her emrini ni°met bilib her bir husiisda emrine miiti® ve munkad ve teslim-i kiilli ile teslim

olmakdir.

Uc kisimdan kism-1 sani: Kutbu’l-Aktab ve Gavsu’l-Aczam ve Kutbu’l-Ula ve Sair Kutublar
beyanindadir. Kutbu’l-Aktablik hizmet-i celilesi gabl-i ilahiyyiden her bir asirda bir zat-1
vela kadrin uhdesine ihale ve tefviz kilinarak bi-eltaifi subhanehi ve teala, halifetullah olib
ya‘ni kevneynin tasarrufi bizzat kendtne ihsanullah olur ve diled(igi gibi tasarruf ider. Ve
amma gavsu'l-a’zam tacbiru olunan zat-1 vela kadri Kutbu’l-Aktab'a mulazimdir. Ol dahi her
ne kadar muktedir ve tasarrufa kudreti var ise de el ve dil uzatmaz ve hig¢ bir seye destiirsiz
karismaz. Ve amma Kutbu’l-Ula tasbir olunan zat-1 serif sair aktdb’in evveli dimekdir. Yéani
bu zikir olunan zatlar beyne’n-nas. Ucler tacbir olunan zevat-1 kirdamlardir. Evvelkisi
Kutbu’l-Aktab ikincisi Gavsu-1 azam {giincisi Kutbu’l-Uladir ve bunlardan baska yediler
ve kirklar tacbir olunan zatlar dahi her birerleri kutub oliib ancak bi-ihsanulldht Kutbu’l
Aktaba hizmetc¢l diismiislerdir. Ve bunlarin her birisi haline gére bir mahale ma*murlardir.
Yaeni Kutbu’l-Ula Bagdat ve Sam ve Haleb gibi beldelere mutasrif olur. Ve sair kutublar
dahi halli halince birer ve ikiser mahallelere mutasarriflardir, hatta kiiffar beldelerine bile
mutasarriflardir. Ancak bunlarin tasarruflari Kutbu’l-Aktab’in emri iledir. Zira bunlarin

tasarruflari Kutbu’l-Aktab’in emri iledir. Zira Kutbu’l Aktab’in harig¢
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kevneynde bir sey olmaz ki ana mutasarrif olmaya ya°ni cemic esyayi ve hem cemic ehlullahi
cami°dir. Kevneyndenin ve bed her ne ki vukic bulur ise anin bilmesi ve dilemesi ve kalbin
oynamasi ile olanda me>mirinin icrasi ile viictid bulur. Ve kutublarin tasarruflari her birerleri
aliyyada ve me’miriyyeti Hindde olur ise dahf ol anda yine icrasma muktedirlerdir. Anlara
gore garib ve baicd musavidir ve bunlardan baska yhzler ve ¢ ylizler ve yedi ylzler ve binler
dahi vardir. Kibel-i ildhiyyesinden bunlar dahi Kutbu’l Aktdb’in ve sair kutublarin
hizmetlerine me°mirlardir. Ve bunlardan baska Gi¢ binler ve bes binler ve yedi binler ve on
binler dahi vardir. Bunlar ki kdmil ve miikemmeli olsa dahi 6mirii tasarrufa karismaz ve
bunlar ile beraber her bir asirda ala rivayetin ylz yikrimi dort bin veliyyu'llah mevcad
bulunir. 114 yevmi'l-kiyAmeti bu tertib mevcidlar hi¢ eksik olmazlar. Kutbu’l Aktab olan
zat-1 vela kadir, vakti geliib emri hak vukie ile bekaya intikal idince bi-hasebi’t-tariki ve'l-
icab Kutbiyyet Gavsii’l-A°zama ihsanullah oltb zikr-i hilafetde zikr-i sebgat itdigi vech
iledir. Ya°ni Hizir aleyhi’s-seldm an canib teala ve tegaddes ilhamu ile fulan ibn fulana var
selam eyle, miijde eyle ki kutbiyyeti kendlye ihsan eyledim. Hitab1 semi°ne raside ile Hizir
aleyhi’s-selam huziiru hazreti seyyidi’l-enbiya gelib immetimden fulan ibn fulana kutbiyyet
thsanullah oldigi haberi ile keldim, emrine muntazirim, dedikde Hizir aleyhi’s-selam anda
bir yesil hilat virilib, var ol immetime bizden selam eyle ve bu hilatl geylb gelsinler
buylrulmagin. Hizir aleyhi’s-selam ol dnda gelib miijde ve selam saadeti tebligi ve hilatini
takdim idab. Bila tevakkuf altb huzlrvii hazret-i Rasulillah’a getOrur ve gortir ki bir ali
gozler gébrmemis divan-1 azim kurulmus ki gozler kamasir miicevher ile miizeyyen bir taht-

1 ali kurulmusg envaic zinet ile miizeyyen miicevhere oliib hazret-i sultan-1
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enbiya aleyhi’s-selam oturur. Ve yemin ve yesari saddetlerinin ala meratibihim cemic enbiya-
11zam ve Rusuli kiram aleyhimu’s-saletu ve’s-selam ve cihar-1 yar-i glizin ve ashab-1 kiram
zavi e’l-ihtiram ridvanullahi teala aleyhim ecmain ve cemi® ehlullah gaddesallah tedla
esraruhum hazretleri meratibi makamlarinda otGrmuslar goricek. Hazret-i Rasil-i Ekrem
sallallahu teala aleyhi’s-selam, ol zat-1 vela kadir ¢agirtib ve huziiru devletlerine alib bizzat
kendileri tevecciih buylrib ol tevecciihde kendl hallerini ihsan buyilrib. Ve “kevneyni
tasarrufi senindir ve diled(gin gibi mutasarrif ol” deylib tasarrufuna isaret bir miihr-i serif
thsan buyururlar. Ve ekinine bir miicevher ile miizeyyen yesil hilat ilbas buyiirilub ve yed-i
miibaregine mea sorguc envai® zi kiymet ile miizeyyen bir tac-1 serif geydirtib, Kutbu’l
Aktab’a has miicevherli mesnl® ve miizeyyen kiirsi iizre otlrdub ve cemi® kutba emr-i
Rastlullah olab. Ol zat-1 vela kadirin kadem-i miibareklerini pls itdirerek biat itdirirler ve
cemic ehlullaha kezalik biat itdirirler. Bagdeha el kaldirib ali bir azim dud buydrurlar
climlesi &min deylb fatiha buyilruldukda. Bagdeht kutbu’z-zaman olan zat-1 sai°d ruhsati
Rastllullah ile kaffe-i kutub ve ehlullaha emir buytrurlar ki bi her yevm bu meclisi alide
bulunmak lazimdir. Zird Kutbu’l-Aktab olan zat-1 serif bild keyfin veld keyfiyyetin
huzirulladhdan ayri olmaytb ya°ni cenabu kadir bi ¢lin tedla sanu umma yegiliine canibinden
bila harfin vela savtin ne ki ilhdm oluniir ise hizmete me°>mir olan kutublar Kutbu’l-Aktab
tarafindan emir olundr. Ol vech ile zerreye varinca kaffe-i umdr ve husis rucyet olunir.
Evvela bu vech ile batinen icra ve saniyen zahirde dahi icra oluniir ve bazen Kutbu’l-Aktab
hayatda tken Gavsu’l-Aczam bulunan zatin siret-i hasene ve ahlak-1 ahsene vesair akval ve
ahvaliyesin didesi hasebi ile bili't-teradi (= 3 L) Gavsu’l Aczami kendi makamina gettirib

ve kendiisi tasarrufundan
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yed iderek teslim ile Kutbu’l-Aktab hayatda iken Gavsu’l-A°zam'in Kutbu’l-Aktab olmasi
vuk(e bulur ve kutublardan birine emir hak vukicnda min kibeli’r-Rahmanim ( (==l & ()
Hizir aleyhi’s selam geltb, Kutbu’l-Aktab’a ifade idicek. Onlar dahi icab-1 hali ve ilhdm-1
Rabbani vechi ile ba‘zen miinavebe misillii gatarl oynadab ahirinde olani ilerliye getlirerek
tisariidan birini getlrtib gatara idhal (J&2)) buylrurlar. Ve baczen filan yerde ve filan
mahalde ve st sekilde bir adam vardir, var ani getlr deyl Kutbu’l Aktab ile Hizir aleyhi’s-
selam ma*mir oltib vartb ol zat1 getlirur. Ve ba°zen var cihani dolas nisfu'l-leyl’de bir bidar
ve agah bulur isen al getlir deyl emir iderler gidtb gettirur. Ve bir kag dahi olur ise i¢lerinden
e’l-yakini altir ve ehl-i islamdan bidar ve a4gah bulmadigi zaman milel-i ahardan bulunir ise
ani allr getrur. Ve bu minval lizre getirilen kimse, Kutbu’l-Aktab alib divan-1 Rastlullah’a
getirur ve huzir-u saddetde hilatini ilbas idib anin yerine gecirirler. Ya°ni her bir asirda bu
vech ile Kutbu’l-Aktab ve Gavsu'l-Aczam ve Kutbu'l-Ula ve Aktabu Saire bu hal iizre geliib
geemekde ve 1la yevmi'l-kiyameti bu hél tizre girmekdedir. Ve ba‘zen Kutbu’l-Aktab ve sirr-
1 hilafet ve Gavsu’l-A°zam ya°ni bu Gi¢ meratib birden Kutbu’l-Aktab olan zat-1 serifde olmak

vardir.
Miirsid-i Kaimil BeyAnindadir

Bi-emri Rabbani miirsid-i kamil ve hakim hazik ve halife-i Rastli ekrem kamil ve
miikemmel olmak iizre vaktine gore her bir asirda on, onbes ve dahi ziyadece mevcid
buluniir. Ve ba°zen her biri vaktine gore birer belde-i cesimede irsad ile me'marlardir. Ve
ba‘zen G¢i veya besi bir belde-1 cesimede buluntb irsad ile me*marlardir. Ancak bunlarin
climlesi huve huvesine olib yaeni siret-i Ahmediyyeyi bas taci idab bir hatve ayri ve gayrilari
olmaz. Bi-aynihi siret-i Rastlluh’a a°millerdir ve daima huzlirvu Nebevide olmak {iizre
miiteveccihlerdir ve terbiye miiridi istizan ile tecellisine gore terbiye iderler ve seyr-i

stiligini gosterirler ve bunlar halife-1 irsaddirlar. Sirr-1
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hilafet bahsinde beyan olundigi {izre huzlrvii hazret-i seyyidi’l-enbiya aleyhi’s-selamda
bunlar dahi ayn1 ihsanullah olab terbiye-i miirid aletleri her birine virilr. Ol vechle terbiyeye
me°miurlardir. Ancak sirr-1 hilafetde olan zat-1 vela kadir bu zat-1 seriflerin tizerine faik olmak
ile olan kemakan derecesi postu Rastllullah’da oliib bu alem-i kevneyde mevcid cemic
iimmet-i Muhammedin ve kendiinden biat iden miirid anin vesair kesan taht-1 terbiyesinde
olmagm. Her birinin mukteda-i tecellisi terbiyesini itmeye mesmirdur. iste hilafet irsads ile
me°mr olan zat-1 serifin birinden bir miirid inabe itmek diledigi zaman, ol zat-1 serifin siret-
1 nebeviyye muvaffakat ve tebeiyyetini ve seriat-i Mustafa’ya tevessiil ve temessekiii bil
miisahde itmiinan-1 kalb hasil idicek. Inibe idiib gassal yedinde meyyit gibi teslim-i kiilli ile
teslim olmakdir. Yani bacz1 salige zikri az virilir ve ba’zisina ziyadece virillr ve ba’zisinya
ferdizden baska tehecciid ve israk ve duha ve evvabin ve tahiyyatii'l-mescid ve salat-1 vud®
gibi nevafilden emir olunlir. Ve ba’zisina savm-1 biyd ve savm-1 ddvud ve buna kiyas savm
emir oluniir ve anin tecellisi ikdasidir. Birbirine bakib fulana az bize ¢cok veya fulana ¢ok
bize az diyerek ¢ogunib veya azinib gonliine bir nesne getirmeylb heman kendiiye emir
olunani emirleri lizerine icrd ve edaya sa’y ve dikkat ve gayret itmekdir. Ve zahir hizmeti
dahi kezalik ba°zilarin hafif hizmetde istihdim ve ba°zilarmma agirca hizmetde istihdam
buytrurlar ve ba’zilarin huzira ziyade celb idlb taltif ile mudmele iderler ve ba°zilarin
huzira seyrek getQrur, celal ile muamele buyurur. Yacni bunlarin birine incinmeytb gerek
celal yzi ve gerek cemal yGizi gangi vech ile olur ise hakkinda ni*meti uzma biltib, cemalde
mesrlr oldigi misilli celale dahi mesrir olarak hikmede hamle 1dib derinine bir hatara
getirmeyerek daima rizdda bulunmaga sa’y ve gayret eyleye. Zird sirr-1 ehlullaha akil-1
kasirin hikmetini bilab akil irisdirmege ve fikir yanasdirmaga iktidar1 yokdur. Hasili kelam

her

127



halde ve her bir husiisda rizadan biiyiik yol olmaz ancak miiride dahi basdan basa lazim ve

iktiza 1den bi-her hal kemali 4dab ve erkan lizre hareketdir.

Edeble seyh huzliruna girenler, Anlardir hep saadeti bulanlar,

Dost ile dost oliib didar gorenler, Miilike sultan olab seyran siirerler.

Seyhin tekye ve hariciyyesi olmadigi stiretde hane-i saddetine varib pasdan dakk-1
bab 1dib, kimdir o diy(l i¢ertiden sual olmadik¢a miiteveccih tiira sual oldukda fulan daicleri
deyt ifade 1de, destlr olur ise girib ve etrafina bakmayarak huzir-1 seyhde, el §6gse baglt
ve etekleri devsirilmis namaza kiyam ider misillti varab ve iki diz lizre ¢okib ve 1ki eli ile
azizin yed-i seriflerini titib pls idib ve yine kiyam iizre tira ve eger otir deyl emir
buydrurlar ise isaret buylrulan mahalle bila tereddiid otlira ve tevecciih {izre olab, seyh sual
itmedikce zahiri ve batini ya°ni sdyleyecegi ne ise dimeye sual buytlrurlar ise yek yek dimeye
miildyim ve hafif sdyleye, sual buylrmazlar ise sukit tira ve nutuklarin1i miilahazal
dinleylb fehim ve idrak virildigi kadar alalar. Belki suéline cevab mukabelesinde menkabe
misilli nutuk buydGrurlar. Hasili sual buylGrmadikca ibtida-i kelam itmeyeler ve kendiye
miiskil olan bir hustis dahi olur ise kalbde tiitiib miiteveccih oldigi halde tira. Sual buylrurlar
ise soyleye, ketum ve ihfa idab tekrar itdirmeye ve kalbe havatirt miicib sey hutlr ider ise
defic ile mesgll olmaylb beni benden iyl ve ziyade bilir ve vakifdir deylb teslim-i kiilli ile
tira. Ve kendlye bir cezbe veya bir istigrak gibi sey zuh(r ider ise defi‘ne ¢alismayiib heméan
teslimiyetde tlirmaga ikdam-1 tdm ide. Ve seyhin huzliruna vardikda meclisinde baska
mesayth bulunir ise onlarin dahi yedini plis itmeye segirtmeye ve seyhin huziirunda ve
mahalli dharda fulan seyh deyt birisini medh veya zem gibi itmeyib, baska kimse tarafindan

buna dair kelam ac¢ilib cevab sadedinde olur ise senalarinda
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oltib anlarda seyh adamlardir. Lakin seyhim iizre tercih idemem deylb ve bdylece sabit
gadem olmakdir. Ve huzir-u seyhde tiikiirme veya ats1 veya siimkiirme ariz olsa kalben
destir ile disartya ¢ikiib o azayi def idib huziirda itmeye ve kendiiye hal yoniinden bir sey
vukiicu bulur ise heman gel sdyle sana destirdur deyl ruhsat var ise bile, yine ihtiyaten adaba
ridyet oluna. Tenhaca ve bir hali vakit gézetlib ol vech ile huzira varib ve yed-i saadetlerini
pts idlb soyleye ve ne ki emir buylrulur ise can ve kukladan kabil buytirib hizmetine gide.
Ve eger ki vech-i mezkiir iizre destr yok ise huzlra vardikda miiteveccihi tira ve sual
buytrurlar ise sdyleye bu husislarda veyahtid ahar vechle olsun huzirda ¢ok oturmaya. Ve
otlir deyt tekrar emir buytrurlar ise biraz dahi kutcd 1dab ve destlr deylb kalktb ve seyhinin
yed-i serifini pls idlib ve adab tizre yizi seyhine ve arkasini kapliya getrib kaptidan tisartiya
c¢ika. Ve esndyi rahda ya°ni yolda masiyen veya rakiben olsun seyhe rast geliir ise gizlenmege
meydan var ise gizlene, eger meydan yok ise el ve etek kavsirb adab ile selam muntazir
tira. Selam viricek boyun biik(ib kalben ala ve sada ¢ikararak teklifsiz sireti almaya. Ve
miiridin fakir hali var ise seyhinin her bir ihsanini kendliye ni*met bilerek ahiz buytr ile eger
meclis saadetlerinde otrur iken dzdan veya coktan bir sey ihsan buyGrurlar ise otlrdigi
yerden uzantb almaya ya°ni kiyam iizre ollib ta°zimane ve tekriméane ala ve miimkin olur ise
yed-1 seriflerini dahi pls ide. Ve seyhin maas ve elbiseye dair miizadyakasi melliz ve
miiridinde hali vakti hos oldigi zaméan elbise ve etdmi ve harclik tarafi ne ise bila taleb hizmet
ve yetisdirmek gibi ve bunlara kiyas 4dab ¢okdur, ancak ol zat-1 serifler ihsanulldh'a mazhar
diismiisler olmagin, olur olmaz kustr kalir degillerdir. Lakin vucih ile edaya ridyet itmeye

ikdam iden salik bi-e’l-tafih
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siibhane ve tedla az vakitde maksad-1 aksaya feth-i bab olmaga alametdir. Ve hariciyyesi
olan veyahtd dergahi olan mesayih-1 kirdm hazretlerine dahi varmak ve hizmetlerini ni°met
bilmek ve kendliye olan emir ve tembihlerini gormek ve yerine getirmeye sa’y ve dikkat ve
gayret itmek ya°ni bunlarin dahi adab-1 dergah ve hariciyyesi olmayan seyhi gibirdir. Gaflet

olunmaya.

Beyt

Ne glizel ihsandir bu kil iken sultan olur
Alem i¢re hiikiim idab her dertliiye lokmén olur
Evvelinu ve ahirin hem zahiri hem batini
Ne olur ise bu cihanda zahiren hem batini
Kutbu Aktab hiikiim ider Aktabdir hem isleyen
Ciimle emrine ram olmus durur kevnvii makam
Hem halifedir cihanda kutbu ali serteser
Ne dilerse heb viiclid bulur ol zat ey bihaber
Hizir ilyas1 dahi hiikmiine Almisdir o sah
Ne dilerse isledir emrindedir biistibah
Soyle bil kim bu cihan igre veli ol sahdir
Ne ki olur ve olacak ciimleye agahdir
Ger der isen Hakdir ol sen boyle giiftar sdyledin
Hak s6zin dogri kelamin amma yanhs soyledin
Ag gbzini kil tefekkiir is bu nazmi ey deli
Kul olan hi¢ hak olur mi kim meger ola veli
Bu cihanda Kutb-u Aktab ne kilarsa climlesin

Emr-1 Hakla kilar ol arada koymaz kendlsin
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Kutb-u Aktab birdur canim haber 4l Nari’den
Kafi ba ta eyleyen mime varinca al haber...
Hatime

Yacni hatime; kitab, usll, seyh ve salik-i miintehi ve salik-i miibtedi ve miirsitsiz
miiridin siiliki ve bacz1 1azim olan tenbihat ve sirr-1 kader ve levh-i mahfiiz ve bacz1 akaide

miiteallik seraidler ve netice beyan ider.

Usili Seyh: Ey aziz! Maclim ola ki miirsit olan zat-1 serif indbe virmis oldigi miiridlerini
haftada bir defac veyahtd iki defac halka misilli otlirdib tevecciih buylrmak i¢lin bizzat
kenddleri halka ortasina girib. Ve miiriden havatirdan kenduleri tahliye-i derin itmeleri i¢lin
bes dakika kadar tevkif buylrib bagdehi her bir miiridin karstisina varib diz bi-diz otlrib

miiridin alnin1 kend alnina getGirub birer birer her birine tevecciih buyira.

Ustl-ii tevecciih: Dahi Gi¢ mertebede olur. Yacni ibtida-i halde olan salik’e tevecciih
fend fi’s-seyhden olmak lazimdir. Siilikde olan salik'e fend fi'r-Rastilden tevecciih
buylrulmak lazimdir. Nefyi ve isbatda olan ve murakabeye varmis salike fena fi'l-1ldhdan
teveccith buylrulmak lazimdir. Bu usilvii selasede dahi miirgit miiridin kalbini alib ve
kendl kalb-i serifine vazc ve kendl kalb-i serifine olan feyz-i ilahiyyiden miiridin kalbine
akida ve bir uslli dahi miiridin kalbini kend( kalb-i serifi altina getGrub bagdehi feyz-i
ilahiyeyi imla ider. Ve bir usili dahi miiridin kalbini altib ve kend( kalbi yanina yan beyan
gotlrlb feyz-i ilahiyye imla buyiira. Bagdehi seyhine thsanullahdan miiridin kalbinde bir
mugayir r1za gibi isaret zuhdr ider ise ylzleylb batinen icab ve iktidasi lizre terbiye iderek
oralardan geclire ve bundan sonra miirsit olan zat-1 serif her ne kadar miiridi var ise
climlesinin salah-1 sirtleri i¢lin hiicre-i saddetlerinde tevecciih buytralar. Ol dahi 1ki vechle

olur: Vech-i evvel kaffe-1 miiridinin kalbini
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Bir yere getlirub cemic itmis olarak kenda kalbi saddetlerinden cemisinin kalbine feyz-i ilahi
imla buylra. Ve vech-i digeri, cemi® miiridanin siret-i saldhlar1 i¢lin zat-1 ecel aclaya
miiteveccihen otlira ve bagdehi terbiye-i salik ol dahi Gi¢ nevi® iizre olmak 1azimdir. Yacni
ba’zisini celal ylzi gostererek terbiye iktiza ider ve ba*zisin1 cemal ylizi gostererek terbiye
iktiza 1der ve ba°zis1 da beyne’l-celal ve’l-cemal vasat-1 hal iizre terbiye iktiza ider. Ve bu

keyfiyetler dahi miirsit olan zat-1 serifin kalbine min kibeli’r-rahman ihsanullah olur.

Salik-1 miintehi beyan ider: Tekmil siilik iden salike iktiza iden surtitu hamsedir ki
ibtidas1 tevekkiilii tAm. Ya°ni Me°kilat ve melbiisat ve mesriibat gibi bulundigi ile kanic oltib
yemekde ve igmekde ve geymekde yarinda soyle yapayim deyt emel gibi havatirin bi-
ecmaihim defi‘ne bezli kudred ide. Ayal ve evlad sahibi olur ise dahi onlarinda mekalat ve
mesribat ve kisveleri husiisinda ve sair kendlye racic olacak sey ki, ya’ni hi¢bir umirlarinda
havatir tarafina sdpmaylb tevekkiilii tdm tlizre heman zikir ve fikrinde baska hatarayi

getirmemeye sa’y ve gayret iizre ollib. " Liall sball 3 agidina agin Liand (i 26

nahnu gasemnaya
baglaniib cemic umurun hakka tefvizdir. Ikincisi rizadir, kendfiye hayirdan aksi ne ki olur ise
ya°ni zuh(irat, raz1 olib. Ba‘z1 mucdhedeyi micib, gerek ayal ve evlad ve gerek akraba ve
gerek ehibbasindan veyahid bir ecnebiden malina veyahid ahar gine bir mucahedeyi
miistevcib hal kalen ve malen zuhlr ider ise hayra razi oldigi gibi razi olib “Dost
armaganidir.” diyerek katd® mukezzer olmaylb. Zikri ve fikrine zerre kadar futlr
getirmeyerek heman rizaullahdan ayrilmamaga ikdam-1 timi iizre olmakdir. Ugiincisi teslim-
1 kiilli ile seyhine teslimdir. Yani miirsidinin her bir emrini bir miicevher hazinesi bilib. Ne

ki emir ve igaret buytrurlar ise glizelce ani hifz, tibki emir ve iradeleri tizre eda ve icraya

sa’y ve belig ve ikddm-1 tdm 1dib muvaffak

26 “Biz diinya hayatinda onlarin gegim vasitalarini aralarinda pay etdik.”
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olabildigi derce edaya gayret eylemekdir. Dordiincisi, seriate kemal-1 inkiyattdir. Yacni
seriat-i Ahmediyyeyi bas taci 1dib her umirini ve efalini ve akvalini ve a°malini zerreye
varincaya kadar seriatden dyirmamaga sa’y ve gayret ve cemi® umirini sera® tatbik iderek
rweyet ve icraya dikkat. Ve kaffe-i muharrematdan ictindb yeme ve igme ve geyme ve lisan
ve kulak ve ayak ve g6z bunlari hifz itmeye bezl-i makdir itmekdir. Besincisi, siret-i
Rastlullah’a ittibacdir. Yacni siinnet-i seniyyesine tevessiil ve temessiik ve miistehibbasina
muvaffak olabildigi derece icraya sa’y ve gayret. Ve gerek efali hasene ve gerek efali seniyye
ve gerek a‘mali hasenelerinin ayni yapilmak miimkiin olmaz ise de taklid ile olsun eda ve
icraya muvaffak oldigi kadar ikdam-1 tam ve vusi derece gayret eyleye ki ehlulldha bir nefes
de 1ki tecelli ihsanullah olur. Nefes bir olur ise dahi duhil ve hurfic i‘tibari ile tecelliyat-1
ilahiye 1ki ihsan olunur. Olmak ile bu mertebede salik dahi bu vechle daima hakki ile ana
tirib ve baska sey ile gonliinii mesghl kilmaylb nefesin duhll ve huriicunda kiydm ve
kuticdda ve her gezd(gi yere ve cemi® ezmanda kendliye 4na tiitb gaflet iizre olmadmaga sa’y
ve gayret. Ve bir nefesi gaflet ile zayi® itmeyib bu tecelliyat-1 ildhiyyeye mazhar diismeye
sarfvu himmet idecek. Surlit-i mezkira lizre salik giderek miirsit himmeti ile bu meratibe
kadem bastlb, tevfikat-1 ilahiyyeye mazhar ve malik olduk da ol salike tevfik-1 ilahi yaver
dasib seyr-i fi’l-1lahdan o miiride az vakitde bihisdb meratib kate ider. Eger¢i tekasiil ider
ise ilerliye gecemez ve dahi kusiri olur ise biitiin biitiin zayic ideceginden korkildr. Is bu
zikr-1 miirQr iden suritu hamseden maada salik-i miintehiye ehem ve elzem olan keyfiyyetdir

ki beyan olundr.

Ey Aziz! Ma‘liim olunsun ki evvel miirsid-i kdmil olan zevéat-1 serifin ¢
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veya bes veyahld dahi ziyade tekmil-i stilik iden miiridini buldugu takdirce kendilerine
lazim olan 4dab-1 miirsid ve ridyeti tarikat ve seyr u siilik Ahmediyyet ne vechle olur. Evvela
miirsidi olan zat-1 vela kadirin, kenddsi hizmetlerinden hergangi hizmetine me°mir ider ise
emirleri tizre ol hizmeti ni°met biliib can1 goniilden kabiil ve hiisni edasina canan ve ceseden
sa’y mevfir idab, asla ve katac kendaye fiitir virmeyerek edayi hizmet ide. Yani bu giin
miirsidine gellib inabe eylemis miirld menzilesinde gibi kendlye fiitir getirmeyerek ol
hizmet-i serifi eddya ihtimdm ve dikkat eyleyeler. Bir diin hizmet dahi olur ise mesela
stipiirme gibi veya bunun emsali her ne olur ise olsun a‘la hizmet-i serifdir. Ancak miirsidim
benim halime miinasib bu hizmet ile fakirini seref yab eylemisdir. Iktida eylese ki ol hizmet
bedelinde nice diinyalar virirseler yine hizmet-i seriflerinden miinfek olmaytb ol diinyay1
terk eyleye. Me>mir oldigi hizmeti takdim lazimdir. Amma ol hizmet-i seriflerinde iken
huzlru saddete ¢agirmayiib mesela Gi¢ ayda bir kere, “Ya fulan! Gel bakalim” dimey{b, ba‘z1
hizmet hafif veyahtd hi¢ bir hizmet zeylinde olmayan fukarasindan bir fukarasina bi-her
yevm huziiru serife ¢agiriib baczi letdifler ve baczi ihsanlar buytrurlar. Bu misillti hallere 1tlac
hasil idib vakif olacak. Asla ve katd° derGinine bir sey getirmemeye ya‘ni “Ben aziz
hazretlerine yikirmi sene emek virdim, bu fakir bes senede benden acla oldu.” deylb endise
itmeye. Ve buna kiyas havatirin mecmiu‘ni def® idiib heman hikmete haml itmek lazimdir.
Ve ol fakire ridyeti ziyade ide c¢iinki miirsid nazarindadir biz de andan feyz alalim deyt
kendllyi edna gorib ol fakire ziyadesi ile teltif lazimdir. Ve kendisi yine hizmeti
me*mirasinda devam ve sebat idiib riza-i miirsitden ayrilmamaya gayreti tam lazimdir. Ve
eger ba’zilarina halifelik kelam1 idGib dua buytrduklar: vakit bize olmadi ya°ni bize miistehak

dey(ib varta-i helaka diismekden kendlyi hifz 1azimdir. El hasil tahriki seyh ile
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miiteharrik ve teskini seyh ile sakin olmalidir. Zird nefs ve heva ba‘z1 seyleri zahire kiyas
itdirir. Clinkii zahirde bir sultdn {imerasindan birine teltif eyledigi zaman, sair limerasi ana
ziyade teltif ider, lakin slridir. Batinen bugzu ve hasede artar ve ahlaki zemime taraflarini
gbzedir. Ve amma ehl-i tarikat siret-i nebeviyye ve slinnet-i Mustafaviyeyi icraya tesmirsek
idib rizaullah talibi ve Rastlullah sallah’u aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinin siret-i
ragibi olmak ustline tabeiyyet idlib canan ve ceseden terk-i diinya ve terk-i ukba oliib. Ve
her bir umirinda seriat-i Ahmediyyeye inkiyad ve tarikat-i aliyyeye kemali ile ragib ve lisan1
ile ve hali ile zevk bulmus fukaralarm halini bdyle zahire kiyas gormek Ul s ja (10 Gaaal?
kabilinde oltb el hasil kendliyi yok menzilesine tenzil idiib emir-imiirsidine dikkat gerektir.
Mesela bu giin bir miirid gelb inabe ider. Ol miiride miirsidi ol sadtde tekmil-i stilik itdirtib
ve halife ile derGinine ba°zi haset ve kibir gibi bir sey gellr ise iste verta-i helakdir.
Hafezanallahu teala ve iyyaAkum mucrimeti seyyidi’l miirselin. Zird « sk 438 (e sall 4l 58 585)
4, 5128 sirr1 nice miirsid-i kAmillere her hal maclimdur. Zira sen sirr-1 hikmet ne oldigini
bilmediginden verta-i helaka diismiis olursun. Bagde miirsit diler ise ihsanen af buytrur ve
diler ise Gi¢ bes sene seyyah virir gezdirir. Sual oluniir ise seyyah zahirde mi batinda mi?
Yacni zahirde seyyah oldigi gibi batinda dahi seyyah vardir. Yani hanigahda olsa da batinen
seyyahda olur. Erbabma maclimdur. “Jal <ayx ¥ J=I”? heman cemic ezmanda hakka
sigintib ve miirsid-1 kdmilin rizdsindan ¢ikmay(b, her emrine raz1 olarak 6mrini sithhat-i
sahrasinda ifna ve cesedini ibadet ve ublidiyyet deryasina ilka ve rithuni hakki rizdsinda ifna
ve beka ender. Beka sirlarinda ibka zevki vicdan ile zevk bulib, keramet ve kesiflere

aldanmay(b ve niirlara kapilmay(b ve hi¢bir sey emel itmeylb ya°ni

27 «Sertlikten daha sert.”
28 « Miiminin ferasetinden sakinin! Ciinkii o Allah’n nuru ile bakar.”
2 “Hale dayali is, soz ile bilinmez.”
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uliimvu evvelin ve ahirin thsan olunsa viicid virmeylib heman rizaullah heman rizaullah,
bire babam bire ihsdnina mazhariyet ile” 0eladl o ) Ll la e ol B O 5san Y () sie 5l
darine rihlet ide. Zira diinya berzahdir, her bir insdna gore bir miicdhede ve bir miisdhede
vardir. Amma tesellide her bir insan haline gore gore bir tesellide olib daima rihlarimiz
vuslatullahda ve kalblerimiz daima hayretullahda =i &l a5 ae’misdakinca ve !

cesetlerimizi ddimen hizmetullahda gark ve bahr-i tevhide miistagrak oltib. Estaiczii billah
“al LS a51l#32 fyet-i kerimesi mefadince devam ve istikamet ile seyr-i ilallah hitami ve seyr-
i mea’llah tamami ve seyr-i anillah devami climlemize miiyesser ve hal oliib. Ve makam-1
fena fillah ve kiyAm-1 beka billah* 4ie ¢ 23 JS Gl dll Gl 0733 halimiz ol(b heman hakki ile
hak olib deryay-1 vahdetde fena oldum beka buldum, bekada olmusum. Sultdn halet-i
icertilerimizi ihata 1dab, vuslat gibi ni®met mi olir, ya Rab! Nice siikiir idelim, hizmet gibi
devlet mi oldr, ya Rab! Nice siikiir idelim. Buytirmalar1 ehlullahin bu makamdir. Heman
Cenabu mevla hak cella ve acla hal eyleye. Sarayi 1i meacllah goniildiir, tecellihane vallahi
goniildiir, yari her ne dilersen andan iste Hiida'nin Gl0 dergahi goniildiir makamimiz olib.
Men ol sahbaz-1 dandyim en edna saydim ankadir. Indib algaklara konmam makamim sah-1
tibadir, Efendim, ben ol murg-1 humayim ki cihani daneye almam, tenezziil itmezem kafa
mekanim ylce a°ladir. Buyrmuslar heman ciimlemizi bu sirlara mazhar eyleye, 4min ve
miicrimeti seyyidi’l-miirselin ve bu tekmil-i siilikii ni°met bilib, edeb lazim edeb 14zim edeb
lazim “wal IS 3 LI73* buyirmuslardir. Tefekkiir 1azim: 4w (s 3dbe o jud Aol SE73
misdakinca heman cenabu vacibu’l-viiciid ciimlemizi ehlullah nazarindan dir itmeyab her
an ehlullah derininde buluntib hizmetlerimizde istikamet tevfik eyleye dmin. Bu kadar

tadvil-i kelama hacet degildir.

30 “Miieminler 6lmezler, fend diyarindan beka diyarma tagimirlar.”
31 “Allahim zatin da hayranligim arttir.”

32 “Emr olundugun gibi dogru ol.” Hid-11/112.

33 “Bir kimse Allahtan korkar ise, her sey ondan korkar.”

34 Tarikatlarin tamami adabtir.”

35 “Bir saatlik tefekkiir yetmis saatlik ibadetten hayirlidir.”
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Amma ) ol Saie Jsie 3l ehl-i insaf olan immet-i Muhammed’e 14zim oldigindan
Ozriimizi kabil ile afv buytrib, hakki kabil ile kabll buyir ile heman Cenabu kadir miistean

climlemizi rizasindan ayirmastin &min ya Mui°n.
Fi Beyéan-1 Suriitu Salik-i Miibteda

Bu dahi salik-i miibtedaya 1azim ve iktiza iden surtit-u hamse ve adabidir. Evvelkisi: Devam-
1 vud®®. Yacni higbir vakit abdestsiz tirmamak ve uykuya yatacagi zaman dahi abdest ile
yatmaga gayret itmekdir. ikincisi: Salavat-1 mefriiza cemaat ile eda, yalimiz olursa vakit ve
zamani ile eddya sa’y ve dikkat itmekdir. Ugiincisi: Yalan séylememek ve kimseyi giybet
itmeyb ve boyle keldm olunan meclislerde bulunmamaga ziyadde ihtimadm ve dikkat
itmekdir. Dordiincisi: Kazaya kalmis oru¢ ve namazi var ise edaya niyet-i sadika ile niyet
idlb bir u¢dan eda iderek tekmilen eddya muvaffak olmaga ikddm-1 tdm ftmekdir. Besincisi:
Bir ferdin ya°ni bir kimsenin aleyhinde olmamak ve gezmemek ve bu ahlakda olan kimseler
ile gorismemege ikdam itmektir. Ve bunlardan maade asik ve sadik-1 didar olan zatlara
lazim ve iktiza 1den, kaffe-i akval ve efil ve a°malini seriat-i Ahmediyyiden hicbir hustisda
ayirmamaga ziyade sa’y ve gayret 1d(b ve seriat1 bas taci bilib. Micib ve muktezasi lizre
amil ve kemali ile icrasina ridyet ve dikkat ve siinnet-i seniyye-i hazreti seyyidi’l-enbiya
aleyhi’s selam kamil-i ittibac ve inkiyad. Her birerini edaya layiki ile kudret yab olamaz ise
de kudreti yetdigi derece icraya bezl-i himmet eyleye ve malayacni kelam sdylemekden
kiilliyen ictindb ve malaya’niden dahi iktizdsindan ziyadesini terk lazimdir. Hus@isu
mezkilrun icrasi takviyyetini micib olan killet-1 dad*m ve killet-i menam ve killet-i kelam ve
eyyam-1 biydi siyam. Bagdehi salavat-1 tehecciid ve israk ve duha ve evvabin ve tahiyyatii’l-

mescid ve salavat-1 vud@® gibi bunlarin dahi miimkiin oldigi derece devam ve icrasi
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ber vech-1 asan sevki ve muhabbet, tezayidi ile garibu'l-ahdi ba himmet-i miirsid fuyfzat-1

ilahiyyeye mazhar diiseceginde istibah yokdur.
Miirsitsiz Miiridin Siiliki Beyanindadir

Miirsid-i kamil bulmak ve bilinmek burhan-1 selase ile zikri mukaddimede sebkat itmis idi.
Rizaullah talibi ve siret-i RasGlullah ragib1 ve tarikat-i aliyye muhib ve sadik olib. Oyle
mirsid-i kamile vuslat mukadder olmayan ihvan, ruhsat-1 Rastlullah iledir. Macliim olunsun
ki miridi asik ve sadik her ne kadar taharri ve tecessiisde ise muvaffak olmadigi zaman
kendi hiicresinde yani bir mahfi mahalde olmak iizre bir vakit ta®yin buylrib, vaktiyle ol
mahalde kibleye miiteveccih otlirub bagdehl tezekkiirvii mevt tacbir oluniir. Gliyd hatime
vakti gelmis, ahirete gidecek hastalik hali ve haleti nezic, vakti emval ve ayal, ehibba ve
akraba ciimlesinin terk vakti ve ba‘de'l vefat. Ol mahabbeti rth ile gidib cesedin kabre vaz*
telasi ile kefen vesair levazimati tedarik ve amade tenesirde gusiil ve kefene sarilib, tabita
konlib namazi bacde'l-eda kabre vaze ve lizerine toprak ortilib. Akraba ve ehibba birakib
gidecegini tefekkiir idab ve bu hal {izre bir miiddet tirlb bade kitdbin evvelinde t¢ vech ile
tevecciih beyan olunmus 1di. Ustlvii selaseden gangi vechi kendliye 4san ve miilayim gelr
ise, Hazret-i Pir Muhammed Bahaiddin Sah-1 Naksibend kaddesallahu sirrahu'l-azize
tevecciih buytrib. Ol tevecciihden ayrilmamak iizre yOz istigfar ve yliz salat-i selam okiiya
dahi ziyade tahammiili var ise iki ylz, ¢ y0z yani bes ylz kadar okiimaga ruhsatdir.
Tekmilinde fatiha dey(b, bacde fatiha-i serifi okiylib el y0z shriib kalka. Hazret-i $ah
efendimizin semail-i serifleri; orta boyli ve tiknazca ve kir sakalll ya*ni beyaz siyahina galib
ve vech-i sad‘detleri degirmi ve yanaklar1 biraz kirmiziya yakin. Ve iki kasi arasi acik ve
biyiklari kirkik ve gozleri sari ve sehdane ela goz ki kestane garasi tacbir olundir. Bu heybet

ve bu sekil lizre
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tevecctihiine altib ve huziru seriflerinde diz be diz otlirur ve alnin1 alnina tayayb ve kalb-i
seriflerinden kendl kalbine feyz-i ilahlyi akiyor kiyasi ile bir mikdar tira. Bacdehli zikrini
muvacehede okuyor miilahazasi ile okuya ve duasini idib fatiha deytb fatiha-i serifi okiyib
el ylize strtb kalka. Ve dahi fatiha-i serifi okumaga sevk ve mahabbet ider ise bir Cuma¢
gicesi iki reka’t namaz kilab istihareye niyet ve fethiyye-i serifi basi altina koylb ve sag
canibine yatib macnasinda hazret-i pir efendimiz goriir veyahtd ehlulldhdan birini mi goriir.
Anlardan ruhsati micib bir asar ve bir isaret alimeti olur ise bi her yevm sabih namazim
bacdeu'l-eda fethiyye-i serifi okuya. Bu vech ile 14 yengita® devam ve sebat iizre
tevecctihiinde ol ta su vakte degin ki kendiiye hazret-i pir efendimiz semail-i serifesi iizre
tevecciihiinde zahirde gibi zuhdr ide. Ol zaman kitabin belasinda ibtida-i siilik bahsinde zikir
olunan tertib ve usil iizre isaret olunan ism-i celale ibtida ve asarlarini zuhtr ile gecilerek
devam ile garibu’z-zaman vuslat-1 ilallah kaptlar1 kendiye fetih ve miiyesser. Ve ihsanulldh
olacagi ve kendiiye bir miigkilati micib bir hal ariz olur ise tevecciihiinde hazreti sah
efendimize kalben niydzda olmakla halli mugkiilat asan olur. Ne ki igaret ve alamet zuhir
ider ise sekk-i kiiman itmeyerek hak iizre kabll buylrub emir ve isarlari tizre hareket

lazimdir.
Ve Bacz1 Lazim Olan Tenbihat

Ey Aziz! Macllim olsun ki hak siibhane ve ted°’la hazretleri tevfik ve hidayet ihsan idb. Ehl-
1 iman olan mimin ve muvahhit kullarina mahabbet-i tarikat ve hakikat ve siret-i
nebeviyyeye ittibac ve imtisal ve her bir efal ve akval ve ahvélinde ser-i serife tevessiil. Ve
temessiilk ve tarik-i ehli takvadan hisse mend idlb ve cemi® siinnet-i seniyye-i

Mustafaviyyeye riayet ile ezelde derece-i velayet kendine takdir oltb.
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ve pir-i tarikat olmaklig1 inayet ve ihsan1 hak olmagin vakti ve zamani ile viiciid sahrasina
azimet 1db esbab-1 zahiriyesine tesebbiis iderek rizaullahi tahsil ve tesriat-1 Ahmediyyeyi
a°la ma huve hakkuhu, ridyet ve tekmili ve tarik-i aliyye-i hazret-i Rastlii ekrami edas: ile
kamil ve miikemmel oliib “Wisb 4558 3 Y30 sirrinca derece-i veldyete gadem nihade
birle zahiren ve batinen alimi billah ve bi-evamirillah olab, ziil cenda hayn olmakla her
birerleri klise-i vahdetde vahdet-i hakikate vasil oliib cema® ecma® makaminda ahl ve anin
ile agk idGb seyir iderek, vakti geliib tarafi hakdan pir-i tarikatlik ihsdnina mazhar oltb vakti
ve zamaninda nice nice bin kimseler feyz-i yab olib. Tarik-1 hakdan ve tarik-i miistdkimden
asla zerre mikdar1 ayrilmaytb, seriat-i mutahhara elde asa ve ciimle 6marini kur°an-1 azimu'l-
burhéna tatbik 1derek, ku*anin fark itdigini ve ceme® itdigini ceme idtb asla kendileri camicden
dismeytib ve bu tislib tizre vakti ve zamanlarini gegirlrler. Ve her birisi tecellisine gore
ba‘z1 tasavvufa miiteallik kitablar te°lif buylrmuslar ve ciimlesinin ittfaki seriat-i
Ahmediyye’dir. Asla birisi ahar tarafa meyil itmezler. Belki sen fehim ve idrakda noksan
idersin zira meyl iden tarik-i hidayetden beridir ve bai‘tdir. Bu takdirce makamlarini
degisdirab rihlet buylrduklarinda halifeleri makamlarina iclas buylrab, halife miistahlifu
minhin ayn1 oldigi {izre ustlvi tarikat-1 aliyyeyi bozmadytb, pir-i tarik lizre bidat ihdas
itmeyerek “0_8 2= U_F” {14 yevmi’l-kiyameti gelab siret-i pir tizre immet-i Muhammedi irsad
idlib hakkin rizasina muvaffak olmaga tergib itdirir. Ve nefret itdirmekden ziyadesi ile hazar
lazim. Zira gutta-ic tarik-1 esnac oldigi hamle veliyyullah indinde miisellemu's-siibiit olan bir
keyfiyet nedir? Zira ulema-i zahirinin bl ameli lisan-1kal ile kitdbullahda emir ve nehyi haber
virir amma amel itmedigi ¢lin hemén kendlye zuliim ider. Amma ehl-i tarik miirsit olan

zevat immet-1 Muhammedi hem seriatden dyirmaz ve hem tarikat-1 Mustafaviyyiden

3 «fste onlarin olusmasi tayin edilen zaménlara baghdir.”
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bir hatva ayirmaz, zira halin kitab1 yokdur. Herkesin haline gore ve tecellisine gore teselli ve
terbiye 1derek bu minval {izre ifratdan ve tefritden hazir olunarak vuslat-1 hal ile tarikat-1
aliyyeyi gosterGb heman hakdan yardim taleb idib ve hazret-i fahri dlemden ve cemi®
ehlullahdan istimdat ile irsad buytrurlar. Yani bir kiil irsad ile cemi kainati ihya itmis sevab
thsan oluniir. Ve eger bir kil hak yolundan 1zlale dastriir ise hafezanallahu ted°la cemi
kainati yakmis kadar gilinah islemis olur. Eger sual olunir ise ni¢lin zird climle mii’min
emanetullahdir. Evvela ebeveyn talimi, kur¢an talimi, ilm-i hal ve kabiliyyetine gore tekmil-
1 niisha 1dib derece-i salisede miirside muhtacim deyl miirside baglantb. Her bir efal ve
akvalinde miirside teslim oldigi takdir lizre miirsidem diyen zat-1 serif o bikes ki1 hak tarik-
1 miistakimden uddl ve ve tarik-i daldlete duhdl ve distirmege sebeb olabilir. Bu sirra vakif
olan miirsit elbese ve elbese veliyyulldhdan olmak 1azimdir. {lm-i zahirisi olmak elzem ve
ilm-i batinisi. Estaizii billah )5 ) il 5 laala Ule i U737 hak saddeti Rastldiir. © ) belas
| nia a5 433L 38 gyrrinca sallahu aleyhi ve sellem efendimizin izni ve icAzeti ile me>mir
olmak lazimdir. Zira bdyle me>mir olmayan kimse salik-i delélete diisiirmeye sebeb olur.
Amma zahirde elbise-i sikiyyln giymis miilhit ve pelid seriat bilmez tarikat bilmez, heman
erenlere huve huve deylb, yalniz seytan ile kalmis heman Rabbim ted’la ve tegaddes
hazretleri ism-i a‘zaml hiirmetine serlerinden iman eylesin. Ya‘ni bu makilelere
tabeiyyetden ise sirf seriat-i mutahhara ile amel itmek gayetii'l-gaye makbil derkahdir. Boyle
kutta-i tarik yedine diismeden ise seriat-i mutahhara ciimlesini haber virir. Higbir sey harigde
kalmamisdir. Estaizii billah: “ca Gl < ulll olad 48 40 gyl alial 28 oy gaaial 4l
hakkinda buyirulmusdur. Iste dyle miirsitlik iddidsin1 idenlerden hazer 1dzim hazer 1dzim ve

amma.

37« By Nebi, biz seni sahit, cennet miijdecisi ve azab habercisi olarak génderdik.” Azhab-33/45.

38 « Sonra izni ile Allah'a davetci ve aydin bir kandil.” Azhab-33/46.

3 « Takva sahiplerine, Kur'an bir hidayet kandilidir.” Nahl-16/69.

40 <« Onda insanlar i¢in sifa vardir.” Nahl-16/69.

41« Bir kimse, Kur-an disinda bir hidayet yolu ara ise, Allah onu delalet batakligina atar.” Kasas28/56.
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bacz1 turliku aliyye postnisini blilunan zat-1 serif, vakti ve zamani ile tahsil idememis ve tahsil
vakti de gegmis lakin siileha ve ehl-i takvadan ve siinnet-i seniyyeye ziyadesi ile dikkatleri
var. Oyle zit-1 serifin meclislerine varilib ve indbe olunmak faideden hali degildir, ayn
hayatdir. Zira pir-i tarikat ihsan ider, kabiliyyetine gére mahriim kalmaz. Boyle usil ii seriat
iizre gidenler hakkinda ziyadesi ile ridyet ve hiirmet lazimdir. Esna-i tariktde rast geldigi
zaman yed-i seriflerini takbil ve himmet-i aliyyelerini niyaz idilib ve mukabele-i serif
glinlerinde dergédh-1 seriflerine gidildigi zaman, her gangi tarikat-1 aliyye olur ise olsun,
mesela; Tarik-i Kadriye veya Halvetiye veya sair heb birdir. Evvela azimet itdigihinde,
Tarik-1 Kadriye dergahi ise, hazret-i sultan Abdulkadir efendimiz kaddese sirrihu’l-aziz
dergadhina gidecegim bu giin deyl ve ni*met bilib ve ihsana mazhar olmak niyeti ile dergah-
1 serife kadem bastib. Ol kadar miieddeb ola ki kendl miirsidine nasil ridyet ve hiirmet ider
ise, Oylece postnisin olan zata ridyet-i edeb iizre, bir canibe kuicd 1dab, ¢ ihlas-1 serif ve bir
fatiha-i serif okiylib, hazret-i pir efendimizin ve sdir aktab ve pirdnin ervah-1 kutsiyye-i
miibareklerine heddiye idib. Ve kalbini sevagil-i diinya ile asla mesgal itmeylib heman
simdi feyzimiz ihsan vakti gelmis deydb bu hal ile mukabele-i serifi can kilak ile istimac
idtb. Bacde’l-dua, yine adab-1 ehlullahi icra iderek dergahdan tisar( ¢ikiib hizmeti her ne ise

gide, meseld; bir kimse rast geliib

— Bu glin ne tarafda 1diniz? dey( sualin de,
—  Fulan dergah. Cevabinda.
— Aclyib ol dergihda sizin ne isiniz var? Ve hem sizin tarikiniz fulandir. Oyle

mahallerde feyz yokdur.

Sakinib gitme deyl ba‘z1 lagv ve giybet gibi kelam sdylemeye basladigi zaman ol
tarafdan ziyadesi ile hazer lazimdir. Amma sende tahammiil itmey{b, beraber olacak olur

isen cibilliyyetiniz iktiza olur. Oyle olunca dergaha gidilmek
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terk-1 lazimdir. Zira her halde feyzine manic olur hi¢ olmaz ise malayaniden halas olunmaz.
Iste bu terbiye iizre miibtedilere 14zim ve dikkat idecek bir keyfiyitdir ve buraya dair kelam
idenler nakislardandir. Zira ehl-i kelam olan kimselerden dyle bizim ve sizin tarik kelami
zuh(r itmez, erbabina maclimdur azizim. Hatta veliyyullah’dan bir zat-1 serifin miiridine

sual etmisler:

— Seyhin ne derecededir? Ol miirid cevabi itmis ki

— Benim seyhimin diinya mahliiku kadar bende ve gulami olsa azizim ve seyhime
kismetlerinden zerre kadar sek gelmez. Boyle tevekkiilii tim sahibidir. Buylrunca;

— Ya seyhinin hem diinyas1 ve ciimle mahlik kadar fukarasi ve hem kendisi ve hem

tevekkiili ve hem seyhligi var. Eyne'l-fena, eyne'l-baka. Buylrmuslar.

Bu hél ise zevke muhtac bir keyfiyitdir. Rabbim climlemize hal eyleye. Boylece maclim
olunca dahil ve taarruz kalmaz ve bizim sizin kalmaz, goriinen kendl zatidir degildir sdnma,
gayrullah heman hak diledi bu alemi yarada, 6ziinde gayriyr komadi arada, zuhtru perde
olmustdur zuhtira, gozii olan delil ister mi nfira? Iste azizim, insaf idib bir miiridi bir miiride,
bir seyhi bir seyhe bunun emsali kelam iderse nakisligina haml idb yine batindan dyle olan
zatlara elden geldigi kadar dua m1 olur himmet mi olur? Idebilecegin mikdar: iddib dahil ve
giybetden ziyadesi ile hazer itmelidir. Zira tecelli ciimlesi hakkin her bir insan bir esmaya
mazhardir. Hazinesinde olan1 bey* ider. Istirdkda sen hakki al hakki sdyle hakki bey< eyle
hakki sev hakk: gor, hakdan ayr1 dGirma. Zira bu bir hatarnak mahaldir. Feyz alinmadiginin
hikmeti budur ayrii ve gayrli goriilmektendir. aelll” “Lusdil 5 5 (1 Lilaés) Y4 Rab! Eyle beni
dua kilici, kilic ¢lin et keser dud kilici, heman Cenabu Mevla climlelerimize vakitler
gelmeksizin insifa gellb, estaizii billah:* sabasy & jd ¥ 5 lalla Sae Janidd 43 olall sa py OIS (e

9942

laal 2" sirrina masadak eyleylib masivay: nisyan ve hakki ademi terk ile seref yab

42 “Her kim Rabbine giizel giizel kavusmayi bekliyor ise... Yararli amel iglesin; Rabbine ibadet etmesinde hig
kimseyi ortak etmesin.” Kehf-18/110.
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terki terk iddib, biitin biitin kAmil insan ol(ib. 0 s =l ¥) () saseal W) (i) 5 o) cidld L Bgirrina
mazhariyet ile"4) ¥) 25a s« ¥bu hal ile olib saninda“Oseal )y 4d) U ol L) Q844 < an 08 S
aliae I “oan g V) Al (5 IS 9 sirlarn zuhir idab tAm ide, noksanini timi ide ve hayri ile bizi
biz ide.

Sirr-1 Kader ve Levh-i Mahfliz ve Akaide Miiteallik Bacz1 Serditler Beyanindadir:

Ey Aziz! Ma‘lim olunsun ki cenabu vacibu’l-viicd ted’la ve tegaddes ezelidir ve ebedidir.
) S S LS () 8yl g e Y GIAY Cialas (e ) cus W s kutsiyesince kendini
bildirmek i¢tin iradde-i aliyyesi mahlikatin icAdina taalluk idb zat-1 akdesinin kenz-i hafi
olmasi sirr1 bu insana makdirvu beser oldigi vech tizre bildirmek murad eyledi. Zira giinah
zatim bilmek, zatina mahslis ve lakin mahlikun bilmesi ya efal ile veya sifat ile olabilir.
Imdi cem? kainat viicida gelmezden mukaddem ne vech iizre ve ne keyfiyet ile ve ne
zamanda olacagi bilib irdde-i aliyyesi taalluk idib levh-i mahfiza yazilmisdir. Ser
mezhebimiz imam-1 Aczam Eba Hanife radiyallahu anhu Fikh-1 Ekber’inde sdyle buyirur
ki: * Ca sl 45S SV sinall = 5ll) (8 4S5 0 y08 5 oplind g ey aludiay W) (o 5 ,AYI s Wil B 05 Y
"aSal¥40 yacni diinyada ve ukbada zerre kadar nesne bulunmaz. 114 Hak Siibhanehu ve
teala hazretinin iradesi ile ve bilmesi ile ve hiikmii ile ve mikdar1 muayyen ve zaméan ve
mekani muayyen ve vasfi muayyen iizre takdir ile ol nesnenin viicidundan mukaddem Levh-
1 Mahfliz’a kitabet itmesi iledir. Lakin Hak Siibhanehu ve teala Levh-i Mahf(iz’a vasif tariki
ile yazdi, hikkiim tariki ile degildir. Bu takdirce Cenabu Mevla celle ve ala “S* hitabr ile
emir buydirab ciimle esya viicida geldi. Estaizii billah: “"¢) S oS 4l J sy of L 25113 o el L7
misdaki ile cemi® mevcidat asikara oldu. Cinkii ilm-1 mantik ve ilm-i1 hikmetde mahiyet ve

ilm-i akaidde hakaik ve ilm-i tasavvufda a®yan-1 sabite tabiri olunan elfazin meali bir oldigi

4 “Cinleri de insanlar1 da, yalmzca bana ibadet etsinler diye yarattim.” Zariyat-51/56.

4 «Biz Allah iginiz Allah'a donecegiz.” Bakara-2/156.

45 “Ben gizli bir hazine idim; bilinmemi istedim. Halki da bilinmem igin yarattim. Beni bilmeleri
i¢in, kendimi onlara sevdirdim.”

46 “Diinyada ve ahirette olup biten hemen her sey, Yiice Hakkin iradesine, bilgisine, hilkmiine tayin
ettigi miktara gore; belli zamani, belli yeri gelince olur. Meydana gelecek sey, meydana gelmeden
Levhii Mahfliz'a yazilmasi ile meydana gelir.”

47 “Onun emri odur ki; bir seye: “O1” demeyi murad ettigi zaman, o sey ola.” Bakara-2/117.
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ehline macliimdur. Pes her nesnenin mahiyeti ve hakikati ayn1 sabitesi ezelde hak tealanin
ilm-i kadiminde ne hal ve ne sifat ve ne hasiyyet lizerine bulundu ise simdiki halde her birisi
kendinin sifat1 ile zuhtira geldi. Zira ilm-i maclima tabi¢dir. Ya°ni ol maclim ne hal {izre ise
ilmullah ana ol vechi ile taalluk eylemisdir. Bu takdirce Cenabu hallak-1 alem ezelde ciimle
esyayi sOyle bildigi, fulan kalim fulan vakitde fulan fiicli ihtiyari ile isleyicidir ve ben
azimu’s-san ani halk idecegim. Ve fulan kiilliim fulan vakidte fulan ihtiyari ile terk idecekdir
ve ben azimu’s-san halk itmeyecegim. Bu usil {izre ciimle esya ilmulldh da ne vech ile ve
ne hal ile bulundu ise icmalen ol vech vasif tariki ile hiikiim olib ve bu hiikme “Kaza”
tesmiye olunmugdur. Ve bacdehi tafsilen vakti ve zamani ile seyen fe seyen alem-i hak ve
sehadete zuhir itmesine “Kader” tesmiye olunmusdur. El-hasili i°tikad1 ehl-i siinnetden olan
itikadin1 bilmek farz oldiginda bu kadarcik basit mukaddimeye muhtac olunmusdur. Zira
i‘tikadda bidat kiiftirdiir. Taife-i Muctezile dirler ki “serrin kiillisi abdindir.” Zira Cenabu hak
serri takdir eylemez ve dilemez eger serri kaza eylese ve abdi dahi islese sonra ol abde azab
eylese, zulim olmak iktizd ider. Cenabu Hak zuliimden miinezzehdir. Bu cihet ile
kendalerini “Ehl-i adl” dirler. Bize ehl-i siinnet anlarin mukabelesinde cevab viririz ki abd-i
muhayyer ve mustatedir. Binden aleyh kaza-i evvel abdl macsiyet iizre cebir eylemez. Zira
kaza kazinin sifatidir. Ol sifat abdi ol ficlin tahsiline bi'l-ficli cebir eylemez. Ilm-i hiyatat ve
ilm-1 ticaret misillQ abd ol fiil de muhayyer ve mustaticdir. Ol vakit kaza ile mukza hasil olur.
Imdi kaza hakkin sifatidir, mukza abdin sifatidir. Sevab ikab dahi mukzinin tizerine tereddiib
ider ve ale'l-husis sirr-1 kader bahsinde ekseri izlale distb, her birisi akl-1 kasir ile kelam

id(ib immet-i Muhammedi dalalete diglirmege sebeb ollib helakda birakmigsdir.
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Stiphesi olan akayid kitablarini miitalaaya buylrsun, miitdlaaya kudreti olmayan erbab ve
istihkakindan taharri ve tahkik ile siiphelerini halli ve izale itmek ciimle immet-i merhiimeye
farz-1 ayndir, zira ilm-i haldir ve iman seraitlerindendir. s 4l (s 0 3 50 pa a8l 5748 jste bu
kelamda, estaizii billah:  Lia_ye dl) aa2138 (4 30 aga sl & )l 9% mysdakinca kalblerinde maraz
olmak ile i‘tikatlarina halel gelb hayir ve ser Hakdan oldigi takdirce ibadete ne hacet deytb
Hakdan ad(v iderler. Hafezanallah{i ve iyyAkum ve amma estaizii billah: “(; sleas L 5 oS8lA 4l 37
yra ve serre umiim ve sumil olmakla hayrin ve serrin taye “MA” lafzinin ha-i skerimei >
haliki Hakdir ve lakin “Jaall b gl (ST o) 585 a0 3 5! mefadince hayird razi oldig
halde ve ser razi olmadigi halde halk ider. Ciimle ehl-i slinnet indinde miisellemu’s-stibitdiir
ve cem? ehlullahin ittifakT bunun iizerinedir ve amma estaizii billah: “ o815 Cuay 3 Cuay Lag
= 7 ayet-i kerimelerin iktizas1 ciimle efal hakkin halki oldigi takdirce yine cebir olmaz
mi1? Dir isen, hasad Cenabu’l-viicid teala ve tegaddes, zulimden miinezzehdir ve miiberradir.
Yacni abde irade-i ciiziyye halk iddb, fiilde ve terkde abdi muhayyer kilmisdir anin ¢lin cebir
olmaz ve ilm-i maclima tabic oldigi iclin zuliim dahi olmaz. adas &l (IS La g i il 8 LS
"2al52 79r4 Cenabvu Kadir-i Miistean, irAde-i kiilliye-i zat1, ecelli ve 4°lasma ve irAde-i
cliziyye-i mahlikatina talik buytrib, peygamber ve kitdb gdnderip, hayir ve ser ve tarik-i
miistakim ve habaseti yerll yerince bir bir bildirdi ve i‘tikada miiteallik kitablar ve mezhep
sahibleri ciimlesi miittefekun aleyhi haber virmigler. as83al 5 4aild das agh W7Aau) g das ) 753
sirrinca el-haletl hazihi, ulema-i amilin ve siileha-i salihin ve mesayih-1 1zam, ayet-1 kerime
ve ehadis-1 Nebeviyyeden bir bir haber virmisler ve el'yevm virmektedirler. Lillahi’l-hamdi

ve’l-minne, cAmi® ve mesacide gidenler ve okiylib

48 “Hayn1 ve serri kader ile Allah'tan gelir.”

4 “Onlar dyle kimselerdir ki, kalblerinde maraz vardir; Allah onarin marazlarini artirir.” Bakara-2/10.
0 «Allah, sizi de yaptiginiz isleri de yaratt1.” Saffat-37/96.

1 “Miirid diler hayn ve ¢irkin serri, kesinlikle dilemez serri.”

52 “Ben kullara zuliimkar da degilim...” Kaf-50/29.

33 “Onlarmn goriis birligi etmeleri, kesin delil sayilir; onlarin degisik goriisleri de bol rahmetdir.”
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yazib ve tarik-i miistakim miicib hizmetinde bulunan ehl-i iman ihvanlarimiza bir manic ve
muzahim yokdur. Abde lazim olan hulls ile ve sevk ile tahsili rizaya ¢alismak, seyyidi
efendisinin emrini titb ve nehyinden ictinab ile rizdda bulunmaga irade-i ciiziyyesini sarf
ile ¢alismakdir. Seyyidi diler azad itstin ve diler itmestn, o emri seyyidine birak{b rizasin
gozetmekdir. Cinki kaza ve kader sirr1 kullara goére emir mechdl oltb, her bir umir ve
husiisda sebeb ve sart tesebbiis emir lazimdir. Sdyed muradlari ol sebeb ve sart vasitasi ile
hasil olur, bi-iznillahi teala. Zirad Levh-i Mahfiz tebeddiil ider. slisle & saay ": i alil J8 LS
"L B sxie 5 Cufhy 3 Estaizil billh: <lsed) gl liwall o <55 Estaizii billdh: © caiul el
oS3 oibi Ayet-i kerimelerde. “_eall 235 ¢S 555 20al57 gibi hadisi serifin de tesebbiis
esbaba tergibat ¢cokdur. Amma gerek vukiic ve gayri vukic ve lakin vuk{c buldugunda siikiir
idlb ni°met-1 uzma ile viictid bulundugunda viictid bulmus gibi yine razi olib sualden hazer
ziyade 1azimdir. “O st ad 5 J2is e Jis ¥758 mysdakinca, zira teslim-i kiilli bulunmamis olur,
her halde abde 1azim teslim-i kiilli ile Hakka teslim olmakdir. ¢ e U dal g elin Je LS agll
39 a0l Wi ) eV uam g cpaliall g elagall g uiiaall 5 unillic agide Caexd) Gl

Imdi irade-i ciiziyye didikleri, abdin hatirina gelendir. Hayirdan ve serden ve ikisinin
dahi halikt Hakdir ve lakin ol hatira zuhGirunda hayir miicib ise islemeye ikdam itmek ve ser
mucib ise terkine ikddm-1 tdm itmek abdin {izerine elzemdir. Yacni irdde-i cliziyye, azim ve
terk beyaninda olan bir fiildir. Hayirdan ve serden her gangi canibe meyil olur ise haliki
Hakdir. Boyle oldigi takdirce irdde-i ciiziyye sabitdir ve lakin bacz1 ehllullah tecelle-i sifat
ve tecelle-i zatin galebesini vaktinde buylrmuslardir. "d 30 ¥ e 2,70 ve yine

buylrmuslar

54 “Allah, diledigini siler; diledigini sabit tutar. Ana kitdb onun katindadir.” Ra’d-13/39.

55 “lyilikler, kétuliikleri gotirir.” Had-11/111.

56 “Bana dua edin, kab(l ideri.” M{i°min-40/60.

57 “Sadaka belayi geri cevirir, dmriin bereketini arttirir.”

58 “0, yaptigindan sorumlu degildir; Ama kullari yaptiklarindan sorumlu tutulacaktir.” Enbiya-21/23.

59 “Allahim yolunda bize sebét ver. Bizleri, kendilerine ni‘met verdigin peygamberlere, siddiklar, sehirler,
salih zatlarla dirilt. Bunlarin arkadasligi pek giizeldir. Amin.”

0 “Miirid, kendGsinde irade olmayandir.”
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“dl 3y 2 I ve yine buylirmuslardir; tarik-i hak ile miiteharrik ve teskin-i hak sakin ile
buylrmalari ¢linki irade-i ciiziyye niiciim misalidir ve tecelliyat-1 ilahiyye semsi misalidir.
Semsi tul@c idince nucimun ziyast mahv oldigi misilld tecelli zuhGirunda irade-i ciiziyye,
irade-i kiilliyede miistahlak olur. Bacdeht ol veli ol tecelli-i hazm idb fark ructc idince
ihtilat-1 nas vaktinde ciiziyye zuhar ider. Amma senin bildigin irdde gibi degildir. Ya°ni
kendileri irade-i cliziyyelerini irdde-i kiilde ifnd idGb, biitin biitGn hakla hak olib asla
kendilerini rizaulldhdan bir hatva miinfak itmeylb daima evamiri’l-ilahiyye imtisal ve
nevahiden ictinb idfib. “Cmiall Cliss ) ¥ cliwa! mefadince “adie sha o () salial)62
Sirrilarina 4kah olib adéb ile huzir-u Hakdan ayrilmazlar. “O o gl ol yi GllS dilawsi | s
“dl add o) i S5 bu hadis-i serife imtisilen climle isledigi a‘mal-i hasenalara viicid virmeyib
ctimlesini Hakka isnad 1db, estaizii billah: “dsLiy of Y1 (3L L 5703 estaizii billd “ c» cllballa
divie (o JS J8 cludi Gad Dw (e dlilial Loy dll (peé 45ua”% jyet-i kerimelerinin misdakinca
kendilerine asla viicid virmey(b ddima “eman-el'eman” ile 6zlerini Hakk’a baglayib.
Sozlerini Kurcan’a ve amellerini ve i°tikatlarini seriat-i Ahmediyye ve siret-i Mustafaviyyeye
rabt idib. Daima lisanlarinda estaizii billdh: « (e (35S Las yig U as ol o)) 5 Ll Lialls Ly
Crmlal95 4yet-i kerimesi miinacatlari oltib bu hal ile olan veliullah, nice irdde-i ciiziyyeyi
terk 1dGib, cebre haml oluniir hafezanallahti ve iyyekum ve amma bdyle buytiran ehllullah
ziimresine bende taklid iderem diyen ehl-i imana ask olsun, makbl dergéh olib kabiil olur.
Amma kal ile oldiginda pek hatar nekidir? Gayet ihtiraz iizre olmak lazimdir. Zira kisi
bilmedigi yola gitme gibidir. Heman Cenabvu Vacibu’l-viiclid, cemi® ehlullah efendilerimize

thsan-1

61 “Ebrar ziimresinin iyilikleri, mukarrebun ziimresinin kétiiliikleridir.”

62 “Thlasgilar, biiyiik tehlike altindadirlar.”

63 «“Allah istemeyince, siz bir sey isteyemezsiniz.”Insan-76/30.

64 “Sana gelen her iyilik Allah'tandir. Sana gelen her fenalik ta kendiindendir.” Nisa-4/78-79.

65 “Rabbimiz, nefislerimize zulmetdik. Bizi bagislamaz, bize merhamet etmezsen, ziyan edenlerden
oluruz.”A’raf-7/23.
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aliyesinden bizlerl de hissamend id0b siret-i aliyyelerini kalben ve kaliben tevfik eylesin.

Amin miicrimeti seyyidi’l-miirselin.

Amma derece-i vilayetin yedi kaplsi vardir: Evvelkisi; biitin biitin tevekkiil
zahirdir. Tkincisi dahi zahirde oldigi misilld tevekkiilii batinidir. Ugiincisi; Allah ve
Rasliillah’a kalb ile iman ve lisan ile ikrar itmekdir, bu dahi zahirdir. Dordiincisi; batinen
yani halen dahi iman ve ikrar itmekdir. Besincisi; Sallahu aleyhi ve sellem efendimiz
hazretlerini biitin biitin bulmaklik. Altincisi; Sallah’u aleyhi ve sellem efendimiz
hazretlerinde biitiin biitiin ifnd olmaklik. Yedincisi; Sallahu aleyhi ve sellem efendimiz
hazretleri ile bile sirr-1 ehadiyyetde biitin biitin ifnd olmaklik. Bu hal iizre hallentb
ehlullahdan olan zat-1 vela kadirin sirr-1 kadere vakif olmasi ihsanullah olur. Bu dahi iki vech
iizre olur. Vech-i evveli: Budur ki ol zat-1 vela kadirin hazret-i seyyidi’l-enbiya aleyhi’s
selam efendimizi ya ma‘nésinda veyahid tevecciihiinde goriir. Ve efendimiz bizzat ol zat-1
serife ilham-1 rabbani ile mugayyibata dair gelecekden ve olacakdan haber virib ve agah
itmesi ile billr ve sOylemez ve soylemedigi de hikmet tahtindadir. Ve birdz zat-1 saddete dahi
bila keyfin veld keyfiyetin, harfsiz ve savtsiz ilhdm-1 rabbani olib, geliib ve gelecekden
olmus ve olacakdan yacni 1l yevmi’l kiyameti gelecegl ve olacagi bildirir. Ve diledikleri
zaman Levh-i Mahfliz’a nazar buytrular ve keldm-i kadim misillt goriirler ve okurlar ve

rihsat olanini soylerler ve olmayani sdylemezler ve soyledikleri de hikmete miibnidir.
Tenvir

Baczi seyr-i siilike dahil olan zevatin muktezay: tecellisi lizre garibu’l-ahid itmam-1
miiyesser oliib ba’zisida miiddet-i vefira miirtir ile fetih oliyor ve ba°zis1 dahi kapélu gidib

bir sey gdremediginden tevecciihii ¢a geride.
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seyyidi’l-enbiya ve senedi’l- asfiya aleyhi’s-salavatii ve’s-selam efendimiz hazretleri zuhtr
idab ihsanen buytrular ki: Garibu’l-ahdi feth-i miiyesser olan muktezayi tecellisi ezeli bir
pazarlik ve miiddeti ve fira miirQrr ile feth-i miiyesser olan hakeza ve kapali gidenin ba°zisini
hin vefatinda ve ba’zis1 da kabirde ve bazisinda riiz-i cezdda hakikat-i keyfiyet macliim ile
fetih olacakdir. Ve ba’zisina dahi a¢ilmak sonradan yacni tekmil-i siilikden sonra vakic olur

imis. Sair’in haline 1ttla® hasil 1dibde hadsei derlin itmemek elzem-i levAzimdandir

buytrdular.
Netice-i Kitab
Bu mahalde, bir netice sdylendr; Dinleyenin aklini basdan aliir;
Gel ber( ey talib-i didar olan; Gel ber( ey asik-1 ugsak olan;
Gel ber( gel ask odina yanicf; Gel berli gel dost i¢clin can virici;
Bezl idersen sen bu yolda canini, Bir glin olur bulursun cananin;
Hem vireyim sana bir safi cevab; Sakla ani kalbin i¢re bil savab;
Kimde kim agkin nigani vardur; Akibet macsiika ani ir goriir...

Ey! talib-1 ahiret ve ey! Salik-i magfiret olan ihvan-1 din ve ehibba-i miiminin,
ma‘lim olunsun ki, bu risale-1 serifin bais ve badi ve sebeb-i tahriri ve isar1 ne vech ile
olmusdur. iman nazar ile insafine nazar buydrilib, evvelinden ibtida idb intihasmna
varincaya kadar bir glizelce miitalaa buyfirdukdan sonra; ) sslad o)) Jd saula%6 medlilince
bir mahfi mahalde kibleye miiteveccih otlirib sit sddadan derinin ve kulagin hali olsun.
Ibtiday1 emirden sini tefekkiir eyle ki, bu kér hane-i dleme gelmekden ve gonderilmekden
murad nedir? Ve maksad-1 aksa nedir? Ve gelenlerden hi¢ birisi kalmamis ve kaltrda yok,
elbetde ve elbetde bir glin olib nevbet gelib dakk-1 bab idicek heva hu ne heva sende
gideceksin. Evamirden ve tevahirden ne ki islenmis ve ne ki terk olunmus, azdan a4z ¢okdan

cok yani zerreye kadar

% “Hesaba ¢ekilmeden &nce, kendiniz hesaba ¢ekiniz.”
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birer birer sual idiib ve cevabini isteyecekler ve sende ister istemez cevabi vireceksin. Bu
takdirce miiddet-i mriimden ne ise ge¢misi hin buliundan tefekkiiriin zamanina gelince ne
kadar vakit miirQr itd1 ise emr-i ma°rGfdan ve nehy-i ani'l-miinkerden ne ki islend1 ise hisaba
cekilmis. Ve gliya divan-1 rizi mahser kurulmus ve mekandan miinezzeh olicu oldigi halde,
zat-1 ecel ve acla lizre hazir ve nazir. Ve cemi® enbiya-i izadm ve Rasil-i Kiram aleyhimu’s-
selam ve cemi® sahabe zavi'l-ihtirim ve cemi ehlullah efendilerimiz ve sair mevcid
bulunduklari hali vakti kiyas ile hisab virilmeyi giizel miildhaza ve tefekkiir buyGrub. Yikrmi
dort sacatin kaci uyht ile gecmis ve kagi 1°s ve kaei isret ve kacgi ibadet ve kagi kabahat ve
lagviyat ile gegcmisdir. Bu vech ile miirr iden evkatini bir eytice miilahaza buytrib ana gore.
Ve ol vech iizre hisab ve 1kab ve azab ve sual ve cevab olacak. Vaktini bir etrafi ile miildhaza
buytrarak glizelce diisliniib kendi nefsine levm ve tevbih iderek, sagir ve kebirinin ciimlesine
nadim ve pasiman olab, taib ve miistagfir olarak fima bacde dahi islememesine azim ve kasd
idib. Bacdehl akaid-i diniyyeye ve serdit-i islamiyeye dair kitadb ve resdil goriilmedi ise
bllib ve miitdlaa buytrab kaffe-i akaidini sera baglamaga sa’y ve dikkat lazimdir. Zira
ictikad da bidat kiifiirdiir. i°tikad olmadik¢a amel payudar olmaz, esassisiz yasni temelsiz bina
gibidir. Ictikadsiz da seriat bulunmaz. Seriatsiz da tarikat bulunmaz. Tarikatsizda macrifet ve
hakikat hi¢ bulunmaz. Oyle olicak bu nedamet ile can ve goniilden taib ve miistagfir oldb,
ferdiz-i ilahi vakti ve zamani ile eda ve siinnet-i seyyidi’l enbiyayi icra ve ihya ve miistahibba
serifini titmaga can ve goniilden talib ve ragib olmak lazimdir ve pek arar isen elzemdir.

Zira delilsiz yola gitmekde hatara ¢ok olur, ol hataralar1 asan gegurmek
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iclin miirsid-i kamil araylb bulmak ve buldigi anda teslim-i kiilli ile teslim olmak her bir
ehl-i imana lazimdir. Ya°ni vakti ile isini bitirmek ve rih bu kalibde iken ylkiini
yekilenmeye ikdam-1 tam ide. Ve miirsid-i kamili bulmak miiyesser olmadigi halde dahi
mirsidsiz miiridin usilinin zikri sebgat itmis 1di. Miitalaa buytrub ol usil iizre harekat iderek
rizaullah talibi olacak feyyazda niicll yok, vararak anin dahi fenafillah ve bekabillah ve

miistagrikin f1 zatillah sirlarina mazhar diisecegi bedihi ve bisek ve bisiibhedir.

\Y/\T'Mg}\;ud)ﬁ}#&d}?@ﬂbﬁ:@ﬁ\&ﬁ
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SONUC

Belirli bir diislincenin, ideolojinin veya bir dinin benimsenmesindeki en biiytik etki
siiphesiz ki cevredir. Hristiyanligin, Budizm’in veya Islam’in mensuplar1 da zorunlu bir
sekilde etrafindaki insanlarin tesirinde kalarak dinlerini tercih etmektedirler. islim dininde
iman, taklidi ve tahkik? olarak iki kisimda tasnif edilmektedir. Taklidl yontem ile iman eden
mukallidin iman1 sahihtir. Tasavvufi a¢idan insanlarin ritliellerini taklit yoluyla 6grenip
yapmalarida yaygim olan bir durumdur. Insan taklide muteber bir delil bulmadan, yani
hakikat yolunu gosteren peygamberi ve Allah dostlarini taklit etmeden taklitten kurtulamaz.
Miihim olan ise, dogru bilginin dogru bir rehber vesilesiyle kazanilmasidir. Mevlana gibi
pek ¢ok mutasavvif da hakikate ulagma yolunda kilavuzlarin yardiminin gerekli oldugunu
savunur (Chittick, 2008: 379). Giiniimiizde ¢evresinin etkisiyle herhangi bir tarikata bagl
olan bir kisi, mensubu oldugu tarikatin gerekliliklerini ve uygulamalarini da kulaktan duyma
bilgilerle yasamaktadir. Bu da kisinin bilingsiz bir seklide taassuba diismesine neden
olmaktadir. Hatta ayni tarikatin bir koluna mensup olan bir kisi, farkli kolun uygulamalarini
suursuzca yapabilmektedir. Bu durum insanlarin art niyetli olduklari anlamina gelmez. Lakin

bilginin dogru bir sekilde aktarilmasi da gerekmektedir.

Yapilan bu tez calismasinin ana temasini olusturan konu ise, insanin taklidi
bilgilerinden kurtulup tahkiki bilgilere ulagmasina rehberlik etmektir. Tasavvufun bir parcasi
olan tarikatlarda kullanilan yontemler, kisinin manevi olgunlugunu saglayarak hakikate
ulagmasina vesile olmaktadir. Muhammed Nuri Semseddin Naksibendi Efendi’nin
Miftdhu’l-Kulib adl1 eseri de Naksibendi’lik tarikatinin Miiceddidiyye kolunun yontemlerini
ihtiva eden bir eserdir. Bununla birlikte Naksibendi’lik tarikatinin Halidiyye koluna mensup
olan Ahmed Ziyaiiddin Glimiigshanevi Efendi’nin de ayni konu ile ilgili Camiu’l-Usil adli
eseri bulunmaktadir. Incelemeye alinan bu iki eserin konusu, tasavvuf ve tarikat adabi
icinden olan bir salikin, seyr i siiliikda takip etmesi gereken yontemlerini ihtiva etmektedir.
Yani bir kisinin herhangi bir tarikate mensup olduktan sonra, ilgili tarikatin gerekliliklerini
yerine getirmek maksadiyla yaptigi ritliellerdir. Bu uygulamalar bazen bir ayin tarzinda
olurken bazen de bireysel yapilmasi icap eden uygulamalar olabilmektedir. Onemli olan
insanin terbiye edilmesi i¢in yapilan uygulamalar degildir, insanin terbiye edilmesidir. Bu
minvalde tarikatler arasinda bir takim farkliklar goriilmektedir. Hatta ayn1 tarikatin farkli

kollar1 arasinda da degisiklikler olabilmektedir.
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Bu c¢alismanin hazirlanmasina kaynaklik eden temel eserler; Muhammed Nuri
Semseddin Naksibendi Efendi’'nin Miftahu’l-Kuliib adli eseri, Ahmed Ziyaiiddin
Guimiishanevi Efendi’nin Camiu’l-Usul adli eseri ve Semseddin Efendi’nin hayati hakkinda
bilgiler veren Hiiseyin Haki Bey’in Zeriat-i Kemal fi Terceme-i Hal adli eserleridir.
Oncelikle Miftahu’l-Kuliib adli risalenin Atatiirk Kitaphig1 Koleksiyonunda buluna Osman
Ali Ergin Boliimiindeki niishasinin (Demirbas No: OE TK 00743/01) transkripsiyonu
yapilip, aslina baglh kalarak giiniimiiz Latin alfabesine ¢evirisi yapilmistir. Sonra Miftahu’l-
Kulib’daki  konular tespit edilerek, Cdamiu’l-Usil’deki ortak olan konular ile
karsilagtirilmasi yapildi. Son olarak, Osmanli Tiirkgesi rika hatt1 ile yazilan Zeriat-i Kemal
fi Terceme-i Hal adli eserden Semseddin Efendi’nin hayati hakkinda bilgiler aktarildi.
Bunlara ek olarak karsilagtirma esnasinda degerlendirmeye bais olan konularla ilgili

sozliiklerden, kitaplardan, klasik eserlerden, makale ve tezlerden alintilara yer verilmistir.

Sonu¢ olarak mukayesesi yapilmaya c¢alisilan bu tezde oOncelikli olarak sunu
gormekteyiz, asil olarak degerlendirilen bir takim tarikat konulari vardir. Bu asillarda
herhangi bir degisiklik yapilmadan konunun anlagilmasi, ele alinmasi ve gereken
uygulamanin yapilmasi bakimindan farkliliklar goriilebilmektedir. Hayatin her alaninda
buna benzer farkliliklarin goriilmesi gayet normaldir. Farkli iki egiticinin ayn1 dersi veya
ayn1 konuyu anlatirken kullandiklar1 yontemin, iki ustanin bir isi yaparken takip ettigi
uygulamanin, sanatcilarin ayni konu hakkinda tercih ettikleri bakis a¢ilarinin, filozoflarin
diinya goriislerinin vb. degisebilmesi gibi durumlar 6rnek olarak verilebilir. Semseddin
Naksibendi Efendi ve Giimiishanevi Efendi de tarikatlarda kullanilan yontemleri eserlerinde
anlatirken asil olarak nitelendirilen ortak konulara bagli kaldiklar1 goériilmektedir. Bu konular
genellikle bir tarikat ahlaki almak ve ona baglanmak isteyen bir kisinin takip etmesi gereken
yontemlerdir. Iki miiellifin de bu yéntemleri kullanmasi, konulari degerlendirmesi hakkinda
benzerlikleri ve farkliliklar1 goriilmektedir. Bu neticelere sebep olan etkenler arasinda,
kendilerine intisdb niyetiyle gelen kisinin durumu, ge¢mis yasantilar1 veya miirsitlerin

konuyu anlama-aktarma kabiliyetleri gibi unsurlar bulunmaktadir.

Bir salikin seyr u siiliikkde ilerlemesi i¢in kat etmesi gereken mertebeler vardir. Bu
mertebelerin de kendi i¢inde gereklilikleri vardir. Buna bir 6rnek verilecek olursa, salikin
fanafillah makamindan bakabillah makamina ge¢mesi i¢in uygulamasi gereken ibadetler,
zikretmesi gereken isimler vardir. Buradaki zikredilmesi ve uygulanmasi gereken sartlarin

nicelikleri ve nitelikleri bakimindan farkliliklarin ve benzerliklerin oldugu goriilmektedir.
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Bunun yam sira bazi konular ele alinirken kimi zaman Miftdhu’l-Kulib kimi zaman da
Camiu’l-Usul daha detayli, sistemli ve sekilsel olabilmektedir. Buna 6rnek olarak, tevecciih
konusu verilebilir. Miftahu’l-Kuliib’da tevecciih daha anlasilir ve daha sistemli bir sekilde

ele almirken Camiu’l-Usul’de ¢ok detayli ve agdali bir sekilde ele alinmaktadir.

Iki eser arasinda yer yer bazi farkliliklarin oldugu da goriilmektedir. Bu farkliliklar
ilgili konunun tasnif edilmesindeki unsurlari, sartlar1 ve sonuglar olarak siralanabilir. Fakat
iki esere de genle olarak bakildiginda biiyiik oranda bezer olduklar1 ifade edilebilir. Ayni
donemde yasamis olan miielliflerimiz giinlin problemlerine, toplumsal sorunlarina ve
Tasavvuf ilminin yasadigi sikintilara karst kayitsiz kalmamiglardir. Tasavvufun ve
tarikatlarin gayri ahlaki bir prensip i¢inde olmadiklarini savunmuslardir. Hatta bu ilmin catis1
altinda kendilerinin sifi, miirsid, miirid olduklarini iddia edip seriate uygun olmayan isler
yapanlar1 siddetle tenkit etmislerdir. Insanlarm maslahatlarini diisiindiikleri i¢in dogru ile
yanlisin ayirt edilmesinin emarelerini de beyan etmektedirler. Bu iki Allah dostunun
karakterleri, yasam bigimleri ve en 6nemlisi amaglar1 birbirine ¢ok benzemektedir. Bunun
bir 6rnekle nitelendirilip icmal edilmesi i¢in, iki miiellifinde Seyh Albdiilfettah el- Akri’ye
gidip O’na intisap etmek istediklerini soylemeleri ama Albdiilfettah el- Akri ikisine de nasip

olmayip baska seyhlerden ders almalar1 sdylenebilir.

Tasavvufi birer eser olan Miftdhu’l-Kuliib ve Cdmiu’l-Usil diinyevi ve uhrevi
konular ihtiva etmeleri bakimindan, bu eserlerin miielliflerinin birer Osmanl arifi oldugu
unutulmamalidir. Bu bakimdan bdyle kimselerin hayata olan bakis agilarinin bilinmesi,
varligi nasil yorumladiklarimin bilinmesi 6nemlidir. Bunun i¢in Osmanli’nin diisiince
ufkunun daha iyi anlagilmasi ve 6grenilmesi i¢in donemin eserlerinin giiniimiiz insanina

ulagtirilmasi gereklidir.
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