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OZET

NiSA SURESi BAGLAMINDA MUSLUMAN KiMLIiGiN iNSASI

Seyfeddin KESKIN
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi
Danigsman: Dog¢. Dr. Nur Ahmet Kurban
29/12/2023,135

Kimlik kavrami, bir¢ok disiplinin ortak kullandig1 ve g¢esitli arastirmacilarin
giindemini olusturan 6nemli bir kavramdir. Bu nedenle, kimlik kavramiyla ilgili ¢esitli
alanlarda farkli tanimlamalar yapilmistir. Genel olarak, kimlik kavrami, bireylerin veya
sosyal gruplarin g¢esitli mensubiyetlerini i¢eren bir kavramdir. Bireyin varolus gayesine
uygun bir kimlige mensup olamamasi, ¢esitli i¢sel zorluklar1 beraberinde getirebilmektedir.
Calismada, Nisa suresinde yer alan ihya ve insa edici mesajlar1 temel alarak, insanligin
fitratina ve anlam diinyasma uygun bir kimligin insas1 ele alinmaktadir. Nitekim, Nisa
Suresi, Islam'in toplumsal temellerinin atildig1 Medine Dénemi'nde nazil olmasi sebebiyle,
Islam toplumunun 6ziinii teskil eden ve kimlik insasma katkida bulunan birgok konuyu
icermektedir. Bu ¢alismanin temel amaci, bireylerin varolus gayelerine uygun bir kimlik
olusturmasini saglamaktir. Ayni zamanda, toplum i¢inde ortaya ¢ikan ahlaki sorunlarin ve
yozlagmalarin Onlenmesine katkida bulunarak, erdemli bireylerin ve toplumlarin
olusumunu desteklemektir. Bu ama¢ dogrultusunda, dncelikle Islam dininin temel inang
esaslar1 cergevesinde bir kimlik olusturulmus ve bu kimlik saglam bir temel iizerine insa
edilmistir. Daha sonra, bireyin inang esaslarinin bir tezahiirii olarak, kendisi ve ¢evresi i¢in
faydali eylemler gerceklestirmesi baglaminda ameli a¢idan; ardindan olumlu karakter
ozelliklerine sahip olma baglaminda ahlaki agidan Miisliiman kimligini insa etmeye
yonelik konular ele alinmistir. Ayrica calisma da arastirma yontemi olarak, nitel aragtirma
paradigmasina dayanan literatiir taramasina dayali bir yontem benimsenmistir. Elde edilen
verilerden hareketle, Nisa suresinde yer alan ilahi mesajlarm bireyin kimligini varolus

gayesine ve fitratina uygun bir sekilde insa etmede Onemli bir rol oynadigi sonucuna
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ulagilmistir. Bunun yani sira, insa edilen kimligin, bireyin hayatina hem maddi hem de

manevi agidan anlam kattig1 gézlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kimlik, Insa, Nisa suresi, Islam, Miisliiman



ABSTRACT

NiSA SURESi BAGLAMINDA MUSLUMAN KiMLIiGiN iNSASI

Seyfeddin KESKIN
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Master of Science Thesis in Basic Islamic Science
Advisor: Assoc. Dr. Nur Ahmet KURBAN
29/12/2023,135

The concept of identity is a crucial term shared across various disciplines, capturing
the attention of diverse researchers. Generally, identity encompasses the affiliations of
individuals or social groups. The inability to align with an identity consistent with one's
existential purpose can pose internal challenges. This study focuses on the construction of
an identity in harmony with human nature and the conceptual world, drawing inspiration
from the preservative and constructive messages in Surah Nisa. As Surah Nisa was
revealed during the Medina Period, laying the societal foundations of Islam, it addresses
numerous topics contributing to identity formation and constituting the essence of Islamic
society. The primary objective of this study is to facilitate the establishment of an identity
that aligns with the existential purpose of individuals. Simultaneously, it aims to contribute
to preventing ethical issues and corruptions within society, supporting the development of
virtuous individuals and communities. Within this framework, the study initially explores
the construction of an identity within the context of the belief principles that form the
essence of Islam. Subsequently, it delves into the construction of a Muslim identity in
terms of practical actions aligned with belief principles and the development of positive
character traits. The study adopts a qualitative research paradigm based on a literature
review. Findings indicate that the divine messages in Surah Nisa play a significant role in
constructing an individual's identity in line with their purpose and nature, adding meaning

to their lives both materially and spiritually.

Key Words: Identity, Construction, Surah An-Nisa, Islam, Muslim
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BIiRINCi BOLUM
GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kimlik, bireyin kim oldugunu, kimlerden olmadigini, nereden geldigini, ¢evresi
tarafindan nasil tanimlandigmi veya tanimlanmadigmi ifade eden bir kavramdir. (Bilgin,
2007) Herhangi bir kimlige sahip olamayan veya kendisini bir kimlige ait hissedemeyen
bireyler, varolussal zorluklarla karsilasabilirler. Bu nedenle, her bireyin hayatina anlam
katacak bir kimlige sahip olmasi kaginilmazdir. Bireyin varolus gayesine uygun ve
hayatina anlam katabilecek bir kimlik inga etmesi, fitratinin bir geregi olan ve hayatmin her
anm1 yeniden insa ve ihya eden Islam dini ile miimkiindiir. (Alperen, 2008) Ciinkii Islam
dininin insa ettigi kimlik, temelinde tevhid inancinin hékim oldugu, ahlaki 6gretilerini
Kuran ve Siinnetten alan, 6ziinde teslimiyet ve samimiyeti barindiran, insan fitratina uygun
kodlarla insa edilen bir kimliktir. (Cakan, 2020) Kur’an-1 Kerim’in miistakil bir boliimii
olan Nisa Suresi ise, kimlik buhraninin hiikiim stirdiigii Medine Donemi’nde indirilmistir.
Bu sure, nazil oldugu toplumdaki bireylerin kimlik ihtiyaglarmni ele alarak Miisliiman
kimligin ingasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, arastirmamizin konusu,
Nisa Suresi’nde bulunan ihya ve insa edici mesajlar1 temel alarak, insanligin fitratina

uygun bir kimligin olusturulmasidir.

Islam toplumunun sekillenmeye basladigi Medine Donemi’nde nazil olan Nisa
Suresi, 0 dénemin sosyal sartlarmi géz &niine alarak, islam toplumunun temelini olugturan
bir kimligin insasma 6nemli katkilarda bulunmaktadir. (Kutub, 1971) Nazil oldugu devrin
insanlarmi cahiliye batakligindan kurtaran bu ilahi insa, glinlimiizde de tiim insanligi
kimlik karmasasindan c¢ikararak, fitratlarma uygun bir sekilde Miisliiman kimligini
olusturmaktadir. Nisa Suresi baglaminda insa edilen bu Miisliiman kimligi, insanin varolus
gayesine uygun kodlarla sekillendirilmis olup, bireyin olumlu karakter 6zelliklerine sahip
olmasimi saglayarak toplumun ve bireylerin mutlulugunu 6ncelikli kilan, dayanigma ve
yardimlagsma gibi birlik ve beraberligi 6n planda tutan bir nitelige sahiptir. Ayrica, Nisa
Suresi'nde yer alan itikadi, ameli ve ahlaki prensipler, Islam'in erken dénemlerindeki
cahiliye devrine ait izleri ortadan kaldirarak, Islam dinine &zgii bir diizenin olusturulmasina

katkit saglamaktadir. Bu prensipler ayni zamanda, bireyin hayatin1 anlamlandirma



stirecinde maddi ve manevi bosluga diismeyi engelleyerek, diinya ve ahiret saadetini elde

etmesine katki saglamaktadir.
1.2. Arastirmanin Problemi ve Amaci

Ulkemizde niifusun 6nemli bir bdliimii Islam dinine mensup olmasma ragmen, bu
oran igerisinde ka¢ kisinin Miisliimanligr benimsedigi, kagmin Miislimanca bir hayat
siirdiirdiigii veya hayatim islam dinine gore sekillendirdigi konusu tartismali bir meseledir.
(DIB, 2014) Bu durumun temelinde, modernizm, kiiresellesme, kentlesme, egitim-ogretim
faaliyetleri, emir ve yasaklarm birey iizerindeki etkisi, Islam’1 yanlis tanima, 6n yargili
yaklagma gibi bir dizi sosyolojik ve psikolojik faktorler yer almaktadir. (Alperen, 2008)
Gilinlimiiz modern toplumunda, etkili olan bu faktérlerin neticesinde dinin etki alan1 6nemli
Ol¢tide daraltilmis, bireylerin yasama amaci uhrevi gayelerden soyutlanmis ve fayda ile haz
elde etmeyi amaglayan pragmatist bir diisiince bi¢imi ortaya ¢ikmistir. (Zhanykulov, 2002)
Ayrica, dinin bireysel alana indirgenmesi ve bireyin vicdaniyla sinirlandirilmasi, dinin
anlaml bir kimligin insasindaki roliinii 6nemli 6l¢iide azaltmistir. Bu durum, bireylerin
mana alemindeki baglantisin1 zayiflatmis ve onlar1 madde alemine hapsetmistir. (Alperen,
2008) Bu durum, bireylerin ahlaki deger yargilarini akil esasina dayandirmalarina ve sonug
olarak anlamsizlik, acizlik ve kuralsizlik gibi olumsuz durumlara siiriiklenmelerine neden

olmustur.

Ahlaki ilkelerin goreceli hale getirilmesi ve bireyselligin 6ne ¢ikmasi, giiniimiiz
insanmin degerlerinden uzaklagsmasina ve ahlaki agidan yozlasma siirecine girmesine
neden olmaktadir. (Zhanykulov, 2002) Giinlimiizdeki ahlaki yozlagma etkisiyle, Miisliiman
kimligine mensup bireylerde inanglarma uygun yasamak yerine, yasadigi gibi inanma
egilimi gostermektedirler. (Demir, 2018) Dolayisiyla, sosyal alanda yasanan bu degisimler,
Islam'm temel degerlerinden ve insanlar igin belirledigi yoldan yoksun kalmak suretiyle
Miisliiman bireylerin kimlik krizi yasamalarina ve aslinda saglikli bir kimlikten mahrum
kalmalarina neden olmaktadir. Oysaki Islam dini, sahip oldugu ilkeler araciligiyla bireylere
anlam ve istikamet tayin ederek, toplumda ortaya ¢ikan ahlaki yozlagsma ve kimlik krizinin
asilmasini saglayan etkili bir faktordiir. (Alperen, 2008) Nitekim, peygamberlerin tarihine
baktigimizda, biitiin peygamberlerin ahlaki ¢oziilmenin ve kimlik krizinin hakim oldugu
donemlerde gonderildigi goriilmektedir. Ciinkii din, ahlaki ilke ve esaslar1 gbzeten, ruh ile
beden, yasam ile 6liim, madde ile mana arasinda bir denge kuran, bireyin hayatina anlam
katarak kimligini insa eden ©Onemli bir olgudur. (Zhanykulov, 2002) Bu baglamda,
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aragtirmamizin amact; bireylerin varolus gayesine uygun bir kimlik olugturmasmi, Allah
(c.c.)’in belirledigi smirlar konusunda bilinglenmelerini, bu bilinglenme siirecinin
sonucunda diinya ve ahiret mutluluguna erigimlerini, toplumda meydana gelen ahlaki
sorunlarin ve ¢okiintiilerin engellenmesini ve sonug¢ olarak erdemli bireyler ve toplumlarin

varligini saglamaktir.
1.3. Arastirmanin Icerigi ve Yontemi

Arastirmamiz, girig, kavramsal cerceve, Nisa Suresi’nin muhtevasi, Nisa Suresi
baglaminda kimlik insas1 ve sonu¢ olmak {izere bes ana boliimden meydana gelmektedir.
Giris boliimiinde, arastrmanin konusu, amaci, 6nemi ve igerigi hakkinda okuyucuya 6n
bilgilendirmeler yapilmaktadir. Kavramsal ¢er¢eve boliimiinde, kimlik kavramma dair
cesitli disiplinlerin sundugu farkli yorumlamalar ve tanimlamalar detayli bir sekilde
incelenmektedir. Ardindan, kimlik kavramiyla anlam bakimindan yakin ve siklikla
karistirilan bazi terimler belirlenmis; bu terimlerin kimlikle olan iligkisi, benzerlikleri ve
farkliliklar1 detayli bir sekilde ele alinarak aralarindaki ayrimlar belirginlestirilmistir.
Ayrica, kimlik ingas1 lizerine yapilan degerlendirmelerde, zaman zaman bu yakin
kavramlardan da yararlanilmistir. Ardindan, giiniimiizdeki kimlik sorunlarinin varlhigi ve bu
sorunlara neden olan faktorler ele alinmistir. Bu baglamda, s6z konusu sorunlarin
¢Ozlimiine yonelik ve kimlik insasini olumlu bir sekilde etkileyecek etkenler detayli bir
bi¢cimde agiklanmustir. Daha sonra, ¢esitli kimlik tiirleri incelenerek, bu kimlik tiirleri
arasindaki benzerlikler ve farkliliklar vurgulanmis, bu sayede kimlik kavrammnin daha
derinlemesine anlasilmas: amacglanmistir. Kavramsal c¢erceve boliimiiniin  sonunda,
arastirmanin temel amaci olan Miisliman kimliginin tanim1 ve arzu edilen nitelikleri

detayl1 bir sekilde agiklanmustir.

Arastirmanm ti¢lincli boliimiinde, kimlik ingas1 baglaminda ele alinan Nisa Suresi
ana hatlartyla ele almmustir. Oncelikle, sure igindeki ayetlerle ilgili mevcut rivayetler
degerlendirilerek muhtemel niizul donemi belirlenmeye calisilmistir. Ardindan, sure
hakkinda genel bir bilgilendirme yapildiktan sonra, sure igerisinde yer alan konular detayl
bir sekilde aciklanmistir. Sonrasinda, kimlik ingas1 baglaminda neden Nisa Suresi’nin ele
alindigmin sebepleri iizerinde durulmustur. Surenin igerigi, nazil oldugu dénemin insaya
miisait olmas1 ve 6zellikle ilk ayetinde kimlik kavraminin vurgulanmasi gibi unsurlar, Nisa

Suresi’nin kimlik ingast baglaminda ele alinmasmm temel dayanaklaridir. Ddordiincii
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boliimde, arastirmanin ana bashg1 olan “Nisa Suresi Baglammnda Kimlik Insas1” bashgi
altinda, itikadi, ameli ve ahlaki olmak {izere iic temel baslik detayli bir sekilde
incelenmistir. Bunun yani sira, s6z konusu bagliklar altinda incelenen konularin kimligin
ingasindaki etkileri detayli bir sekilde analiz edilmis; bahsi gegcen konularin insa ettigi
kimlige sahip olan veya olacak bireylerin sergilemesi gereken tutumlar ve ozellikler
sistemli bir sekilde ele alinmistir. Caligmamiz, elde edilen bulgularin degerlendirmesini
iceren sonu¢ bolimii ile tamamlanmaktadir. Arastirma yontemi olarak, ilk asamada
konuyla 1ilgili literatiir taramasi1 yapilarak cesitli veriler elde edilmistir. Daha sonra,
dokiiman analizi yontemi kullanilarak mevcut veriler, kaynaklar, makaleler ve tezler
detayl bir sekilde incelenmis, elde edilen bilgiler 6zgiin bir bicimde islenerek sunulmustur.

Ayrica, arastirmamizda zaman zaman karsilastirmali analiz yontemleri de kullanilmagtir.



IKiNCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

2.1. Kimlik Kavrami

Latince “identity” olarak ifade edilen kimlik kavrami, “idem” kokiinden tiiretilmis
olup, insanm 6zgiin ve siirekli niteliklerini icermektedir. Tiirk¢e’de ise kimlik, “kim” soru
kokiinden tiiretilerek, bireyin bir yere ait olma, tek tip olma, 6zgiinliik ve belirli bir kisi
olma durumunu ifade etmektedir. (Aydogdu, 2004: 117) Arapga da ise kimlik kavram,
“hiiviyet” terimiyle tanmimlanmaktadir. “Hiiviyet” kelimesi, bir seyin kendine 06zgl
niteliklerini, kimligini veya 6zelliklerini ifade eder. Terim olarak kullanildiginda, hiiviyet,
bir nesnenin varlik alaninda bir birim ve sahsiyet olarak ortaya ¢ikmasini, ayri bir durus
sergilemesini ve diger seylerden ayrilmasini ifade etmektedir. (Durusoy, 1999: 68)
Ornegin, bir kisinin hiiviyeti, o kisinin kimligi, kisisel dzellikleri, kiiltiirel baglamdaki
aidiyeti gibi faktorleri igerebilir. Ayni sekilde, bir nesnenin hiiviyeti, onu diger nesnelerden
ayiran Ozellikleri veya karakteristikleri ifade edebilir. Kelime olarak kimlik kavrami,
“Farkli durumlarda asli 6zelliklerin ayni olmasi, nesnel bir gergekligi olusturan biitiindeki
benzerlik ve bir bireyin ayirt edici karakteri ya da kisiligi gibi anlamlara gelmektedir.”
(Ozdil, 2017: 385) Bu tanim, belirli bir kimlige mensup olan insanlarm temel dzelliklerinin
birbiriyle benzer oldugu, baska bir kimlige mensup insanlarla ise belirgin bir farklilik
gosterdigi anlamma gelmektedir. insanligin baslangicindan beri devam eden ve bireylerin
yasamlarini olumlu ya da olumsuz bir sekilde bicimlendiren kimlik kavrami, kisinin ruhsal,
bedensel ve toplumsal hayatlarin1 ¢ok yonlii bir sekilde etkileyen 6nemli bir olgudur.
Bircok disiplinin ortak kullandigi bu kavram, ge¢cmis zamanlardan giinlimiize stirekli
olarak arastirmacilarin ve farkl alanlardaki uzmanlarin giindemini olusturmus, iizerinde
cesitli caligmalar yapilmistir. Kimlik kavramiyla ilgilenen farkli alanlardaki uzmanlar,
farkli anlamlarda birden fazla tanimlama yapmislardir. (Tiirkkan, 2011: 6) Bu calismada,
kimlik kavramma farkli perspektiflerden bakabilmek amaciyla bu tanimlamalardan

bazilarini inceleyecegiz.



Martin Heidegger, kimlik kavramiyla ilgili olarak su ¢ikarimda bulunmustur:
“Insan varlig1 yalniz var olmakla kalmak istemez, ayn1 zamanda kim oldugunun bilgisine
ve sorumluluguna sahip olmak ister.” (Goziibiiylik, 2018: 1) Bu baglamda, kimlik kavramu,
insanin kendini tanimasi ve bulmasini saglamasi nedeniyle merakini cezbeden bir kavram
haline gelmistir. Tiiretildigi kokten yola ¢ikarak kimlik kavrami; kim oldugumuz, nereden
geldigimiz, nereye konumlandigimiz, nasil tanindigimiz veya tanimlandigimizi ifade eden
bir kavram olarak yorumlanabilir. Bagka bir tanima gore, kimlik kavrami genel bir
perspektifle ele alinarak “Kolektif aidiyetlerden, katildiklarimiz, arzularimiz, hayallerimiz,
kendimizi tasavvur etme bi¢imimiz, yasama bi¢imimiz gibi hayattaki durus bi¢cimimizi
belirleyen niteliklerin toplamidir.” seklinde ifade edilmistir. (Bostanci, 2003: 6-7)
Dolayisiyla, daha genel bir perspektifle bakildiginda, kimlik; fiziksel 6zelliklerimiz, sahsi
ozelliklerimiz ve gayri sahsi davraniglarimizin tiimiinii kapsayan bir kavramdir. Ismail
Litfii Cakan ise, kimligin mensubiyetle iliskili olduguna vurgu yaparak, “Kimlik aidiyet
esasina dayali bir kavramdwr.” (Cakan, 2020: 44) ifadesiyle kimligin mensubiyetten
kaynakli oldugunu ifade etmistir. Benzer sekilde, Weeks de kimligin mensubiyete dayali
oldugunu wvurgulayarak, kimlik olgusunun insanlarla iligkilerimizde ayni1 veya farkli
yonlerden bir aidiyet bagi igerdigini ifade etmistir. (Weeks, 1998: 85) Bu ifade, kimligin
bireyin sosyal iliskileri ve aidiyeti iizerinden sekillendigine dair énemli bir perspektifi
ortaya koymaktadir. Bu baglamda, kimlik sadece bireyin kendi tanimiyla sinirli kalmayip,
ayni zamanda toplumsal baglamdaki iligskiler ve aidiyetle de etkilesim i¢inde olan bir

kavramdir.

Aynt smif i¢indeki bireyler, kendi 6zelliklerinden yola ¢ikarak hangi sinifa ait
olduklari belirlerken, ayn1 zamanda hangi sinifa ait olmadiklarinin da farkina varirlar. Bu
stirecte, insanlar sadece kendi kimliklerini sekillendirme egiliminde degil, ayn1 zamanda
hangi gruplara ait olmadiklarin1 belirleyerek, kimlerle beraber olmamalar1 gerektigini de
ogrenirler. (Giiveng, 1997: 3) Dolayisiyla, kendi kimliginin ne oldugu bilincine, hangi
gruplara ait oldugu veya ait olmadig1 bilgisiyle ve kimlerle beraber olmasi veya olmamasi
gerektiginin farkindaligiyla ulasir. Nuri Bilgin, kimligi benzer bir sekilde toplumsal bir
perspektiften ele almaktadir. Nuri Bilgin’e gore, kimlik bir kisi veya grubun kendisini
tanimlamas: ve diger kisi veya gruplar arasinda konumlandirmasidir. Bu ag¢iklamada
kimlik, bir resim ve bir adres olarak tanimlanmaktadir. Tanimlamanin ilk kismi, kisi veya
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grubun kendi bakis agisindaki bir resme isaret ederken, ikinci kisim diger kisiler veya
gruplar arasindaki konumuna vurgu yapmaktadir. Bu resim, digaridan objektif bir fotograf
gibi degildir. Tersine, bir yandan kiginin veya grubun kendi algisma dayal1 bir resmi temsil
ederken, diger yandan da digerlerinin atfettigi imajlar arasindaki gerilimin bir iriiniidiir.
Yani, bu resim, digerleriyle etkilesim i¢inde olusan bir imajdir. Adresten bahsedildiginde,
bu adres geometrik veya cografi bir mekani degil, psiko-sosyal bir konumu ifade
etmektedir. Kisi veya grubun adresi, kendisini kimlere yakin veya uzak gordigi ile
ilgilidir. Kisi veya grubun kime karsi, kime rakip veya diigman, kiminle birlikte veya kime
dost oldugunun iizerine yansidigir bir ¢ekme-itme, sempati-antipati alanindaki konumu

belirler. (Bilgin, 2007: 11)

Insanlar, beser olmalar1 sebebiyle birbirine benzeyen canlilardir. Ancak, kimlikleri
sayesinde bireyleri birbirinden ayirt edebilir ve belirli bir konumda degerlendirebiliriz.
Dolayisiyla kimlik, kisinin veya sosyal gruplarin ¢esitli mensubiyetlerini i¢inde barindiran,
kisinin kendi bilincinde ve taniminda oldugu kadar, baskalari tarafindan da taninmasini
saglayan ve disaridan gézlemlenerek anlasilabilen bir aragtir. Bu baglamda, kimlik sadece
kisinin kendi i¢sel duygularini ifade etmekle kalmaz, ayni1 zamanda toplum i¢indeki roliinti
ve statiisiinii yansitarak bireyin etkilesimini sekillendirir. (Kosoglu, 1995: 43) Ayrica, her
bir statii, kendine 6zgii bir kimligi icinde barindirir. Her kimligin de tayin etmis oldugu bir
takim roller mevcuttur. Insanlarla iliskilerimizi, kimliklerimiz ve bu kimliklerin belirledigi
roller ¢ercevesinde sekillendiririz. Manuel Castells’e gore ise, bireylerin rolleri ile kimligi
arasinda bir ayrim bulunmaktadir. Ciinkii kimlikler, kendini insa edebilen ve kendi kendine
bireylesebilen giiclii kavramlar olarak 6ne ¢ikar ve bu nedenle rollerden ayr1 bir sekilde
diistiniilmelidir. Ayrica kimlikler, anlamlara yoneliktir ve toplumsal bir aktdriin yaptig1 isin
amacma getirmis oldugu sembolik tanimlardan olusur. Diger taraftan, roller daha cok
islevsel bir konumda bulunur ve kimliklere gére anlamdan ziyade bir gorev veya islevin
yerine getirilmesine odaklanir. Dolayisiyla Manuel Castells’e gore kimlik, insanlarin
anlam ve tecriibe kaynagidir. (Castells, 2006: 13) Castells’in tanimi, kimlik kavraminin
daha ¢ok anlam ve kiiltiirel 6zelliklere odaklandigini vurgular. Bu baglamda, kimlik
insanlarin anlam ve tecriibe kaynagidir ve kiiltiirel 6zellikler temelinde insa edilir. Diger
yandan, roller daha ¢ok islevsel ve gorev odaklidir. Ramazan Kayan da, kimlik kavraminin
anlam boyutuna isaret ederek tanmimlamaktadir. Kayan’a gore, kimlik, bireyin kendisini

tanimlamas1 ve konumlandirmasi anlamma gelir. Bu siireg, bireyin hangi degerler

7



diinyasina ait oldugunu gostermeyi icerir. Aynt zamanda, insanin kendisini koruma ve
tanitma cabalar1 da kimlik lizerinden gerceklesir. Ayrica, Kayan’a gore, kimlik sorunu
¢oziilmedigi zaman insanin kaybolma ve var olusunu siirdiirememe riski ortaya ¢ikar.
(Kayan, 2007: 9) Sonug¢ olarak kimlik, insanin varolusunu devam ettiren, belirli bir
konumlandirma saglayan ve diger insanlar tarafindan taninmasmi miimkiin kilan énemli

bir olgudur.

Connolly’e gore, kimlik kavrami, bireyin kendi isteklerinden ziyade ¢evresi
tarafindan benliginin nasil algilandigiyla ilgilidir. Yani kimlik, bireyin kendi sec¢imleri,
istekleri ve rizasi Otesinde, daha c¢ok bireyin igsel Oziinii ve c¢evresi tarafindan nasil
tanindigin1 ifade etmektedir. Ayni zamanda, Connolly, kimligin var olabilmek i¢in
farkliliga ihtiyac duyduguna ve kendi belirginligini saglamak amaciyla farklilig:
otekilestirebildigine de vurgu yapmaktadir. (Connolly, 1995: 92) Maalouf, kimligi
tamamen farkli bir benzetme ile tanimlamistir: “Kimlik bir ‘yamali bohga’ degildir, gergin
bir tuval {izerine ¢izilen bir desendir; tek bir aidiyete dokunulmaya gorsiin, sarsilan biitiin
bir kisilik olacaktir.” ( Maalouf, 2006: 27) Maalouf’un “yamal1 bohg¢a” ifadesiyle kastettigi
kimlik, tek bir kumastan olusan bir bohga gibi sadece bir 6geye ait olma fikrinden ziyade,
din, dil, cinsiyet, deger, statii, kiiltiir, sosyal yasam gibi bir¢ok dgeye ait olma durumuyla
sekillenen bir biitiindiir. Kimligin bir¢ok 6geden olusmasi, bu dgelerin yamali bohga gibi
birbirinden bagimsiz ve anlamsiz oldugu anlamina gelmez. Tam tersine, bu 6gelerin bir
araya gelerek bir desen biitiinii olusturdugu ve birbirleriyle uyum ig¢inde, siki bir bag i¢inde

oldugunu gosterir.

Tajfel, kimligi sosyal kimlik olarak ele almis ve “bireyin benlik algismin, bir
sosyal gruba ya da gruplara iiyeligine iliskin bilgisinden ve bu iiyelige yiikledigi degerden
ve duygusal anlamliliktan kaynaklanan pargasidir.” (Tajfel 1982: 2) ifadesiyle, sosyal
kimligi, kimligin kisiler aras1 diizeydeki ifadesi olarak tanimlamistir. Nuri Bilgin’e gore
ise, sosyal kimlik, insanlar arasi etkilesimler sonucunda ortaya ¢ikan bir roldiir. Bu kimlik,
bireyin sahip oldugu statii ve 6zellikleri yansitan somut bir kimlik olabilecegi gibi, aym
zamanda kisinin varligmma 6zgii duygular1 ve izlenimlerinin yansimasi da olabilir. Sosyal
kimligi olusturan temel unsurlar arasinda din, dil, etnik kdken, cografi konum, kiiltiir,

toplumsal smiflar ve toplum hafizasi gibi faktorler bulunmaktadir. (Bilgin, 2007: 13) Bu



durumda, bireysel kimlik ise, kiginin bir sosyal gruba mensup olmaksizin kendini tanimasi,
kim oldugunun farkina varmasi, kendi 6zelliklerini ve bulundugu konumuna iliskin sosyal,
duygusal algi ve gelisimidir. Bu algi, diger sosyal gruplar ve bireylerle gerceklesen
kargilikli iletisim ve etkilesime dayanarak, farkli ve benzer noktalarimi karsilastirma
stireciyle sekillenir. Ancak, sosyal kimlikte grup igerisinde daha ¢ok aynilik ve 6zdeslesme
s0z konusudur. Karsilastirma ise gruplar arasinda gergeklesir. Diger gruplardan farklarini
ortaya koymak, sosyal kimligin anlagilmasini saglar. Bireysel kimlik, bir bireyin inandig1
degerlerle gerceklestirdigi eylemler arasindaki uyuma dayanirken, sosyal kimlik ise bir
grup iiyesi olup olmadigimizin bilincine ve bilgisine sahip olmamiza dayanir. (Bauman,
1995: 208) “Kimlik Cesitleri” konulu boliimde, bireysel ve sosyal kimlik arasindaki ayrimi
daha detayl bir sekilde inceleyecegiz.

2.2. Kimlik Kavramina Anlamca Yakin Kavramlar
2.2.1. Karakter

“Kimlik” terimi ile anlamca yakin olan kavramlardan biri “karakter’dir. Yunanca
kokenli olan bu kelime, “alamet” veya “6zellik” anlamina gelmektedir. (Pisgin, 2020: 41)
Sozliikte, “karakter” kavrami, “Kisiye 0zgili davraniglarin biitiinii olup, insanin bedensel,
duygusal ve zihinsel etkinliine, ¢evrenin verdigi degerdir.” seklinde tanimlanmaktadir.
(Yicel, 2007: 25) “Karakter” kavrami, ahlaki degerlerle baglantili olup, bireyin hayatta
karsilagtig1 veya karsilasabilecegi olaylarda sergiledigi aliskanlik haline gelen davranis ve
tutumlarinin sistemli bir bitinligiinii ifade eder. Ayrica bu kavram, bireyin kendi
benligine egemen olmasini, igsel uyumunu saglamasimi, diisiinceleri ile sozleri arasinda
tutarliligin olugmasini ve sozleri ile eylemleri arasinda dengeyi kurabilmesini hedefleyen
bir yap1 olarak tanimlanabilir. (Hokelekli, 1993: 233) Kerschensteiner, karakter kavramini
su sekilde tanimlamistir: “Karakter, ruhta iyice yerlesen prensipler ve maksimler
vasttasiyla her irade fiilinin kesin ve muayyen olmasi {lizerine ruhun istikrar kazanmis
halidir” (Kerschensteiner, 1977: 14) Dolayisiyla karakter, bireyin manevi yapisinda
yerlesik olan ve fiillerin sorunsuz bir sekilde gerceklestirilmesini saglayan bir durumu
ifade eder. Bu durumun yerlesik olmasindan kastedilen, bir fiilin nadiren ve zorla
gerceklestirilmemesi; benzer durumlarda ise kolayca ortaya ¢ikmasidir. Ornegin, kizginhk
aninda kisinin kendini zorla sakinlestirmesi, karakterinde sabir O6zelliginin heniiz bir

karakter unsuru olarak bulunmamasi anlamma gelebilir. (Pisgin, 2020: 43) Karakterin



niteligi, bireyin sergiledigi eylemlerin dogasma bagli olarak degerlendirilir ve bu

degerlendirme sonucunda karakter, iyi veya kotii olarak siniflandirilabilir.

Kimlik ve karakter kavramlari, siireklilik, tutarlilik ve istikrarlilik gerektiren
ozelliklere sahip olan kavramlardir. Bu iki kavram arasindaki ortak noktalardan biri; her
ikisi de kisileri birbirinden ayiran nitelikleri ve 6zellikleri igerisinde barmdirmasidir. Bu
ozellikler, bir bakima siniflama islemidir ve bu smiflandirma, belirli farkliliklar1 ortaya
koymada etkili olabilir. Ayrica, her iki kavram da bireyin yasami boyunca siirekli ve
istikrarli bir sekilde var olan ozelliklerin icermektedir. Bu kavramlar, bireyin zaman
icindeki tutarliligmi ve devamliligini yansitarak bireysel tanimlarmi sekillendirir. (Askin,
2010) Diger yandan, iki kavramin farkli yonlerini ele alirsak; karakter, kisinin ¢ok yonlii
ozelliklerinden ziyade genellikle bireyin ahlaki ve etik degerleri, davraniglar1 ve kisisel
ozellikleri ile ilgilidir. (Camdibi, 1983: 33) Kimlik ise genellikle bireyin veya grubun
belirli ozellikleri, degerleri, inanglar1 ve sosyal baglamdaki rolleri iceren genis bir
kavramdir. Yani karakter, genellikle ahlaki yonleri ifade ederken, kimlik bireyin tim
yonlerini igerir. Dolayisiyla karakter, bireyin i¢sel 6zelliklerini ve degerlerini vurgularken,
kimlik bireyin mensubiyetiyle ilgili genis bir 6zellik yelpazesini igeren daha kapsamli bir
kavramdir. Ornegin, Miisliiman olmak bir kimlikken, Miisliiman olmanm bir sonucu olarak
diirtist, adil, sabirli, algak goniillii olmak, karakter 6zellikleridir. Karakter, sosyo-psikolojik
ve kiiltiirel etkilesimlerin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan davranis biitiinliigiidiir. (Oz, 2019)
Ote yandan, kimlik, biitin bu davranislarm toplandig1 bir mensubiyet ve aidiyet
duygusudur. Dolayisiyla, karakter, mensup olunan kimlik temelinde sekillenen bir

kavramdir.
2.2.2. Kisilik

Kisilik kelimesi, kimlikle benzer anlamlara sahip ve zaman zaman karistirilabilen
bir baska kavramdir. Kisilik kelimesi, Latincede “persona” kelimesinden tiiretilmistir.
Persona kelimesi ise, tiyatro oyuncularmm sahnede kullandigi maskeyi ifade etmektedir.
Kisilik, terim olarak “Bir insanin biitiin ilgilerinin, tutumlarinin, yeteneklerinin, konusma
tarzinin, dig goriiniisiiniin ve ¢evreye uyum bi¢iminin 6zelliklerini iceren bir kavramdir.”
(Akto, 2011) olarak tanimlanir. Bu tanim, bireyin genel davranigsal 6zelliklerini ve ¢esitli
yonlerini kapsayan genis bir perspektife igaret eder. Dolayisiyla kisilik, insanin dogustan

getirdigi genetik Ozelliklerin, ¢evresel etkilesimlerin ve zihinsel 6zelliklerin birlesimiyle
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ortaya ¢ikan, kisinin ilgi, alaka ve tutumlarim sekillendiren, diger bireylerden farkl kilan,
nispeten siirekli bir kavramdir. Kisilik kavrammin sekillenmesinde etkili olan faktorler
arasinda sosyal cevre, kiiltiir, gelenek-gorenekler ve alman egitim gibi ¢esitli etmenler
bulunmaktadir. Ancak, bu etmenlerin i¢inde en belirleyici olani, bireyin dogustan sahip
oldugu genetik kodlardir. Bu genetik kodlar, bireyin kisiliginin temelini olugturarak zaman
icinde oturmasini ve tutarl bir davranis 6zelligi kazanmasini saglar. (Kara, 2012: 1) Kisilik
ve kimlik kavramlari, es anlamli olmasa da birbirleriyle baglantili kavramlardir. Kimlik
kavrami, i¢inde aidiyet duygusunu barindiran bir kavramdir. Bu aidiyet duygusunun
olugmast i¢in ise bireyin kisilik ozellikleri biiyiilk 6nem taswr. Ciinkii insanlar, kisilik
yapilariyla uyumlu bulduklar1 yerlerde aidiyet duygusunu hissederler ve kisilik yapilarina
uygun kimliklere mensup olmayi tercih ederler. Insan, kisilik 6zellikleriyle uyumlu bir
kimligi benimseyebilecegi gibi, 6nce bir kimligi benimseyip daha sonra kisilik 6zelliklerini
bu kimligin prensipleri ¢ercevesinde sekillendirebilir. Ozetle, kimlik ve kisilik kavramlari

esdeger olmasa da, olusum asamasinda birbirlerini etkileyebilen kavramlardir.

Kisilik ve kimlik kavramlari, anlam bakimindan birbirine benzer olmalarina
ragmen, genellikle ayn1 anlamda kullanilabilir veya karistirilabilir. Ancak, bu iki kavram
arasinda belirgin farklar bulunmaktadir. Her iki kavram da bireyin 6zelliklerini ve
benzersizligini ifade eden kavramlar olsa da, vurguladiklar1 yonler agisindan ayrisirlar.
Kisilik, bireyin ig¢sel diinyasin1 ve psikolojik yonleri ele alirken, kimlik daha ¢ok dis
diinyayla, toplumsal baglam ve sosyolojik unsurlarla iligkilidir. Kimlik, genellikle
yiiklenilmis bir rol veya planlanmis bir davranis seklini ifade ederken, kisilik, bireyin i¢sel
durumunu ve davranig 6zelliklerini kapsayan daha genis bir kavramdir. (Tutar, 2016: 6)
Birey, sahip oldugu kisilik 6zellikleri tarafindan yonlendirilerek bir veya birden fazla
sosyal gruba kendini ait hisseder. Bu sosyal etkilesimler zaman i¢inde bireyin kendi
kimligini olusturmasina katki saglar. Dolayisiyla, kisilik, kimligin olusmasinda etkili bir
faktordiir. Bununla birlikte, kimlik ve kisilik kavramlari, bireylerin sahip olduklar
ozellikleri iceren ve onlar1 diger insanlardan ayiran temel kavramlardir. Her iki kavram da
bireyin benzersizligini, degerlerini, davraniglarint ve sosyal baglamdaki roliinii igerir.
Ancak kisilik, bu ayrimin yaninda bireyi farkli, tekil ve 6zgiin kilan bir kavramdir. Yani
kisinin kisiligi tektir ve kendisine aittir. Bagka bir deyisle, her bireyin kisiligi benzersizdir
ve diger kisiliklerle esdeger degildir. Kimlik kavramu ise, bir tiir siniflandirma ve aidiyet

olma 6zelligi tasidig1 i¢in bir kimlige mensup olan birden fazla birey olabilir. Dolayistyla,
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birey birden fazla kimlige mensup olabilirken, birden fazla kisilige sahip olmas1 miimkiin
degildir. Ciinki kisilik, tektir ve Ozgilindiir; bir insanm kisiligi birden fazla kimligin
birlesimiyle sekillenebilir. (Askin, 2010)

2.2.3. Benlik

Kimlik kavramma anlamca yakin olarak kullanilan bir bagka kavram, benlik
kavramidir. Benlik kavrami, bireyin kendisi hakkindaki diisiincelerini, tutumlarii ve 6znel
fikirlerini ifade eden bir kavramdir. Ingilizce’de “self-concept™ olarak adlandirilan benlik,
aynt zamanda kendilik veya 0z kavramlariyla da ifade edilebilmektedir. Bu kavram,
bireyin “ben” veya “benim” olarak tanimladig: kisisel algilarini icerir. Yani, bireyin kendi
varligina dair sahip oldugu diisiinceler, duygular ve degerlerin toplamini temsil eder.
(Yidiz, 2006) Benlik kavrami, bireyin kendini tanimasi, kendi hakkinda elde ettigi
gozlemler ve cevresinin birey hakkindaki diisiincelerinden gelen yansimalarla sekillenen
bir kavramdir. Bu kavram, kisinin kendisiyle ilgili diisiincelerini, degerlerini, yeteneklerini,
smirlarmi ve genel olarak varolusunu icerir. Dolayisiyla benlik, bireyin kendi varligini
anlama, tanima ve ozelliklerini fark etme siirecini ifade eder. Yani, bireyin kendisini diger
bireylerden ayiran 6zellikleri ve varolusunu kavramasi anlamina gelir. Bu baglamda,
benlik kavrami, bireyin i¢sel diinyasina yonelik bir i¢gorii siirecini temsil eder; bu siirecte
birey kendi kimligini ve essizligini kavrar. Daha kapsamli bir ifadeyle, benlik kavrami,
“Kisinin kendi kimligi, degeri, yetenekleri, smirlari, deger yargilari, amaglari, vb. gibi
kendisi hakkinda algilayabildigi goriislerinin, duygularmin ve tutumlarinin tamamai; bireyin
kendi benligine iligkin tanimi; kendine iligskin zihinsel tablosudur.” (Yoriikoghu, 1993) Bu
zihinsel tablonun disa yansitilmis hali, bireyin kimligini olusturur. O halde benlik kavrami,

bireyin kimligini belirlemede etkili olan dnemli bir alt unsur olarak 6ne ¢ikar.

Benlik kavrami, bireyin gozlem ve yansima siirecleri aracilifiyla algiladigi bir
kavramdrr. Kisi, kendi varligini bagka birinin gdziinden degerlendirerek, c¢evresindeki
insanlarin kendisi hakkinda sergiledigi duygu, diisiince ve davraniglar1 géz Oniine alarak
benlik algismi olusturur. Birey, benligini olusturduktan sonra bu benlik {izerinden kendi
kimligini inga eder. (Bilgiseven, 1982: 151) Benligin olusumu cesitli faktorlere baghdir.
Bireyin kisisel algilari, diisiince yapisi, ¢evresel etkilesimler, sosyal deneyimler ve genetik
miras gibi etkenler, bireyin benligini sekillendiren temel unsurlardir. Bu faktdrler, bireyin

degerlerini, yeteneklerini, sinirlarii belirleyerek kisisel kimligini olusturmasina katki
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saglar. Dolayisiyla, kimligin olusabilmesi i¢in bireyin Oncelikle kendisini derinlemesine
tanimasi, kendi varligi hakkinda bir kavrayisa ulagmasi yani benligini olusturmasi
gerekmektedir. Bu baglamda, benlik kavrami, kimlik olusumunda kritik bir etkisi olan
temel bir unsurdur. Kimlik, bireyi diger insanlardan ayiran, onun kim oldugunu belirleyen
bir kavramdir. Birey, kimlik aracilifiyla toplum ic¢inde kendisine bir yer edinir. “Ben”
olarak ifade ettigi benlik algis1 ile “kim” oldugunu yanitlar, bu sayede kimlik algisini insa
eder. (Ozdemir ve Yildirim, 2019) O halde, kimlik, bireyin sahip oldugu benlik yapisini
toplumsal bir gercevede konumlandirarak, kisinin sosyal kimligini belirginlestiren bir

temsil bigimidir.
2.3. Kimligin Insa Siirecini Engelleyen Faktorler
2.3.1. Kimlik Krizi

Kimlik krizi, kimligin belirsiz ve karmasik bir hale gelmesini ifade eden ve saglikl
bir kimligin olugmasini engelleyen bir unsurdur. Kimlik olgusunun tarihine bakildiginda,
bu kavramm yeni bir olgu olmadig1 fark edilir. Insanhk tarihinde koklii bir gegmise sahip
olan bu kavram, modern ¢agda cesitli krizlere maruz kalmistir. Giiniimiiz toplumunda,
kimlik krizi sorunu veya baska bir ifadeyle kimliksizlesme sorunu, 6zelde bireyin ve
genelde toplumun i¢ ve dig diinyasim1 olumsuz etkileyen giincel sorunlardan biri haline
gelmistir. (Simsek, 2002: 31) Bireysel ve sosyal kimlik, giiniimiiz toplumlarinda oldugu
gibi kadim bir kavram olup, geleneksel toplumlarda da varligini siirdiirmiistiir. Ancak,
kimlik sorunu ozellikle giinlimiiz modern toplumlarinda belirgin hale gelmistir. Ciinkii
geleneksel toplumlarda kimlik, genellikle toplumsal roller, aidiyetler ve geleneksel
normlara uyum iizerinden sekillenirken, modern toplumlarin dinamikleri ve karmasiklig1,
bireyleri kimlik konusunda daha fazla zorlamaktadir. Bu baglamda, kimlik sorunu modern
toplumlarin 6zgii bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sorunun giiniimiiz toplumlarina
dahil olmasinin temel nedenlerinden birkagi, toplumlarin kiiresellesme ve modernlesme
stregleridir. (Gliveng, 1997) Kiiltiirlin merkezilesmesi, kiiresellesme ve modernlesme
stirecleri, bireyin kimlik kaybma neden olan kimliksizlesmeyi ortaya ¢ikarmistir. Birey,
kimligi iizerinden kendisini tanimlayabilirken, kiiresellesme ve modernlesme etkisiyle
ortaya cikan kimliksizlesme durumunda, bu tanimlama yetenegini yitirir ve degerler

diinyasinda kendisine anlamli bir konum bulmakta zorlanir.
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2.3.2. Modernizm

Modernizm kavrami, ge¢misten giinlimiize gecisi simgeleyen ve insanlarin
gelencksel yapilarla olan baglarini kopartarak hayat tarzlarini degistiren bir siireci tanimlar.
Bu siireg, bireyleri toplumdan soyutlayarak bireysellestiren, sosyal, siyasi, iktisadi ve
cesitli diger acilardan hayatlarmi sekillendiren bir donemi ifade eder. (Kirilmaz ve
Ayparcasi, 2016: 32) Giinlimiizde ise modernizmin, toplumsal birliktelikten ayrilarak
bireysellik ve bireysellesmenin artigini anlatan, diinyaya farkli bir perspektiften bakmaysi,
hayat1 yeniden degerlendirmeyi, kiiltiirel ilerlemeyi, gelismis yasam tarzini, pozitivist
diisiinceyi ve insanin Ozgiirliigiini 6n planda tutan bir akim olarak ©ne ¢ikmaktadir.
(Yddirim, 2010: 703) Geleneksel donemlerde evrenin ve insanin varligi genellikle
yaraticinin birligi ve hakimiyeti temelinde agiklanirken, modern donemde bu perspektif
degismis ve yaraticinin yerini bireye dayali bir gii¢c almistir. (Karaduman, 2010: 2889)
Ayrica, geleneksel toplumlarda kimlik olgusu genellikle iizerinde pek fazla tartisma ve
problematizasyon barindirmayan bir kavram iken, modernizmin etkisiyle birlikte bu
kavram daha etkin, bireysel ve dinamik bir hal almistir. (Kellner, 2001: 195-196)
Dolayisiyla modernizm, bireyin 6ne ¢iktigi, insan merkezli bir diisiince sistemine
odaklanan bir dontistimii ifade eder. Bu ise, toplumsal, kiiltiirel ve felsefi acilardan biiyiik

bir degisimi simgelemektedir.

Modernizmde kimlik, toplumsal roller ve kurallar etrafinda sekillenmis, ancak tam
anlamiyla insasmi gergeklestirememis ve ait olmaktan ¢ikmis bir olgudur. Ciinkii modern
cagin getirdigi dinamik degisimler, bireylerin kimlik arayislarini arttirmis ve bircok birey
kimlik buhranlariyla kars1 karsiya kalmistir. Geleneksel normlarin ve degerlerin
sorgulandigi, toplumsal yapilarin hizla degistigi bu donemde, bireyler kendilerini bulma ve
anlam yaratma c¢abalarina girigsmistir. Bu durum, bir¢ok insanin geg¢miste anlam bulduklar1
yerlerde, degerlerde ve geleneklerde yeniden anlam aramalarina neden olmustur.
Dolayisiyla, modernizmle birlikte kimlik, insa edilen bir olgu olmak yerine aranip
bulunacak ve hazir bir sekilde elde edilebilecek bir olgu gibi algilanmistir. Geleneksel
anlayislardan farkli olarak, modernizm bireye kendi kimligini se¢me Ozgiirliiglini
sunmugstur. Kimlik, artik yaraticinin tayin ettigi kurallar ¢ergevesinde insa edilen bir olgu
olmaktan ¢ikmis, bireyin kendi ¢abalariyla sekillendirdigi bir siire¢ haline gelmistir. Ancak

modern ve hizla degisen yenicagda, bireyler bircok farkli sosyal statiiye sahip olma
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zorunluluguyla karsilagmaktadir. Bu durum, bireyleri farkli sosyal statiilerin getirdigi
rollerle uyum saglama konusunda zorlayabilmektedir. Bundan dolayi, ¢esitli sosyal statiiler
arasinda ge¢is yapma gerekliligi, bireyleri kendi kimliklerini insa etme siirecinde
karmasiklikla kars1 karsiya birakabilmektedir. Bu karmasiklik, bireylerin hangi kimliklere
ait olduklarini belirleme noktasinda da bir belirsizlik hissi yaratabilmektedir. (Karaduman,
2010: 2890) Dolayisiyla, ¢ok sayida sosyal statiiyle basa ¢ikmak, bireylerin kimlik
olusturma siirecini etkileyen bir faktor olabilmektedir. Bu baglamda, modernizm bireyde
olusturdugu karmasa nedeniyle kimlik olusturma siirecini engelleyen bir etmen olarak

degerlendirilebilir.
2.3.3. Kiiresellesme

Kimligin insa siirecini engelleyen bir diger onemli faktor, kiiresellesmedir.
Bauman’in ifadesiyle “yeni diinya diizensizligi” olarak adlandirilan kiiresellesme, mal,
ulagim ve iletisimdeki artan hareketlilik sonucunda ortaya ¢ikan bir olgudur. (Bauman,
1997: 60) Bu, siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltlirel agilardan farkli cografyalarda yasayan
bireylerin ve toplumlarin etkilesimini artirr ve asir1 merkezileserek bir biitiin haline
gelmesini ifade eder. (Kivilcim, 2013: 221) Ancak, asm1 merkezilesme diinya
giindemlerinde belirsizlik, toplumlar arasinda kuralsizlik ve bireylerde kimliksizlesme
sorunlarini beraberinde getirebilmektedir. Bu durum, kiiresellesme siirecinde insanlarin
zamani ve mekani algilama bi¢imlerinin degismesine, anlam ve deger diinyalarinin i¢ini
bosaltmasina neden olmustur. (Bauman, 1997: 60) Kiiresellesme siirecindeki diizensiz
degisimler, bireysel ve toplumsal alanlarda kimlik krizine neden olan karmasikliklar1 da
beraberinde getirmistir. (Karaduman, 2010) Kimligin kiiresellesme ve merkezilesme
stirecleriyle birlikte tekdiize bir kimligin yayilmasi, bireyleri belirsizlik i¢inde birakmus,
cesitli arayiglara itmis ve ciddi bir kimlik krizinin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur.
Bireylerin ve toplumlarm kendi benliklerini algilayabilme, kim olduklarmin farkina
varabilme siireci, kiiresellesme ve hizla degisen kiiltlir dinamikleri nedeniyle zorlu bir
cikmaza girmistir. Bu siireg, anlamli bir kimligi olusturan biitiin aidiyet ve degerleri
ortadan kaldirdig: i¢in bireylere ve toplumlara kimlikleri tek elden dikte edilen, gegici ve

ici bos kimliklerin insa slirecini hizlandirmistir. (Onat, 2006: 4)

Yasadigimiz zaman ve bulundugumuz mekan, kimligimizi ve davraniglarimizi

sekillendiren onemli etkenlerden biridir. Bu nedenle, kiiresel ¢agda bilgi akisinin hizi ve
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stirekli degisimlerin, hayatimizi, giyim tarzimizi, sosyal yapilarimizi ve ideolojilerimizi
etkilemesi kagmilmazdir. Dolayisiyla, bu donemde, inanglarin, disiincelerin ve
ideolojilerin sorgulanabilir olmasi, davraniglart belirleyen deger ve tutumlarin géz ardi
edilmesi, gecici ve gayri mesru iliskilerin artmasma zemin hazirlamistir. Ayrica,
teknolojinin gelismesiyle beraber ortaya ¢ikan kiiresellesme, kimligin tarihsel gelisimini ve
insan hayatinda ki temel unsurlarmi etkilemis, farkli kiiltiirleri birlestirerek melez
kimliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yaganan hayatin 6ngoriilemeyen bir karakter
kazanmas1 ve kontrol mekanizmalarinin azalmasi, diinyay: belirsizlikle yikli bir risk
konumuna getirmistir. Bu siirecte birey, kaygi, korku ve gilivensizlik gibi duygusal
bosluklara neden olan temel problemlerle karsilasmistir. (Tatar, 2008: 229) Kiiresellesen
diinyada ortaya ¢ikan bu bosluk hissi, ¢oziilmedigi takdirde bireyin belirsizlikle basa ¢ikma
yeteneklerini zorlayabilir, varolus amacini siirdiirememe riskini tasiyabilir ve hayatindaki
anlam1 kaybetme potansiyelini barindirabilir. Anlam bulma konusunda basarisiz olan
bireyler, manevi bosluk i¢cinde bocalayabilirler. Bu bosluk hissi, bireylerin ve toplumlarin
inanglarini, diisiince sistemlerini, ahlaki degerlerini ve yasama bakis acilarmi olumsuz bir
sekilde etkileyerek kimlik buhranma yol agabilir ve bireyleri belirli bir kimlik
duygusundan yoksun birakabilir. (Okumus, 2003: 77-78) Dolayisiyla birey, toplumsal
degerlerden ve varolus gayesinden yoksun kaldigi i¢in saglikli bir kimlik insa etmekte

zorlanabilir.
2.4. Kimligin Insa Siirecine Etki Eden Faktorler
2.4.1. Din

Her birey, fitrat1 geregi toplumsal bir hayata sahiptir. Bireyler, toplumsal hayata
mensup olduklar1 kimlikleriyle katilirlar. Din, ayni zamanda toplumsal bir olgu olup,
kimligin olugmasini saglayan en O6nemli unsurlardan biridir. Bireyin sosyal rol ve
statiilerini belirleyen kimlik, icerisinde dini mensubiyeti de barindirir. (K&soglu, 1995: 43)
Din, insanin varolugsal sorularmma cevap vererek, nereden geldigi, nasil ve ni¢in yaratildig:
gibi temel sorulara anlam katan bir rol {stlenir. Ayn1 zamanda, insanin yagaminda bir
amac1 belirleyerek sorumluluklarina yonelten, diinyevi ve ebedi mutluluga ulagma
konusunda rehberlik eden 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda din, bireye
giiclii ve kararl bir kimlik insa etme konusunda 6nemli bir etken olarak islev goriir. (Altun,
2015: 15) Bu etmen, bireysel ve toplumsal iligkilerin saglam ve biitiinsel bir bigimde

gerceklesmesine katki saglayan, bireyin kimligini ifade eden, toplumsal statiiniin getirdigi
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roller veya durumlarda kimligin bir kontrol mekanizmasi olmasmi saglayan bir islevi
yerine getirir. Ayrica, insanlarm ve toplumlarin kimlik kriziyle basa ¢ikmasii engelleyen
din; bireyin topluma uyum saglayarak konumunu belirlemesine, toplumda diger bireylere
karsi bir bakis acist gelistirmesine, insanlarla ahlaki degerler ve toplumsal kurallar
cergevesinde saglikli bir iletisim i¢cinde bulunmasina katki sunarak kendi kimliginin ve

benliginin olugmasini saglayan dnemli bir faktordiir. (Tiirkkan, 2011: 44)
2.4.2. Fitrat

“Fitrat” kelimesi, “yarmak, ikiye aymrmak; yarmak, icat etmek” manalara gelen
“fatr” kokiinden tliremis bir isim olup, sozliikte “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip
olus” anlamina gelir. Terim olarak ise, “Insanin yaratilisinda ki arzu, istek ve temayiilleri,
ihtiyaclari, farkli istidat, kabiliyet ve yetenekleri toplayan ve insan nefsinin ve ruhunun
derinliklerinde Allah (c.c.) tarafindan kodlanarak yerlestirilmis, insanin tabiatidir.”
seklinde tanimlanir. (Pisgin, 2020: 47) Baska bir ifadeyle, fitrat; ilk yaratilis aninda,
alemdeki varlik tiirlerinin esas yapisini, karakterini ve heniiz dis etkenlerden etkilenmemis,
saf ve duru ilk durumlarini ifade eder. (Hokelekli, 1996) Saf ve duru olan bu tabiat, insanin
varolus gayesine uygun bir kimlik insa etme siirecinde, Allah (c.c.)’n insanlara bahsettigi
cesitli yetenekleri icermektedir. Nitekim Allah (c.c.), insan1 yaratmanin en miikemmel hali
olan fitrat iizerinde yaratmustir. Insanin fitrat {izere yaratilmasi ise, onu yoktan var eden
yaraticisini bulma, tanima, sevme, baglanma ve ona giivenme yetenegi iizerine insa edilmis
0zgiin ve duru bir yapidir. Ayn1 zamanda bu yapi, zorluk ve caresizlik anlarinda yaraticiya
teslim olma egilimini igermektedir. (Kara, 2012: 11) Bu baglamda, insanmn yaratilismin
0ziinde, maddi ve manevi yapisinda dine karsi ilgi, inanma, arzu, istek ve duygu gibi cesitli
istidatlar bulunmaktadir. Bu istidatlar, yiice yaratici tarafindan insanin 6ziine kodlanmis;
bir ihtiyaglar ve yeteneklerin bileskesini temsil etmektedir. Bu faktoriin etkisiyle birey,
yaraticisina, hak olan ilkelere ve hayirli islere yonelir, eylemlerini uhrevi bir biling
dogrultusunda gerceklestirir. (Pisgin, 2020: 48) Bu baglamda, Allah (c.c.)’in bahsettigi
fitrat geregi, tlim insanlar; cografi bolge, wk veya cinsiyet farki gozetilmeksizin,
dogduklar1 andan itibaren Miisliiman kimliginin kodlarmi tagimaktadir. Esas olan, bu
kodlar1 ortaya ¢ikarabilmek ve bozulmadan islevsel kilabilmektir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.), “Her dogan, Islam fitrat1 {izerine dogar. Sonra, anne-babas1 onu Hristiyan, Yahudi
veya Mecusi yapar.” (Buhari, Cendiz: 92) sozleriyle, tiim insanlarin i¢sel olarak Miisliiman

kimligi insa edecek yeteneklere sahip olduguna isaret etmistir.
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Islam dini ile insan fitrat1 arasinda derin bir uyum bulunmaktadir. Bu uyum, insanm
tabiatinda yer alan kutsal bir varliga inanma, sigimma, medet umma ve kendisinden daha
giiclii bir yaratictya kul olma duygularinin birbirini tamamlamasiyla ortaya ¢ikmaktadir.
Dinlerin tarihiyle insanligin tarihinin eszamanli olarak var olmasi, insanm fitratinin ilahi
bir yaratilisa isaret ettigi seklinde yorumlanabilir. Nitekim tarih boyunca, bir¢cok insanin bir
dine mensup olmadig1r veya inanmadigi bilinmekle birlikte, bir dine mensup olmayan
topluluklarin varligindan bahsetmek pek miimkiin degildir. (Pisgin, 2020: 50) Ciinkii insan,
fitratindaki i¢sel sezgilere dayanarak, evreni anlama ve anlamlandirma ihtiyaci
hissetmistir. Bu ihtiyag, askin bir giiciin varligina olan inanca dogru yonlendiren temel bir
icgiidiidiir. (Sert, 2004: 38) Dolayisiyla bu durum, insanin dogasinda dinle ilgili bir duygu
veya egilimin bulundugunu gdstermektedir. Bu duygu, tipki bir ¢ocugun tabii yapisinda
var olan konusma kabiliyeti gibidir. Nasil ki, konusma kabiliyeti, karsilikli konugmalarin
oldugu sosyal bir cevrede zaman igerisinde kendiliginden gelisen bir ozellik ise aymi
sekilde fitratta dis etmenler tarafindan zamanla uyarilip harekete gecirilmeyi bekler.
(Kutub, 1987: 20) Eger kisi, fitrata uygun olmayan, kisiligini ve kimligini olumsuz
etkileyecek unsurlar tarafindan uyarilir ve harekete gegirilirse, fitrat bozulabilir ve bu
durum kimlik krizine yol agabilir. (Pisgin, 2020: 49) Fakat uyarilma siireci, fitrata uygun

olan unsurlarla gerceklesirse, birey saglam bir kimlik olusturabilir.
2.4.3. Kiiltiir

Kiiltiir kelimesi, Latince “cultura” kelimesinden tiiretilmistir ve daha ¢ok toprak
kiiltiiri anlamina gelen, ikamet etmek, yetistirmek, korumak gibi anlamlar1 iceren bir
kokene sahiptir. “Cultura” kelimesinin tarihine bakildiginda, kelimenin ilk olarak insan
emegiyle ekilen tarla bitkilerini, dogal olarak yetisen bitkilerden ayirmak amaciyla
kullanildig1 goriilmektedir. Halen, tarla, sera ve laboratuvar kosullarinda yetistirilen
bitkilere “kiiltiir bitkisi” ad1 verilmektedir. 16. yiizyildan itibaren kelimenin anlami, insan
gelisimini de kapsayacak sekilde genislemis ve terim, insanin yetistirilmesi, islenmesi,
egitilmesi anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Giiniimiizde kiiltiir kelimesi ise, insanin
gerekli bilgileri edinme, akil yiiriitme, belirli ilkelere gére davranma, nefsine hakim olma,
kimlik ve kisilik sahibi olma gibi anlamlar1 ifade etmektedir. O halde, giliniimiizdeki
ifadesiyle kiiltiir, bir toplulugun diisiinsel, sanatsal, teknik, felsefi tiretimleri ile birlikte

degerlerini ve normlarini igeren kavramsal bir ¢erceve olarak kabul edilmektedir. (Oguz,
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2011) Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin tanimlamasina gore ise kiiltiir; “Bir toplumu diger
toplumlardan farkli kilan, ge¢misten beri degiserek devam eden, kendine 0zgii, sanati,
inanclari, 6rf ve adetleri, anlayis ve davraniglari ile onun kimligini olusturan yasayis ve
diisliniis tarzidir. Topluma bir kimlik kazandiran, dayanigma ve birlik duygusu verdigi
toplumda diizeni de saglayan maddi ve manevi degerlerin biitiintidir.” (“Tirk Kiiltiir
Tarihi”, 2021) Dolaysiyla kiiltiir, bireylerin benimsedigi tim fikirleri, ilgi alanlarin,
tutumlari, davranislari, diisiince bigimlerini ve yasam tarzlarmi maddi ve manevi agidan bir
araya getiren, insanin varolusunu tanimlayan ve bireyin kimliginin olusmasma katkida
bulunan bir yapidir. (Aydin, 1998: 8) Ciinkii kiiltiir, nesilden nesile ve kusaktan kusaga
aktarilan, ayn1 zamanda otekilerle kurulan iliskilerle varligini devam ettiren etkilesimler
oriintiisiidiir. Bu etkilesimler sayesinde oOtekilerle kurulan iligki, aynilik, farklihk ve
cesitlilik bilincine varilmasina olanak tanir; ayn1 zamanda ortak kiiltiir yoniiyle kolektif
kimligin kesfedilmesine imkan saglar. Bu durumun sonucunda ortaya ¢ikan ortak kiiltiir,
toplumun tyeleri arasinda dayanigma baglarmin olusmasina, duygusal olarak belirli
sembollerin, degerlerin ve inanglarin icsellestirilmesine ve bireylerin bunlar1 bir pargasi

olarak gérmesine yani ortak bir kimligin insa edilmesine etki eder. (Akga, 2005)

Kiiltiir ile kimlik arasinda yakin bir iligki bulunur. Bireyin dogup biiyiidiigii sosyal
cevre, cevresindeki dini inang yapisi, siyasi yapi, yeme i¢me aliskanliklari, yasam tarzi ve
gecim kaynaklar1 gibi maddi ve manevi bir¢ok kiiltiirel degisken, bireyin kimlik yapisinin
olusmasma ve gelismesine etki eder. Kiiltiir, toplumu ve toplumu olusturan bireylerin
hayatlarina anlam katan bir etken olarak dogdugu andan itibaren baslar ve hayatin farkl
evrelerinde insanin davraniglarint yonlendirir. Ayrica kiiltiir, bireyleri bir¢ok acidan
birbirine benzer hale getirirken, ayn1 zamanda farklilagmalarma da izin verir. Bu benzerlik
ve farklilik algisi, kimlik olusumunu destekler. Dolayisiyla, farkli toplumlarin olusumuyla
birlikte, kimliklerde de ¢esitlenme ve farklilasma gozlemlenir. Ornegin, tarmm kiiltiiriiniin
yaygm oldugu toplumlarda, genellikle aile, kdy gibi yerel topluluklara aidiyet iliskisiyle
belirlenen ve ¢ogunlukla bireyin se¢im ve iradesinden bagimsiz olan, degisime, gelisime
veya farklilagsmaya pek meyilli olmayan kimlikler yaygindir. Ancak, sanayi devriminden
sonra meydana gelen kiiltiirel degisim, yerel topluluklardaki kimlikleri daha ¢ok ulusal ve
smifsal biitiinlesmeye dayali kimliklerle degistirmistir. Bununla birlikte, otekilestirilip

diglanarak kimliksel ve kiiltiirel 6zdesimden mahrum bir cografyada yetisip biiyiiyen
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bireyler, genellikle savunmaci bir karakterde toplumsal kimlik olusturma c¢abasina

girigirler. (Akca, 2005)
2.5. Kimlik Cesitleri

Kimlikle ilgili literatiir taramalar1 yapildiginda, ¢esitli kimlik smniflandirmalarinin
mevcut oldugu gozlemlenmektedir. Kimlik kavramiyla ilgili birden fazla siniflandirmanin
varligl, muhtemelen c¢esitli faktorlere dayali ¢ok yonli bir kavram olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin, kimlik kavrammin sosyoloji, psikoloji, felsefe, antropoloji,
edebiyat gibi bir¢cok alana konu olmasi ve her alanin kimligi farkli acilardan ele alip
degerlendirerek tasnif etmesi, bu ¢ok yonlii kavramin cesitli siniflandirmalara maruz
kalmasma sebep olabilir. Ayrica, geleneksel ve modern donemdeki farklilagmalarin
sonucunda ¢esitli toplumlarda farkli kimliklerin ortaya ¢ikmasi, bu sebeplerden biri olarak
diistiniilebilir. Kimlikle ilgili farkli tasnifleri degerlendirdigimizde, genellikle kimlik;
bireysel kimlik, sosyal kimlik ve kolektif kimlik olmak {izere {i¢ ana kategori altinda ele

almmaktadir.
2.5.1. Bireysel Kimlik

Bireysel kimlik, bir bireyin kisiliginde yer alan tiim 6zelliklerle ve toplum i¢indeki
konumuyla ilgili algisin1 ifade eder. (Simsek, 2002) Her bireyin benzersiz bir i¢ diinyasi,
belirli bir benligi, 6znel deneyimleri ve bir yagsami vardir. Bu yasam siirecinde, bireyin
icsel diinyasma yaklasimi, hayata karsi tutumu, kendisini nasil algiladig1 ve kendisine
hangi rolii uygun gordigi, bireysel kimlikle baglantihidir. (Kaya, 2019) Bireysel
kimliklerin temel unsurlari, bireyi digerlerinden ayiran, ona 6zgii kilan 6zelliklerdir. Bu
nedenle, birey; mesgul oldugu is, etnik kdken, ait oldugu baglhliklar, fiziksel 6zellikler,
hayattaki amaclar veya sahip oldugu kisisel varliklar gibi konulardan bahsettiginde, aslinda
bireysel kimliginin temel unsurlarmni siralamis olur. Bu durumda, bireysel kimlik;
farklilagsmay1 ve Ozerkligi ifade eden, bireyi en yakin aile fertlerinden bile ayirarak
farklilig1 on plana ¢ikaran Ozelliklerin biitliiniidiir. (Altunoglu, 2009) Bireysel kimlik,
stirekli degisen durumlar, toplumsal farkliliklar ve bu g¢esitlilik icinde yasanan
deneyimlerle etkileserek dinamik bir yapiya sahiptir. Bu siireg, bireyin yagsaminda 6nemli
bir yer tutar, ¢iinkii kimlik, tercihlerini yonlendirmek admna siirekli olarak sekillenir ve
giincellenir. Ayn1 zamanda, s6z konusu tercihlere siireklilik boyutu katarak bireyin planh

bir yasam silirmesine, davranis ve eylemlerini yapilandirmasma, kisiliginin 6ziinii ve
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biitiinliiglinii korumasina katkida bulunur. Bu kimlik, bireyin iliskilerini, tercihlerini ve
duygusal tepkilerini belirleyerek kigisel yasamini yonlendirir. Dolayistyla, bireysel kimlik,
bireyi sadece nesne olmaktan ¢ikararak, 6zne konumuna tastyarak kendi yasamini etkin bir

sekilde yonlendirmesine yardimci olur. (Vatandas, 2021)

Bireysel kimlik, farkliliklardan olussa da, toplumsal kimlikten ayri1 diisiinmek
imkansizdir. Ciinkii her birey bir toplum i¢inde dogar, bu toplumda biiyiir ve kiiltiirlenme
stirecini bu toplum i¢inde yasar. Bireysel kimlik kavrami, bireyin toplum i¢indeki kiiltiirel
etkilesimler sonucu olusturdugu bir fenomendir. Bu baglamda, bireysel kimlik kavramu,
toplum i¢indeki kiiltiirlenme siireci sonucunda ortaya ¢ikan bir olgudur. Ancak, bu kavram
ozellikle geleneksel toplumlar yerine daha cok modern toplumlarda ortaya g¢ikmuistir.
Clinkii modern toplumlardaki yap1 ve iliskiler, geleneksel toplumlardaki yap1 ve iliskilere
kiyasla onemli degisikliklere ugramistir. Geleneksel yapilarin birey iizerindeki etkileri
azalmig ve geleneksel donemde 6ne ¢cikmayan birey, bireysellesme gibi kavramlar modern
donemde 6ne ¢ikmustir. (Ozdil, 2017) Modernizmin temel dinamiklerinden biri olan bu
bireycilik arglimani, bireyi digerlerinden aywran ve onun farkhilifina wvurgu yapan,
kendisine 6zgli bir kimlik olusturmasini tesvik eden bir etmen olarak one ¢ikmaktadir.
(Vatandas, 2021) Modern toplumlardaki bireysel kimlikler, geleneksel toplumlardaki
bireyler arasindaki duygusal bag ve ortak 6zelliklerden ziyade, duygusal bagin daha az
oldugu profesyonel baglar ve bireyler arasindaki farkliliklar tizerine kurulmustur. Bireyin,
kendisine 6zgii bir sekilde olusturdugu bu kimlik, modern toplumun sartlar1 iginde bireyin
Ozerk alani olarak diisiiniilebilir. Ciinkii modern toplumlar, sehirlesme, sanayilesme ve

egitimde belirli bir amag¢ dogrultusunda plan ve programim mevcut oldugu yapiya sahiptir.

Bireyler, modern toplumun i¢inde bulunan g¢esitli toplumsal gruplarmm 6zgiin
yapilarima katilarak ve bu yapilarla etkilesime girerek farkli kimliksel unsurlari
benimserler. Baska bir ifadeyle, bu yapilar tarafindan kiiltiirlenmeye maruz kalarak
kimliklerini inga ederler. Bu baglamda, bireylerin modern toplumlarda kimliklerini
olusturmasi, geleneksel toplumlardaki gibi 6nceden belirlenmis ve taklit edilmis bir sekilde
hazir olarak elde edilmesinden ziyade, kendi bilingli ¢abalar1 ve kazanimlariyla
miimkiindiir. (Vatandas, 2021) Ayrica, bu donemlere ait kimliklerde, bireyler arasindaki

farkliliklarin 6ne ¢ikmasi, benzerliklerden daha fazla vurgulanmaktadir. Cilinkii modern
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toplumlar, benzerlikler yerine farkliliklar1 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu tiir bir toplumda,
bireyin kendi benligini bulmasi veya olusturmasi, daha biiyiik bir 6nem tasimmaktadir.
Dolayisiyla, bu donemde bireysel kimligi olusturabilmek, bireyin kendi benligine
ulagabilmesi i¢in en dnemli kosul olmaktadir. (Kaya, 2019) Bu sebeple, birey modern
donemde dogdugu aile ortami, i¢inde bulundugu sosyal ¢evre, aldig1 egitim ve kiiltiirlenme

stireciyle birlikte kendine 6zgii bireysel kimligini olusturur.
2.5.2. Sosyal Kimlik

Sosyal Kimlik, Henri Tajfel ve John Turner tarafindan 1970’11 yillarin ortasinda
ortaya atilan, grup tyeligi ve gruplar arasindaki iliskileri ele alan bir kavramdir. Tajfel,
sosyal kimlik kavrammi, “bireyin benlik algisinin, bir sosyal gruba ya da gruplarin
iyeligine iliskin bilgisinden ve bu liyelige yiikledigi degerden ve duygusal anlamliliktan
kaynaklanan parcgasidir.” seklinde tanimlamustir. (Tajfel, 1982: 2) Turner ise bu kavrami
“Bireyin, kendisi i¢in duygusal ve anlamli olan bir sosyal gruba iiyeligine iliskin
bilgisidir.” seklinde tanimlamustir. (Turner, 1982: 7) Sosyal kimlik, temelde bireysel
kimligin bir sosyal gruba ait olmasmi ve kisiler arasi diizeydeki ifadesini ele alan bir
olgudur. Ayrica, bireyin, kisiler arasindaki etkilesim ve iletisim sirasinda sosyal statiisiinii
Oon plana cikaran ve bu statiiniin gerektirdigi rollerin ortaya ¢ikardigi1 davranislari
kavramlastiran bir kimliktir. (Arikan, 2021) Miisliiman, Tiirk, ingiliz gibi etnik veya dini
gruplara aidiyet, bireyin sosyal kimligini belirleyen unsurlar arasinda 6rnek olarak
gosterilebilir. Bununla birlikte, Ali’nin oglu veya Veli’nin dostu olmak gibi daha 6znel ve
bireysel niteliklere sahip olmak, bireyin kisisel kimligine dair Ornekleri igermektedir.
(Simsek, 2002) Bu baglamda, sosyal kimlik kavrami, bireyin kusak, din, smif, grup gibi
belirgin sosyal kategorilere {iyeligini ifade eder. Sosyal kimligin temel gereksinimi, bireyin
ayni sosyal kategoriye veya benzer bir gruba iiye olmasidir. Bu, benzer ozelliklere veya
sosyal cevrelere sahip bireylerin ortak bir kimlige sahip olma egiliminde oldugunu gosterir.
Bu sebeple, benzer ve o6zdes oOzelliklere sahip kisilerle kurulan bag, sosyal kimligin
olugmasin1 saglar. Bir grup ile 6zdeslesmek, temelde diger gruplar ile farklilasma anlamina
gelir, bu nedenle sosyal kimligin bir diger belirgin 6zelligi farklilagmadir. Belirli bir gruba
ait olma hissi ve bu gruba yogun bir sekilde 6zdeslesme, diger gruplardan uzaklagma ve

onlardan ayrigma egilimini gii¢lendirecektir. (Altunoglu, 2009)
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Sosyal kimlik kavrami, bireylerin ve gruplarin aidiyetini, iliskilerini ve
etkilesimlerini iceren bir kavramdir. Bu terim, bireyin ait oldugu sosyal kategorilere,
ornegin cinsiyet, din, wk gibi faktorlere yonelik smiflandrma egilimini ifade eder.
(Demirtag, 2003) Bireylerin sahip oldugu sosyal kimlikler, yasadiklar1 toplumla olan
iligskilerinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Ciinkii sosyal kimlikler, hem farkli grup ve
toplumlar arasindaki davraniglarda hem de farkli kiiltiirlerin etkilesimine ve sosyal
kargilastirmalara yonelik deneyimlerinde ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica, sosyal grup
icerisindeki deneyimler, yasanmislik ve sosyal iliskiler, bireyin sosyal kimliginin
temellerini olusturur. Bu baglamda, sosyal kimlik, bir gruba {yeligi ve o gruba
O0zdeslesmeyi icermektedir. (S6zen, 2011) Yani, bireyin sosyal hayat icerisindeki
konumlandirmasi olarak adlandirilan bu durumda, bireyler bir grup veya topluluga
mensup olur ve mensup olduklar1 toplulukla o6zdeslesirler. Bu mensubiyet ve
0zdeslesmenin birey i¢cin sosyal acidan avantajlar1 olmasina ragmen, bireysel kimligini
Ozgiir bir sekilde yasayamama gibi baz1 dezavantajlari da miimkiindiir. Yani, varligimizi ve
Ozglirliiglimiizli bize sunan sosyal kimligimiz, ayn1 zamanda 6zgiirliiglimiiziin sinirlarin1 da

cizebilmektedir. (Simsek, 2002)

Sosyal kimlik kavramina gore, bireyler genellikle bireysel olarak degil, belirli
sosyal smiflara mensup bir biitiin olarak davramig sergilerler ve kendilerini mensup
olduklar1 sosyal gruplarin 6zelliklerine gore tanimlama egiliminde olurlar. Bu durum,
bireylerin belirli bir toplumsal yap1 i¢inde kendilerinin ve gruplarindaki diger bireylerin
konumlandirilmasina da yardimci olur. Ciinkii sosyal kimlik, bireylerin kisilik ve davranis
farkliliklarint belirlemenin yani sira, diger bireylerle ortak benzerlikler olusturarak bir
sosyal grup, yap1 veya kiiltiiriin {iyesi haline gelmelerini saglar. Ornegin, bir gruba iiye
olan bir kisi, kendisini artik o grubun bir parcasi olarak algilar. Bu baglamda, 6zel
hayatinda ve bireysel kimliginde degisiklikler meydana gelir. Birey, yasamini mensup
oldugu grubun kurallarina goére diizenlemeye baslar. Bu durumu 6rneklemek icin “din”
kavramini ele alabiliriz. Bir dine mensup olan birey, hayatini1 dinin emir ve yasaklarmna
gore diizenler. Kendisini mensup oldugu dinin ritiiellerini uygulamaya adar. Bu sekilde,
ayn1 sosyal gruba veya dine mensup olan bireyler, kendileriyle ayni kimlige sahip olan

diger kisilere kars1 yakinlik gdsterir ve sempati beslerler. (Ertas, 2021)
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2.5.3. Kolektif Kimlik

Kolektif terimi, Tiirk Dil Kurumu’nda “ortaklaga” anlaminda kullanilmaktadir.
Terim olarak ise birden fazla bireyin veya nesnenin bir araya gelmesini, bir ¢at1 altinda
toplanmasini ifade eder. Kolektif kimlik, bir topluluga mensup olan bireylerin aralarinda
var olan sosyal kimligin, topluluklar aras1 diizeydeki ifadesi olarak tanimlanabilir. (Arikan,
2021) Kolektif kimlik, bir topluma ait normlar, degerler ve unsurlar gibi 6zelliklerin
benimsenmesi sonucu olusan, toplumsal kimlik olarak da adlandirilan bir olgudur. Ayni
toplumsal grup i¢cinde bulunan bireyler, ortak aidiyetleri ve paylasilan rolleriyle benzerlik
ve 0zdeslik temelinde inga edilen bu kimlik ile birbirine baglanirlar. (Yapict: 2004: 55)
Kolektif kimlik, bireysel kimliklere kiyasla daha genis bir kapsama sahip olan bir kimlik
tiirtidiir. Bu kimlik, bireyin aidiyet hissettigi toplulugu, milleti veya kiiltiirii i¢erir ve 1k,
etnisite gibi daha genis c¢apli kategorilere atifta bulunur. Ayrica, bireysel kimlikler
genellikle bireyler arasindaki iliski ve etkilesimlerle sekillenirken, kolektif kimlikler
toplumlar arasi iliski ve etkilesimlerle insa edilir. Bu baglamda, toplumun yapisini temsil
eden etnik ve ulusal kimlikler, kolektif kimlik ad1 altinda 6rnek olarak degerlendirilebilir.

(Bilgin, 1999: 59)

Grup icindeki 6zdeslesme ve benzerlik, kolektif kimligin temel unsurlarindan
biridir. Ayrica, bireysel ve sosyal kimlikte oldugu gibi, kolektif kimlik de otekine gore
sekillenip insa edildigi icin farkliliklar bu kimlikte de belirleyici bir rol oynar. (Ozdil,
2017) Ciinkii karsitlik i¢indeki zithk, bir grubun diger gruplara karsi olan farkini vurgular
ve mukayeseli bir sekilde kimligin insa edilmesine katki saglar. Hobsbawm, bu durumu
sOyle ifade etmektedir “Biz onlardan farkli oldugumuz i¢in ‘biz’ olarak tanimlamaktayiz.
Sayet ‘bizim’ kendisinden farkli oldugumuz ‘Onlar’ olmasaydi, kendimize ‘Biz’in kim
oldugunu sormak durumunda olmazdik. Yabancilar olmaksizin yerliler olamaz”
(Hobsbawm, 1997: 60) Dolayistyla, o6tekilerin varligi olmadan, beridekilerin varligindan
bahsetmek miimkiin degildir. Yani, zaman ve mekandan bagimsiz olarak, tek basma bir

kolektif kimlik olusturmak miimkiin degildir.

Bireyler, ortak gecmisleri araciligiyla kendi kimliklerini tanima ve farkina varma
egilimindedir. Kolektif kimlikler de mensubiyetini gecmisin mirasi iizerinden insa eder.
Ayrica bireyler, kimlige mensup olduklar1 zaman diliminde paylasilan semboller, anilar,
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gelenekler, adetler, aligkanliklar, degerler, inanglar gibi toplumun kolektif hafizasindan
beslenerek kimliklerini olustururlar. Bu unsurlar, bireylere tam bir aidiyet duygusu
kazandrarak hayatlarin1 sekillendirir. Dolayisiyla kolektif kimlik, toplumun ge¢misini
muhafaza eden ve ortak bellegi olusturan kolektif bellek araciligiyla insa edilmektedir.
Mensubu olduklar1 topluluga ait bireyler, siibjektif bir bilince sahip olsalar da ortak bir
kolektif bellegi paylasirlar. Ciinkii toplumsal aidiyetin bilesenleri, objektif unsurlarin yani
sira toplumun siibjektif bilinciyle de sekillenir. Yani kolektif kimlik, bireyin 6z-bilinci ve
benligi ile iliskilidir; aym1 zamanda toplulugun kendine 6zgii 6zelliklere ve objektif bir
yapiya sahip oldugu bilinci ve aidiyet duygusunu icerir. Bu baglamda dil, din, kiiltiir,
sosyal yasam gibi somut unsurlarin yani sira, toplumsal hafiza da kolektif kimligi etkileyen
onemli faktorler arasinda yer almaktadir. (Bilgin, 1999: 59) Ayrica, kolektif kimlik, belirli
bir durumun degil, uzun vadeli bir siirecin tirtintidiir. Ciinkii toplumsal hafiza veya kolektif
bellek, anlik olarak ortaya c¢ikan bir olgu degil, genis bir zaman diliminde birikmis
deneyim ve bilgilerin bir sonucudur. Dolayisiyla, kolektif kimlik, bu uzun vadeli birikimin

iirtinii olarak insa edilen bir kimlik tiirtidiir.

Gilintimiizde, kolektif bir kimlige mensup olmak bir ihtiya¢ haline gelmistir.
Ozdemir, kolektif kimligin toplumsalligma ve birey acgisindan tasidig1 dneme su ifadelerle
vurgu yapmaktadir: Kolektif kimlik, bireyin aidiyet duygusu gelistirdigi toplumsal
cevresinin degerlerine, diline, dinine, gelenek ve goreneklerine karsi olusturdugu bilingtir.
Birey, ait oldugu toplumu ve diger toplumlar arasindaki benzerlikleri, farkliliklari ve
catigmalari, kolektif kimligine atfettigi anlam ¢ergevesinde anlar ve bu temelde eylemlerini
sekillendirir. Kolektif kimlik, genellikle biling 6tesinde islev gostererek bireyin tiim varligi
iizerinde etkili olur. (Ozdemir ve Yildirim, 2019) Bu baglamda, bireyin yasammi
anlamlandiran kolektif kimlik, bireyin duygu, diisiince ve davranislarin1 derinlemesine
etkileyerek tiim varligi iizerinde etkin bir rol oynamaktadwr. Nuri Bilgin’e gore ise,
giniimiizde kolektif kimligin tercih edilme nedenlerini su sekilde Ozetleyebiliriz:
Giiniimiizde, toplumun mekanik bir modeline dogru evrildigi bir donemdeyiz. Toplum,
biiytik bir makine gibi islevsellige sahipken, bireyler bu makinenin pargalar1 gibi hareket
etmektedir. Bu baglamda, bireyin kendi iizerindeki kontrol bilinci azalmis, diinyay1
onceden belirlenmis bir yazilim gibi algilamaya yonelmistir. Bu durum, bireyin kendi
kimligini kaybetmesine, varolus krizi yasamasina ve toplum i¢inde islevsiz hale gelmesine

neden olmaktadir. Birey, bu anlamini yitirmis ortamda yasamini anlamlandirma ihtiyaci
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hissetmektedir. Bu ihtiyacini, toplumsal benzesme ve biitiinliik i¢indeki kolektif
kimliklerde bulmaktadir. (Bilgin, 1999) Bu baglamda, kolektif kimlik, anlam arayisindaki
bireye bir ¢oziim sunarak, modern donemin neden oldugu anlam krizine katkida

bulunmaktadir.
2.5.4. Miisliiman Kimligi

Sozliikte “boyun egmek, teslim olmak, kurtulusa ermek, itaat etmek,” (Manzir,
1970: 192) gibi anlamlara gelen Islam kelimesi dini bir terim olarak “Kalpteki inanci dille
ifade edip fiillerle geregini yerine getirmek suretiyle Allah (c.c.)’a takdir ve hiikmettigi her
hususta boyun egip teslimiyet gostermektir” seklinde tanimlanmaktadir. (Isfahani, 2002:
423) Islam ile ayn1 kokten gelen ve es-le-me fiilinin ismi faili konumunda olan Miisliiman
kelimesi ise “boyun egen, teslim olan ve itaat eden” anlamlarina gelmektedir. Dini bir
terim olarak ise, Islam dininin inang esaslarmi kalbi ile tasdik edip dil ile ifade ettikten
sonra ameliyeyle de destekleyen, Allah (c.c.)’in emir ve yasaklarina boyun egip teslim olan
kisiye verilen isimdir. Islam dini, ahlaki, itikadi ve ameli agidan sinirlarinmn vahiy ile
¢izildigi ve bireyin hayatmin her alaninda tabii olmasi gereken normlarm ve kurallarin
belirlendigi ilahi bir dindir. Bu din, bireyin hayatmi ibadetten muamelata, muamelattan da
ukubata varincaya dek biitiin boyutlariyla insa etmektedir. Bdylelikle islam dini, diinyada
ki mevcut dinler gibi teoride kalarak inanilmasi ve uyulmasi gerekenler listesi sunmak
yerine bu inanglarin ve ahlaki normlarin sosyal hayatta da uygulanmasini, bir yagsam bigimi
haline gelmesini ve iist diizey bir kimligin insa edilmesini saglamaktadir. (Kalin, 2021: 27)
Bu perspektiften baktigimizda ise Miisliiman kelimesinin tanimmi; “Imanm sinirlariyla
cevrili ve islami kimligiyle list diizey bir yapiya ve sosyal kimlige sahip kisi” (Cakan,
2020) olarak ifade edebiliriz. Bu durumda, Islam dinine mensup olan ve bu dini

benimseyen kimselerin sahip olduklari sosyal kimlige ise Miisliiman kimligi denmektedir.

Miisliiman kimligi; temelinde tevhid inancinin oldugu, ahlaki 6gretilerini Kuran ve
Stinnetten alan, 6ziinde teslimiyet ve samimiyeti barindiran, insan fitratina uygun kodlarla
insa edilen bir kimliktir. Ismail Liitfii Cakan’a gére, Miisliiman kimligi, kitap ve siinnet
baglisi, vahiy oOncelikli diisiince sahibi, nass bulunmayan konularda igtihad yanlisi,
Miisliimanlar1 kapsayici bir tutum sergileyen, insanliga derin bir sefkat besleyen ve tiim
insanlarm Islam’la tanismasini arzulayan bir perspektifi temsil etmektedir. Ayrica, Cakan’a

gore, bu kimligin diisiince metodolojisi, deger Olgiitleri ve yasam modeli siinnetten alinan
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ilhamla sekillenmektedir. Bu yaklasim, mevcut konjonktiirii degil, evrensel gercekleri
gbozetmekte, hakka yonelmis, tevhidi anlayisa sahip, adil, dosdogru, ihsan sahibi, ihlash ve
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ashdbmin yasam tarzina uygun bir kimlik anlayigini
hedeflemektedir. (Cakan, 2020) Cakan, bu tanimiyla bir Miisliman kimliginin tasimasi
gereken Ozellikleri ve sifatlar1 kismen belirlemistir. Ramazan Kayan ise, Miisliiman
kimligini bireyin kendisini, bilincini ve varligin1 yaratilis amacma uygun bir sekilde ortaya
koyabilme yetenegiyle tanimlayarak, kimligin varolus gayesinden sekillendigini
belirtmektedir. (Kayan, 2007) Kisiyi bir kimlige ait kilarak hayatin1 biitiin boyutlariyla inga
eden Islam dinine mensubiyet iki farkli sekilde olabilir. Bunlardan ilki; “Her dogan, Islam
fitrat1 lizerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar.”
(Buhari, Cenaiz: 92) hadisiyle belirtilen her dogan kisinin dogustan Miisliman kimligine
sahip olmasidir. Bir digeri ise; ihtida yoluyla Miisliiman olmaktir. Yani ailenin, fitratinda
mevcut olan dinden farkli bir dine ydnlendirdigi kisinin, daha sonradan Islam dinini segip
benimsemesiyle Miisliiman olmasi anlamma gelir. Bdylece birey, Islam dinine sonradan
mensup olarak, Miisliiman kimligini kazanmig olur. Ancak, gerek fitri gerekse ihtida
yoluyla olsun, Miisliiman kimligine mensup her bireyin, bu kimligi yasayip benimsedigi ve
hayatina yansitt1g1 sdylenemez. (Cakan, 2020) Ciinkii Islam dininin inan¢ esaslarina iman
edilerek elde edilen Miisliiman kimligi; bu dinin emir ve yasaklarina riayet edilerek insa
edilmeye baglar. Bu emir ve yasaklarin insan yasaminin her alaninda pratige dokiilmesiyle
devam eder ve insanin karakterinde ahlaki bir melekeye sahip olmasiyla nihai bir seviyeye
ulagir. O halde, Miisliiman kimligin insa siireci, itikadi, ameli ve ahlaki olmak {izere ii¢ ana

boyutta gerceklesmektedir.

Miisliiman olmanin en temel unsuru inang esaslarma kalben iman etmektir. Iman,
insan hayatinin merkezinde yer alan, ruhsal ve yasamsal boyutlar1 biitiinleyerek birlestiren
ve insanin hayatma yon veren giictlir. Hayatin geneline etki etmesi bakimindan hakiki bir
iman, bir yanda fikri diislinceleri olusturarak kalbi teskin ve tatmin ederken ayn1 zamanda
duygulara yon verir. Diger yandan, iradeyi sekillendiren etki giiciiyle insanin varolus
gayesine uygun davranislar sergilemesini saglar. Bu durumda iman, duygu, diislince ve
davranig gibi boyutlardan olusmaktadir. Imanmn duygu boyutu, kalbin ameli olarak ifade
edilebilir ve goniilden baglanma, inkar etme, tasdik etme, muhabbet duyma gibi unsurlar1
icerir. Kalbe yerlesen imanm, namaz kilmak, zekat vermek, yardimlasmak gibi fiiliyata

gecen eylemlerle gerceklesmesi, imanm davranis boyutunu olusturur. Imanin diisiince
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boyutunu ise, saglam bir temel iizerinde durmasini saglayan akil ve fikirden sadir olan
bilgi, tefekkiir ve benzeri unsurlar1 igerir. (Altintag, 2013) Bu baglamda iman, insanin
kimligini olusturan en kiilli insa unsurlarindan birisidir. Bu kiilli durum, insanin dis diinya
da ki sonsuz ¢esitliligin yaraticisini ve yaratilisinin hikmet ve amacint anlama siirecine
olanak tanir. Boylelikle iman ile birlikte duygu, diisiince ve davranista var olan geligkiler
ortadan kalkarak bir biitiinliik saglanmis olur. Imanmn hayatin merkezinde yer almasi ve
insan benligini bu kadar etkileyerek kimligini inga etmesi, viicudun merkezi olan kalbin
pompaladig1 kanm, biitiin hiicrelere yayilarak viicudun yenilenmesine benzer. (Pisgin,
2020) Kur’an-1 Kerim’in birgok boliimiinde oldugu gibi, Nisa Suresi’nde de iman kavrami
bircok ayette vurgulanmis, iman etmek tavsiye edilmis ve hem diinyevi hem de uhrevi
vaatlerle tesvik edilmistir. Ayrica, iman etmenin Allah (c.c.)’a bir sey kazandirmayacagi,
iman etmenin neticesinde kazanglh olanin kulun kendisi olacag1 defalarca vurgulanmstir.
O halde, iman etmenin neticesinde kisi, kimligini biitlin yonleriyle insa edecek olan maddi
ve manevi bircok 6zellik elde edecektir. Bu baglamda iman, insanin kimlik ve benligini
belirli bir ydnde sekillendiren, kisiligine kararlilik ve tutarlilik katan bir etki tasir. Imanin
neticesinde bu Ozellikleri kazanmigs miiminler, siiphe ve tereddiitten uzak, saglam bir

karaktere ve belirgin bir kimlige sahip olurlar.

Iman, bireye kimlik insasmda 6nemli rol oynayan &zellikler kazandirdig1 gibi,
bireylerin de imanin tezahiirii olarak kendilerine ve ¢evrelerine karsi faydali isler yapmasi
gerekmektedir. Bu konuyla ilgili Allah (c.c.) soyle buyurmustur: “Erkek olsun, kadin olsun
her kim iman etmis olarak diinya ve ahiret i¢in yararl iyi isler yaparsa iste onlar da cennete
girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmazlar.” (Nisa, 4: 124) O halde iman ettikten sonra
gerceklestirilmesi gereken eylem, salih amellerde bulunmaktir. Ayrica, iman eden birey,
kendi giivenligini sagladig1 gibi etrafindaki insanlara da giiven ve huzur saglayacak
faaliyetlerde bulunmalidir. Dolayisiyla, kalbe yerleserek yeseren imanin tohumlari etrafina
hayir olarak sacgilmalidir. Ciinkii kalbe yerlesen imanm, kalpte baki olmas1 ve derecesinin
yiikselmesi i¢in fiiliyata dokiilmesi tabiri caizse hayirl islerle cilalanmasi gerekmektedir.
Bu baglamda, inang¢ esaslarina iman ederek kimligini insa eden Miisliiman birey, bu
inanclarin diga yansimasi olan davraniglariyla diger Miisliman kimliklerin inga
edilmesinde rol model olmalidir. Ornegin, iman etmis bir bireyin namaz kilmamasi, yalan
sOylemesi, giybet, dedikodu, iftira gibi cesitli olumsuz eylemleri gerceklestirmesi, kendi

Miisliiman kimligiyle uyumsuzdur ve toplumdaki diger bireylere yanlis bir Miisliman
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kimligi imaji1 iletilmesine neden olabilir. Tam tersini diislindiigiimiizde, yani bu kisi iman
ettigi zaman salih ameller gerceklestirirse, Allah (c.c.) yolunda infak ederse, haksiz kazang
elde etmekten sakinirsa, imanin en temel gerekliligi olan yolda bir tas1 kaldirirsa, hem
kendi Miisliiman kimligini yasamis olur hem de toplumun ihya ve insasina katki saglamis
olur. Bu baglamda, Allah (c.c), ayetlerinde “Ey iman edenler” hitabiyla seslendikten sonra,

hayirli ve salih bir igi emretmekte veya hayirsiz ve ¢irkin bir isi yasaklamaktadir.

Miisliiman kimliginin insa edildigi bir diger boyut ise ahlaki esaslardir. Insanimn fitri
yapisini insandan daha 1yi taniyan Allah (c.c.), bu fitri yapiyla uyumlu bir takim ahlaki
esaslar belirlemistir. Kaynagmi Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinden
alan bu esaslar; hayr ve serrin, dogru ve yanlisin arasinda ki ayrimi yaparak kisinin
tabiatinda var olabilecek kotii hasletlerden arimmmasimi ve fazilet sahibi bir kisi olmasini
saglar. (Bilmen, 2020: 15) Nitekim Islam dininin 6n gordiigii bir kimligin insas1 ve
toplumun ihyast ancak beser tabiatina uygun ahlaki ilkeleri benimsemekle miimkiin
olabilir. Islam dinini belirlemis oldugu bu ahlak esaslarina riayet etmek insani ait oldugu
yer olan yaratilmislarin en sereflisi konumuna ¢ikarrrken Islam ahlak esaslariyla
bagdagmayan kotii ahlaki davraniglar1 huy edinmek ise insan1 asagilarin asagis1 konumuna
diisiirmektedir. Ornek olarak insanm kendisine yetecek kadar mala sahip olmasmi
saglayan, az mal ile yetinmesini 6greten, geriye kalan mallarmi ise Allah (c.c.) yolunda
harcamasin1 emreden kanaatkarlik esas1 ile kisi manevi doyuma ulasarak Islam dinin
uygun gordiigii izzetli bir kimlige sahip olur. Bu ahlaki melekenin elde edilemedigi
durumlarda ise kisi; elindekinin degerini bilmeyen, siirekli olarak mevcut durumundan
sikdyet eden, tamah, hirs ve a¢ gozliiliigiin esiri olan zilletli bir kimlige sahip olur. Bununla
birlikte Islam dininde, insanm izzet sahibi bir kimlik insa etmesini saglayan; insan
haklarinin korunmasi, comertlik, adalet, liyakat gibi ahlaki davraniglar emredilirken insani
zillete mahkiim eden yalan, iftira, cimrilik, haksizlik gibi kotii ahlaki davraniglar ise

yasaklanmuigtir.
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UCUNCU BOLUM
ANA HATLARIYLA NiSA SURESINE GIRIS

3.1. Nisa Suresi

Nisa suresi, genel kabul olan goriise géore Medine-i Miinevvere de nazil olmustur.
3745 kelimeden olusan surenin ayetlerinin sayisi, Kifi ve Basri sayimmda 175, Sami
sayiminda ise 177°dir. (Vahidi, 1993) Mushaf’taki siralamada dordiincii, inis sirasina gore
doksan ikinci sirada olup Miimtehine suresinden sonra, Zilzal suresinden Once inmistir.
(Karaman vd., 2020: 761) Mushaf’taki tertipte ise Al-i Imran suresinden sonra Maide
suresinden once gelir. Kur’an-1 Kerim icerisinde es-seb’u’t-tival diye adlandirilan yedi
uzun sureden en uzun iglnci suredir. (Birisik, 2009: 538 ) Nisa suresi, ismini birinci
ayette gecen ve sure icerisinde sikca tekrar edilen “kadmlar” manasinda ki ‘“Nisa”
kelimesinden almistir. Nitekim bu sureyle kadinlarin haklari belirlendigi gibi surenin
ismine de “Kadinlar Suresi” anlamina gelen “Nisa Suresi” denilmistir. (Yaziwr, 2017)
Ayrica kadinlarla ilgili bosanma gibi bazi hususlar1 da igeren ve “Kiiciik Nisa Suresi” diye
adlandirilan Taldk suresinden ayirt edilmesi i¢in de “Biiyiik Nisa Suresi” olarak
adlandirilmistir. (Yasaroglu, 2007: 137) Kur’an-1 Kerim’de ki 114 sure icerisinde erkekler
anlaminda ki “rical” ismini tasiyan bir sure bulunmamasina ragmen, bu sureye kadmnlar
anlamina gelen “Nisa” admnin verilmesi cahiliye donemi gibi karanlik bir donemde kadina
verilmis bir degeri agikca gostermektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu cahiliye
toplumun da ki insanlar, kadinlar1 degersiz bir varlik olarak gormiis oldiikten sonra
varislerin paymna diisen tereke mali gibi miras kabul etmislerdi. (Sallabi, 2017) Cahiliye
Araplarmin bu tutumlarina karsilik Allah (c.c), Nisa suresinin ilk ayetinden itibaren
kadmin nasil yaratildigina ve ne kadar serefli olduguna dikkat ¢ekmis, onlarin hukuki ve
sosyal konumlarindan bahsederek cahiliye toplumunun degersiz gordiigii kadina hak ettigi

degeri vermistir.

Nisa Suresi’nin “Ey insanlar” hitabiyla baslamasi, surenin medeni bir sure olmasina
ragmen evrensel bir mesaj tasidigini gosterir. Ayrica bu hitap, surenin sadece belirli bir
topluluga degil, tiim insanliga yonelik oldugunu vurgular. Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de
sadece iki sureye, “Ey insanlar, Rabbinizden sakininiz” hitabi ile baslamistir. Bunlardan

birincisi Nisa suresi olup Kur’an-1 Kerim’in ilk yarisinin dérdiincii suresidir. Ikincisi ise
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Hacc suresidir ki, bu sure de Kur’an-1 Kerim’in ikinci yarisinin dordiincii suresidir. Allah
(c.c.), Nisa suresinde “Rabbinizden sakinmiz” emrini, mebde’in, yani insanin yaratiligmin
baslangicini anlattiktan sonra ifade etmistir. Hac suresinde ki ‘“Rabbinizden sakininiz”
emrini ise meadd, yani varhigin sonu olan kiyametin baglangicina baglanmistir. Bu

29¢

baglamda Allah (c.c.), bu iki surenin baslangicini “mebde”* ve “mead” bilgilerine bir delil
yapmistir. Ayrica Mebde’e delalet eden Nisa suresinin, Medda delalet eden Hacc
suresinden once gelmesiyle ilgili Fahreddin Razi “Bu konu bir¢ok sirr1 ihtiva etmektedir”
demistir. (Razi, 1988) Allah (c.c.)’in Nisa Suresi’ne insanlar1 tek bir kokten yaratildigi,
hepsinin Adem (a.s) ve Havva (a.s)’mn ¢ocuklar1 oldugu ger¢egini hatirlatarak baslamasi,
ardindan “erham” kelimesiyle akrabalik baglarina atifta bulunmasi, insanlarin birbirleriyle
olan ailevi ve akrabalik iliskilerini Oonemsemeleri gerektigini vurgulamaktadir. Bu
baslangicla, sure igerisinde yetimlerin ve kadinlarin haklarimi korumayla ilgili hiikiimler,
baskalarmin hukukuna saygi gdéstermeye iliskin sorumluluklar i¢cin bir “beraat-i istihlal”
babinda 6zlii bir isaret yapilmistir. Ayrica, ¢cocugu olmayip kardesi bulunan kimsenin

Oliimii halinde mirasinin nasil taksim edilecegini bildiren ayetle de sure tamamlanmistur.

Sureyle ilgili daha detayl1 bilgileri “Nisa Suresi’nin Muhtevasi” bashigi altinda ele alacagiz.
3.2. Nisa Suresinin Niizulii

Nisa Suresi, Medine’de nazil olmus olup medeni surelerin altincisidir. Bir takim
rivayetlere gore hicretin basladigi glinlerde veya Mekke doneminde nazil oldugu iddia
edilse de, bu rivayetler zayif bulunmustur. Surenin Mekke’de nazil oldugunu ileri siiriilen
bu iddianin kaynagi “Ey insanlar!” hitabiyla baslayan surelerin Mekke’de vahyedildigi
genel hiikmiidiir. Ileri siiriilen bu iddia ciiriitiiliirken bu hitabmn; sadece Mekki surelere ait
bir isaret olmadigina, Medeni oldugu kesin olarak bilinen bir¢ok ayette de buna benzer
hitaplarin  bulunduguna, Medine’de “Ey Insanlar!” diye hitap edildiginde bunun
muhatabinin biitlin insanlik olduguna isaret edilmistir. (Karaman vd., 2020: 3) Bir baska
goriise gore ise Nisa suresi tek bir ayet disinda Medine’de nazil olmustur. S6z konusu bu
tek ayet: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiilkmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder. Allah size ne giizel 6giitler veriyor.
Stiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi gdrmektedir.” (Nisa, 4: 58) ayeti olup,
Mekke’nin fethi giinii Osman b. Talha hakkinda nazil olmustur. (Ibnii’l-Esir, 1965: 187)
Mekke’nin fethi ifadesinden de anlasildigi {izere, burada kastedilen mekan olarak

Mekke’de nazil oldugudur. Yoksa s6z konusu ayet, donem olarak Hicretten sonra, yani
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Medine Donemi’nde nazil olmustur. Nitekim ulema arasinda genel olarak kabul edilen

goriig, Nisa Suresi’nin tamaminin Medine’de nazil oldugudur.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kirk yasindan itibaren yirmi ii¢ senelik
bir siiregte, ayetler ve sureler halinde peyderpey nazil olmustur. Ayetlerin peyderpey nazil
olmasi ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ilahi tebligleri insanlara uygun goriilen zamana, hazir
olunan zemine, ihtiya¢ aninda ve gerekli sartlara gore agiklayarak teblig etmesi imkanini
getirmistir. (Karaman vd., 2020: 528-529) Yani Kur’an-1 Kerim, hem Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in anlay1p anlatabilmesi i¢cin hem de insanlarin kavrayip benimsemeleri ig¢in
peyderpey nazil olmustur. (Kurt, 2012: 8) Kur’an-1 Kerimden bir ciiz olan Nisa Suresi de
vuku bulan olaylara paralel olarak nazil olmus olup birgok farkli konuyu ve farkl
zamanlarda gerceklesen olay1 icermektedir. Ornegin ayetlerin bir kismi, hicretin ilk
yillarinda Uhud Savasi’ndan sonra, bir kismi ise hicretin 6. yilinda Miimtehine Suresi’nden
sonra ve bir kismi da hicretin 8. yilinda farkli zamanlarda nazil olmustur. (Kutub, 1971)
Suredeki ayetlerin niizul tarihlerini kesin olarak belirlemek zor oldugu igin ayetlerde
verilen emirler ve yasaklarm vuku buldugu zamanlardan, zikredilen olaylardan ve bu
ayetlerle ilgili rivayet edilen hadislerden yola ¢ikarak muhtemel bir niizul donemi aralig1
belirlemek miimkiin olabilir. Bu g¢ercevede H.3. yilin sonlari, H.4. yilin sonlar1 veyahut
H.5. yilin baslar1 H.6. yilindan sonra ki donemlerde nazil olan bir¢ok boliim mevcuttur.
(Mevdudi, 1995) Bu baglamda, bu durumu agiklamak amaciyla birka¢ 6rnek olay1 ele

alacagiz.
3.2.1. Hicretin 3. Senesinden sonra indigi rivayet edilen ayetler

Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine gelen vahyi muhataplarma giizel 6giitlerle teblig
etmis ve insanlar1 Islam dinine hosgériiyle davet etmistir. Ancak, bu davete karsilik olarak
Hz. Peygamber (s.a.v.), miisriklerin tiirlii iskence, hakaret, boykot ve hatta 6z yurtlarindan
cikarilmaya kadar uzanan zuliimlerine maruz kalmistir. Ama yine de bu zulmii yapanlardan
intikam alma yoluna gitmemistir. Miislimanlar maruz kaldiklar1 iskenceden sikayet
ettiklerinde, Hz. Peygamber (s.a.v.), “Sabredin, zira ben savasla emrolunmadim”
buyurarak onlara sabirli olmay:1 6giitlemistir. (Saricam, 2002: 148) Medine’ye hicretin
ardindan, Allah (c.c.), miisriklerin devam eden zuliimlerine karsilik olarak, Miisliimanlara
mesru miidafaa niteliginde cihad izni vermistir. (Celik, 2017: 22) Baris1, emniyeti, birlik ve

beraberlik igerisinde yasamayi emreden Islam dininde cihad faaliyeti, bir saldirganlik,
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haksizlik ve istila hareketi olmayip, Islami prensipler ve bir amag¢ yolunda en son olarak
basvurulan bir miidafaa hareketidir. Ancak bu emniyet, birlik ve beraberlik, anlasma
yoluyla elde edilmedigi takdirde miisriklerle basa bas miicadele edilmesi emredilmektedir.
(Kilig, 2014: 16) Dolayisiyla, Hz. Peygamber (s.a.v.)’de savasi en son ¢are olarak gormiis
ve karsisinda ki muhatabini Islam’a kazandirmayi, onunla savasmaktan daha onemli
bulmustur. Buna ragmen, Miislimanlarin canlarini, mallarin1 ve namuslarint korumalar1
icin savasa izin verilmesinden sonra, miisrikler ile ilk gazve, Hicretin 2.yilinda Bedir’de
meydana gelmistir. Bedir Savasi’nda miisrikler, biliyiik bir hezimete ugramislardir. Bu
maglubiyeti hazmedemeyerek, kaybettikleri itibar1 geri kazanmak ve intikam almak
amaciyla yeniden savas hazirligina baslamislardir. (Dilek¢i vd., 2021:100) Daha sonra,
Miisliimanlar ile miisrikler 11 Sevval 3 (625) yilinda Uhud’da tekrardan karsi karsiya
gelmislerdir. (Sallabi, 2017: 115) Siddetli bir miibareze ile baslayan savas, Miisliimanlarin
zaferi ile sonuglanacakken Abdullah b. Ciibeyr idaresindeki okgular diismanin bozguna
ugradigmi ve Misliimanlarin savas1 kazandigini goriince, ganimetten pay alabilmek
amacityla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in uyarilarmma ragmen bulunduklar1 tepeyi terk
etmiglerdir. (Saricam, 2002: 174) Savas aninda ki bu hatali davranis Miisliimanlarin agir
bir darbe almalarina ve yetmis adet sahabenin sehit olmasima sebep olmustur. (Hamidullah,
2012: 54-57) Bu sahabeler den bir tanesi de Sa’d bin Rebi’dir. Sa’d’m karisi, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’a gelerek esinin Uhud savasinda sehit oldugunu ve geriye iki kizi
kaldigin1 ve amcalarinin bu iki kizin mallarma el koydugunu sdyledi. Bunun iizeri Hz.
Peygamber (s.a.v.) o iki kizin amcalarin1 yanina ¢agirarak Nisa Suresi’nde yer alan miras
ayetlerine gore mal taksimini gerceklestirmistir. (Hicazi, 1996: 403-404) O halde yetimlere
iligkin miras taksiminin yapildig1 ayetler Uhud savasindan sonra nazil olmustur. Uhud
savaginin 7 Sevval 3 (23 Mart 625) yilinda vukuu buldugu bilindigine gore, (Hamidullah,
2012: 54-57) Nisa suresinin miras ve yetim haklarim1 bildiren ayetleri hicretin 3.

senesinden sonra nazil olmustur.

3.2.2. Hicretin 4. Senesinden sonra indigi rivayet edilen ayetler

Allah (c.c.), sefere ¢ikildig1 zaman kafirlerin namaz esnasinda gafil avlamalarindan
duyulan korku durumunda namazin kisaltilabilecegini ve savas esnasinda namazin nasil
kilinacagin1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bildirmistir. (Nisa, 4: 102) Boylelikle namaz, savas
esnasinda da emredilmis ve nasil kilinacag tarif edilmistir. Savas esnasinda kilinan bu
namaza ‘“salatiil havf” ad1 verilir. Sozliikte “korku namazi” anlamma gelen salatii’l-havf

tabiri, fikth ilminde; herhangi bir saldiri, yangm, sel, deprem gibi dogal afetlerle
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karsilasildiginda farz namazlarm tek bir imama uyarak, ndbetlese kilinmasini ifade eder.
(Erdem, 2009: 21-23) Hz. Peygamber (s.a.v.), bu ayetten sonra bir¢ok yerde ve farkli
zamanlarda korku namazini bizzat kilmis veya sahabelerine kildirmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) ‘in salatii’l-havf uygulamalariyla ilgili, sayilar1 ve kildiris sekilleri konusunda
cesitli rivayetler bulunmaktadir. Nakledilen bu rivayetlerin tamaminda, gazvenin adinin
geemedigi veya ayni gazve icin farkli isimlerin kullanildigi, daha da onemlisi ger¢eklesen
gazvelerin kronolojik siras1 hakkinda farkl rivayetlerin bulunmasi nedeniyle salatii’l-havf
uygulamasinin ilk defa ne zaman uygulandigini belirlemek zor olmaktadir. Konuya iligskin
rivayetler incelendiginde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Usfan, Zatiirrika ve Zikared (Gabe)
gazvelerinde salatii’l-havf kildirdig1 konusunda kesin bir kanaate ulagilabilmektedir.
(Erdem, 2009: 21-23) Bu gazvelerden Zatiirrika Gazvesi H. 4. yilda, Usfan Gazvesi (Beni
Lihyan) H. 4 yilinda, Ziikared Gazvesi ise H. 6. yilinda gerceklesmistir. (Jones, 2001: 115-
164) Zikredilen rivayetlerin degerlendirilmesi sonucunda, Nisa suresindeki korku
namazmin anlatildigr bolimiin H. 4 yilindan sonra nazil oldugu kanaatine varmak

miumkiindiir.

3.2.3 Hicretin 6. Senesinde indigi rivayet edilen ayetler

Sozliikte “kastetmek, yonelmek” anlamina gelen teyemmiim, Kur’an-1 Kerim’de
sOzliik anlamiyla kullanilmistir. (Bakara, 2: 67) Terim olarak teyemmiim, suyu temin etme
veya kullanma imkanmin bulunmadigi durumlarda, biiyiik ve kiigiik hiikkmi kirliligi
gidermek amaciyla, iki elini temiz bir topraga veya toprak cinsinden sayilabilecek bir
maddeye vurup yiizii ve iki kolu, kalan toprakla mesh ederek yapilan hiikmi temizlik
islemidir. Yolculuk sirasinda su bulunmadiginda veya mevcut suyun kullanilmasina bir
engel bulundugu takdirde teyemmiimiin cdiz oldugu konusunda ittifak bulunmaktadir.
Teyemmiim, hitkkmi bir temizlik olarak kabul edilir ve bu temizlige verilen cevaz ile
teyemmiimiin nasil yapilacagi Nisa suresinde anlatilmaktadir. (Nisa, 4: 43) Ayetin sebebi
niizuliine baktigimizda, Hicri 6. yilinda meydana gelen Benl Mustalik Gazvesi doniisiinde
nazil oldugunu gériiyoruz. Bu gazvenin doniisiinde, Hz. Aise (r.a.) gerdanligini kaybetmis,
bunun ilizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashab1 gerdanligi bulmak i¢in uzun bir yol kat
etmislerdir. Daha sonra, su bulunmayan bir yerde konaklamislardir ve namaz vaktinin
yaklagmasiyla abdest alacak su bulamamigslardir. Bu durum iizerine teyemmiim ayeti nazil
olmustur. (Karaman vd., 2020: 73) Nisa suresinin 43. ayetinin sebeb-i niizulii
incelendiginde, teyemmiimiin anlatildigi bolimiin Hicri 6. yilda nazil oldugu

goriilmektedir.
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3.2.4. Hicretin 8. Senesinde indigi rivayet edilen ayetler

Hz. Peygamber (s.a.v.), bir gece rilyasinda Mekke’ye girip umre yaptigini gordii.
Ertesi giin, Ummii Mektum’u namaz kildirmak ve Niimeyle b. Abdullah el-Leysi’yi sehri
idare etmek {izere yerine vekil birakarak, 1400 Misliman ile birlikte umre igin
Medine’den Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Miislimanlar, Hudeybiye mevkiine vardiklarinda,
Halid b. Velid’in liderligindeki siivari birlikleriyle karsilastilar. Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz.
Osman (r.a.)’1 el¢i olarak gondererek, niyetlerinin savasmak olmadigini, sadece Mescid-1
Haram’1 ziyaret etmek oldugunu ifade etti. Mekkeliler, Hz. Osman’1 esir olarak uzun siire
yanlarinda beklettiler. Miisliimanlar, Hz. Osman (r.a.)’m sehit edildigi zanina kapilarak
Kureyslilerle kanlarmin sonuna kadar savasacaklarma dair soz verdiler. Bu olay tarih
boyunca “Ridvan Biat1” olarak adlandirilmistir. Bu haberi alan miisrikler, Hz. Osman
(r.a.)’1 serbest birakmak zorunda kaldilar ve Miislimanlarla Hicri 6. yilinda Hudeybiye
Baris Antlagsmasi’n1 imzaladilar. (Hamidullah, 1998: 297) Antlasma imzalandiktan iki sene
sonra, Mekkelilerin miittefiki olan Beni Bekir kabilesi, Miisliimanlarin miittefiki olan
Huzaa kabilesine saldwrarak antlasmayir bozdular. Hz. Peygamber (s.a.v.), onlara bir
mektup gondererek ya oldiiriilen Huzaalilarin diyetlerini vermelerini, ya saldirganlarla
iletisimi kesmelerini, ya da kendileriyle savagsmalar1 gerektigini haber verdi. Miisrikler, bu
iic madde arasindan en sonuncusu olan yani savasmay1 kabul ettiler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve ashabi, Hicretin 8. yilinda Ramazan aymim 10. giinii, hi¢cbir kan
dokmeden Mekke’yi fethettiler. Mekke’nin fethi giinii, Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke’ye
girdiginde, Kabe’nin anahtarmi muhafaza eden Osman b. Talha, kapiy1 kilitlemis ve
anahtarin1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’e teslim etmek istememisti. Bunun tizerine Hz. Alj,
Osman b. Talha’dan anahtar1 zorla ald1 ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’a teslim etti. Ayrica Hz.
Abbas (r.a.)’da Kébe’nin anahtarinin muhafaza edilmesi gorevlerinin Osman b. Talha’dan
alinarak kendisine tevdi edilmesini istedi. Bunun {izerine Nisa suresinin 58. ayeti nazil oldu
ve Hz. Peygamber (s.a.v.), Kabe’ nin anahtarlarmin Osman b. Talha’ya teslim edilmesini
emretti. Osman b. Talha, kendisi hakkinda inen ayeti duyunca hemen kelime-i sehadet
getirerek Miisliiman oldu ve bundan boyle Kabe anahtar muhafizligit Osman b. Talha’nin
neslinde ve ailesinde kaldi. Nisa suresinin 58. ayetinin sebebi niizulii incelendiginde, ayetin
Mekke fethedildikten sonra H.8. yilda nazil oldugunu goriilmektedir. (Bozkurt ve
Kiigiikasci, 2003: 557)
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3.3. Nisa Suresi’nin Muhtevasi

Nisa suresi, Islam toplumunun 6ziinii teskil eden ve Islami bir kimligi insa eden
bir¢ok farkli konuyu iginde barmdirmaktadir. Surenin ihtiva ettigi konular Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Miisliman kimligin insasina basladigi Medine Doneminde ki ¢esitli konulari ele
alarak bu kimligin insasi i¢in Ogiitler, karsilasilan sorunlara yonelik ¢oziim Onerileri ve
potansiyel sorunlara kars: telkinler sunmaktadir. Sure, Islam Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Miisliman kimligini insa etmeye basladigi Medine Donemi’nde ele aldigi konulari
kapsamaktadir. Bu donemde, Hz. Muhammed (s.a.v.), Miisliiman toplumun kimligi ve
degerleri konusunda Onemli Ogiitler vermistir. Ayrica sure, hukuki meseleleri, ahlaki
ilkeleri, toplumsal iligskileri ve karsilasilan sorunlara yonelik ¢6ziim Onerilerini
icermektedir. Surede ki bu konularin igerigi ve olay akisi, ayetlerin zamanlamasi ve
iceriksel baglami agisindan karmagiktir. Bazi konularin ayetleri dnce, bazilar1 ise daha
sonra nazil olmaktadir. Benzer sekilde, baz1 konular diger surelere veya konulara agikca
baglantiliyken, bazilar1 bagimsizdir. Ayrica, Nisa Suresi i¢inde bazi ayetlerin daha 6nceki
surelerden veya konulardan 6nce nazil oldugu, diger ayetlerin ise daha sonraki sureler ve
konulardan sonra nazil oldugu goriilmektedir. Tiim bu ¢ikarimlardan yola ¢ikarak, Nisa
Suresi’nin tiim konularinin nazil olduktan sonra Mushaf’a yazildigmi sdylemek

miimkiindir. (Derveze, 1998)

Nisa suresi; inansmn, inanmasin, itaat etsin, etmesin, kul olmalar1 sebebiyle biitiin
insanliga hitap ile baslayarak insanlarin hepsinin Hz. Adem (a.s.) ve onun esi Hz. Havva
(a.s.) ile baslayan bir kokten geldigini ve bu ¢ifiten bircok insanin tiiredigini
vurgulamaktadir. Bu vurgulamanin ardindan insanlarin, akrabalik baglarina saygi
gostermelerini ve bu baglar1 koparmaktan ka¢inmalar1 emredilmektedir. (Nisa, 4: 1) Sure,
giicsiiz ve zayif bir konumda olan yetimlerin mallarmin haksiz yere yenmemesini, (Nisa, 4
:2) korunmasimi, yetimlere mallarmi ne zaman teslim edilecegini de (Nisa, 4: 6)
anlatmaktadir. Ayrica, Nisa Suresi, miras hukukunu diizenleyerek, usuliin (anne-baba),
fiiruun (¢ocuklar), kelale yoluyla varis olanlarin, kari-kocanin, annesi bir olan kardeslerin,
babasi bir olan kardeslerin miras taksimindeki paylarmi orantil1 bir sekilde belirleyen genis
kapsamli hiikiimler igermektedir. (Nisa, 4: 11-12) Kadmin hor goriildiigii bir zaman ve
sosyal ortam da nazil olan Nisa Suresi; kadinlara nasil davranilmasi gerektigini ve

haklarmin neler oldugunu belirleyen hiikiimleri de ihtiva etmektedir. (Nisa, 4: 19) Ayrica
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sure, kendisiyle evlenilmesi haram ve helal olanlar, (Nisa, 4: 22-23) birden fazla nikah
yapma, (Nisa, 4: 3) evlilik te kadinlarin magdur olmasini 6nlemek i¢in verilen mehir,
(Nisa, 4: 4) cariyenin nikdhlanmasi, (Nisa, 4: 25) yetimlerin nikdhlanmasi, (Nisa, 4: 6)
kadin ve koca arasinda ki evlilik hayatinin diizenlenmesi, (Nisa, 4: 34) aralarinda ki
anlagsmazlik esnasinda nasil bir yol izlenecegi (Nisa, 4: 35) gibi evlilik hayatini diizenleyen
bir¢ok hiikkmii igerisinde barindirmaktadir. Ayrica, toplumun ahlakini yozlagtiran, aile
kurumunu yikan fuhsun cezalandirilmasini, (Nisa, 4: 16) karsilikli riza olmaksizin haksiz
yere bagkalarmin malmin yenmemesini, (Nisa, 4: 29) biiylik giinahlardan kag¢milmasi
gerektigini, (Nisa, 4: 31) baskalarinin malina g6z dikmemeyi de (Nisa, 4: 32)
anlatmaktadir. Biitiin bu uyarilara ragmen nefsine boyun egerek bu giinahlar1 isleyenleri bir
azabin bekledigini eger ki pisman olup ta tevbe edecekse; tovbesinin ne zaman ve hangi
sartla kabul buyrulacagini veyahut ta hangi sartlarda yapilan tovbenin kabul olmayacagini

da anlatmaktadir. (Nisa, 4: 17-18)

Surede, Allah (c.c.)’a ortak kosulmamasi, yalnizca O’na kulluk edilmesi ve ahiret
giiniine inanilmas1 gerektigini ifade eden itikadi konularin yani sira; anaya, babaya, yetime,
yakin veya uzak komsuya, yolcuya veya emrinin altinda bulunan kimselere, kisacasi biitiin
insanlara iyilik edilmesi gibi ahlaki konular da yer almaktadir. (Nisa, 4: 36) Ayrica, yapilan
iyilikle bobiirlenilmemesi ve kibirlenilmemesi gerektigini, cimrilikten kaginilmasini hatta
cimrilik tavsiyesinde bile bulunulmamasini, mal harcamalarinda gosterise kagilmamasini,
(Nisa, 4: 38) kisiler arasinda aracilifin iyi bir is i¢cin yapilmasimni, (Nisa, 4: 85) biri selam
verdiginde ayni sekilde veya daha iyi bir sekilde selam verilmesini (Nisa, 4: 86) ifade eden
ferdi ve sosyal ahlaki hiikiimler de surede yer almaktadir. Surede, miiminlerin bazi seferler
sirasinda abdest igin su bulunmadiginda, Islam’m kolaylik ilkesinin bir geregi olarak
teyemmiimiin nasil yapilmasi gerektigi de anlatilmaktadir. (Nisa, 4: 43) Ayrica, savas
esnasinda duyulan korku durumunda namazm kilinmasma izin verilmektedir. (Nisa, 4:
102) Bununla birlikte, sure, esrefi mahliikat olarak yaratilan insanlarm aklini alarak onu
esfel-1 sefilin derecesine diisliren, kalben Allah (c.c.)’a yonelmekten alikoyan igkiyi ve
bunun alametlerinden biri olan sarhoslugu yasaklamaktadir. (Nisa, 4: 43) Onceki
zamanlarda kendilerine kitap verilen ve kitabin bir kismma uyup amel eden, diger bir
kismina uymayarak degistirmeye kalkan ge¢mis {immetlerden bahsedilerek, onlarin
yaptiklarmm ne derece yanhis ve tehlikeli oldugu vurgulanmaktadir. Bu hatalara

diistilmemesi ve bu Orneklerden ibret alinmasi gerektigi ifade edilmis; ayetleri inkar
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edenlerin cezalandirilacagi, inanip amel edenlerin ise miikafatlandirilacag: anlatilmaktadir.
(Nisa, 4: 150-152) Ayrica, dilleriyle Allah (c.c.)’a ve Resuliine indirilen Kur’an-1 Kerim’e
inandiklarmi sdyleyen, ancak kalplerinde kin ve nefret barmdiran miinafiklarin gergek
yiizlinden, hilelerinden, miinafikligin alametlerinden bahsedilmektedir. Ayrica, Allah (c.c.)
yolunda hicret edene kadar miinafiklardan yiiz c¢evrilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.
(Nisa, 4: 89) Bu baglamda, miisrik ve miinafiklarin kalplerinde gizli olan sirlar1 bile agiga
cikaran, edebi ve belig yonden list seviyede olan Kur’an-1 Kerim’in Allah (c.c.)’in kelam1
oldugu vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in beser tarafindan yazilmis bir kitap olmadigini
ifade ederek, eger baska birinin tarafindan yazilacak olsa igerisinde birgok tutarsizlik ve

diizensizligin bulunacagina dikkat ¢ekilmektedir. (Nisa, 4: 82)

Nisa suresi, Islam toplumunun olusturuldugu dénemde nazil olmasi sebebiyle,
Miisliimanlarin i¢ ve dis islerini diizenleyen bir¢ok ser’i hiikiim ve dneriyi icermektedir.
Nisa suresi, 0z anne, baba veya c¢ok yakinlar aleyhine dahi olsa adil bir hiikiim verme
gerekliligi, yalanci sahitlikten kaginilmasi, heva ve heves ugruna adaletten sapmama,
insanlar arasinda Kur’an-1 Kerim ile hiikim verme zorunlulugu, (Nisa, 4: 135) kendi
nefsine ve baskalarina ihanet edenlerin savunulmamasi, (Nisa, 4: 107) bilerek sugsuz
oldugu halde bagkalarma iftira atmanin giinah oldugu, (Nisa, 4: 112) ve bunun yerine Allah
(c.c.)’m rizasmi gozeterek iyilik yapma ve insanlar arasinda adaleti koruma gerekliligi gibi
prensipleri icermektedir. (Nisa,4: 114) Nisa suresi, sirk su¢unun diger giinahlara nazaran
ne kadar biiylik bir giinah oldugunu defalarca vurgulayarak, bu affi olmayan giinaha kars1
seytanin vaat ve tuzaklarma karsi duyarli olunmasi ve her zaman teyakkuzda bulunulmasi
gerektigini emretmektedir. (Nisa, 4: 116-120) Ayrica, Allah (c.c.)’in affinin ve
magfiretinin yalnizca tam bir teslimiyetle salih amel isleyen miiminlere yonelik oldugunu

ifade eder. (Nisa, 4: 124)

Nisa Suresi, Miislimanlarin i¢ islerini diizenledikten sonra dis iliskilerde de
istikrarin siirdiiriilmesi i¢in diismana kars1 miicadele etmelerini, diigman karsisinda ihtiyath
ve uyanik olmalarini, biitiin kalpleriyle Allah (c.c.) yolunda zulme ugrayan ve yardim
bekleyen mazlumlar i¢in cihad etmelerini emretmektedir. (Nisa, 4: 95-96) Nisa Suresi, bir
miiminin diger miimini kasith olarak 6ldiirmesinin caiz olmadigini, kasitsiz bir sekilde

oldiiriilmesi durumunda ise diyet olarak 6demesi gereken miktar1 belirtir. (Nisa, 4: 92)
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Ayrica, cihatta bir kigi miimin oldugunu ifade ettiginde, ganimet elde etme hirsiyla acele
edilip haksiz yere oldiirme yanilgisina diisiilmemesi gerektigini belirtir. (Nisa, 4: 94)
Surenin devaminda, cihadin ganimet elde etmek i¢in degil, Allah (c.c.) icin yapilmasi
gerektigi, asil ganimetin Allah (c.c.) tarafindan verilecegi ve Allah (c.c.) yolunda yapilan
cihadin ve hicretin ne kadar biiyiik bir ecir getirecegi vurgulanmaktadir. (Nisa, 4: 95-96)
Ayrica, Nisa Suresi Misliimanlara cihattan ¢ekinmemeleri, cihattan kagmanin 6liime engel
olmayacagi ve giighi kaleler i¢inde bile olsa 6liimiin kagmilmaz oldugunu belirterek,
diisman karsisinda Miisliimanlara teslimiyet ve cesaret asilamaktadir. (Nisa, 4: 78) Ayrica,
Nisa Suresi giiven ve korku konusunda bir haberin geldiginde, bu haberi art niyetle veya
iyl niyetle bilmeden etrafa apacgik bir sekilde yaymamay1 ve gelen haberi isin ehline
birakmay1 emrederek haberlerin denetimli bir sekilde yonetilmesini 6gretmektedir. (Nisa,
4: 83) Bununla birlikte, Nisa Suresi Allah (c.c.)’a ve Resuliine itaat etmenin en biiylik
kurtulus oldugunu vurgulayarak, isyan etmek ve baskaldirmak durumunda algaltic1 bir
azapla karsilasilacagini bildirmektedir. Ayrica, herhangi bir konuda ¢eliski yasandiginda,
bu durumun sadece Allah (c.c.)’mm ve Peygamberinin emir ve yasaklariyla ¢oziilebilecegi
belirtilmistir. Eger bir konu muhkem bir sekilde anlagilamiyorsa, Nisa Suresi Allah (c.c.)’a
ve Resuliine uymak sartiyla, emir ve yetki sahiplerine igtihat etme yetkisinin verilmesi ve

Uli’l emre itaat etme gerekliligi vurgulanmaktadir. (Nisa, 4: 59)

Nisa suresi, Miisliiman bir bireyin sosyal hayatin1 Islami dlciiler ¢er¢evesinde insa
etmeye yonelik onemli ilkeleri igermektedir. Bu ilkeler arasinda, seref veya giic ugruna
Miisliimanlar1 terk edip Allah (c.c.)’in ayetlerini inkar eden, ayetlerle alay eden kafirlerle
dost olmamanmn ve bu tiir kisilerle ayni mecliste oturulmamasinin Onemine vurgu
yapilmaktadir. Bu baglamda, Nisa suresinde kimsenin kimlerle dost olabilecegini ve hangi
durumlarda bir araya gelebilecegini belirleyen ilkeler ortaya konmaktadir. (Nisa, 4: 139-
140) Bu durum, toplumsal kurallar ve diizenlemeler araciliiyla saglam bir kulluk bilinci
olusturmay1 amaglayan bir hedefi ifade etmektedir. Ayrica Nisa Suresi, yapilan iyilik ve
kotiiliiklerin, hem yapan kisi agisindan hem de koétiiliige maruz kalan kisi agisindan nasil
ele alinmasi gerektigine dair yonergeler sunmaktadir. (Nisa, 4: 148-149) Nisa Suresi, ehl-i
kitap gibi gonderilen peygamberlere bir kismina inanip bir kismmi inkar etmenin yanlis
oldugunu vurgulayarak, tiim peygamberlere topyek(in inanilmas1 gerektigini belirtir. (Nisa,
4: 150-151) Ayrica, peygamberler olmadan insanlarin Allah (c.c.)’a kars1 bunu delil olarak

sunacaklarma dikkat cekerek, insanlarin iyilikle kotiiliigli ayirt etme konusunda bir
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kilavuza ihtiyag duyduklarmi ve bu nedenle peygamberligin Allah (c.c.)’in emir ve
yasaklarmi 0grenme ve uygulama acisindan gerekli oldugunu ifade eder. (Nisa, 4: 164-
165) Bu siirecte, Allah (c.c.)’in ve meleklerin indirilen ayetlere sahit oldugu vurgulanir.
(Nisa, 4: 166) Ayrica, surede Allah (c.c.)’a biyiklik taslamaktan ¢ekinmeyenlerin
sonunun ne olacagma, Meryem oglu Isa’nmn diger peygamberler gibi bir peygamber
olduguna, teslis inancimin yanlis bir inan¢ olduguna ve bu batil inangtan vazgecilmesi
gerektigine dair agiklamalara yer verilmektedir. Ayni zamanda, ehli kitabin tagkinlik

yaparak Hz. Meryem’e iftira ettigi konusu da surede ele alinmaktadir. (Nisa, 4: 171-173)
3.4. Miisliiman Kimligin insasinda Nisa Suresinin Yeri Ve Onemi

Nisa Suresi, nazil oldugu dénemin sosyal sartlarinin insaya miisait bir konumda
olmas1 ve igerdigi konular itibariyle Miisliiman bir kimligin insa edilmesine yonelik ana

unsurlar1 igermektedir.
3.4.1. Nisa Suresi’nin Muhtevasi ve Kimlik Insasindaki Rolii

Kur’an-1 Kerim’in hiikiimleri, her cagda ve toplumda gegerli olan evrensel
hiikiimlerdir. Belirli bir olay {lizerine nazil olan bu evrensel hiikiimler, zaman i¢indeki
degisimlere ragmen, her donemde insanlarin yilice bir kimlik insa edebilme potansiyeline
sahiptir. Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim’deki her sure, kendine 6zgii bir 6zellik, isaret ve
biitlin mevzularin etrafinda dondiigii bir mihveri i¢ginde barindirir. Bu 6zelliklerin geregi
olarak, her surenin konulari, kendisine 6zgii olan mihver etrafinda 6zel bir diizenle
birlesmektedir. Iste Kur’an-1 Kerim’in bu nizami, surelerin dzelliklerini ve amaclarini
ortaya koymaktadir. Nisa Suresi de, icerdigi kelimeler, ayetler ve boliimlerle belirli bir
amac1 hedeflemektedir. Bu sure, islam’m erken dénemlerindeki cahiliye devrine ait izleri
ortadan kaldirarak, Islam’a 6zgii bir diizenin kurulmasina katki saglamis ve Miisliimanlar
arasinda Ozgiin bir kimlik insasmna zemin hazirlamistir. Ayni1 zamanda, bu kimligin
stirdiiriilebilirligini saglamak amaciyla, korku, sevgi, cesaret gibi duygular1 da etkili bir
sekilde devreye sokmustur. Nazil oldugu donemin insanlarmi cahiliye batakligindan
cikaran bu ilahi inga, gliniimiizde de tiim insanlig1 kimlik krizinden kurtararak fitratina
uygun kodlar1 i¢inde barindiran Islami kimligi insa eder. Ilahi insa metodunda insan;
diisiince ve prensiplerini, kanun ve hiikiimlerini, 6l¢ii ve degerlerini Allah (c.c.)’tan alarak,
insana kul olma bagmdan kurtulur ve yalnizca yaraticisma kul olur. Iste cahiliye

donemindeki bireylerin kimligi ile Islami kimligin ayrilma noktasi1 burasidir. Nisa Suresi
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de, bu ayrilma noktasint son derece agik bir sekilde belirginlestirerek herhangi bir

tereddiite yer vermemektedir.

Nisa Suresi, Miisliimanlarm Medine’ye hicret etmelerinin ardindan, Islam
toplumunun olugsmaya bagladigi donemde nazil olmustur. Hicretin sonrasinda,
Miisliimanlarin yeni bir kimlik olusturdugu ve Islam devletinin temellerinin atildig:
zamanlarda nazil olmus olmasi, Nisa Suresi’nin iceriginde Islami bir kimligin insa edilmesi
icin gerekli metodlar1 ve mesajlar1 barmdirdigini ifade etmektedir. S6z konusu sure,
Miisliiman kimliginin olusturulmasina katki saglayan unsurlar1 detayli bir sekilde ele
alirken, Medine’de gelisen Islam Devleti mensuplarinin karsilastiklar: olaylara verdikleri
tepkileri, Islam diisiincesini ve bu diisiinceden kaynaklanan 6l¢ii ve degerleri ayrmtili bir
bi¢imde ele almaktadir. Bu sure, sadece Islam’m 6zgiin ve gecerli bir kimligi insa etme
siirecini icermekle kalmayip ayni zamanda Islam toplumunun olusmasini ve gelismesini
saglayan emir ve hiikiimleri de i¢cermektedir. Bu hiikiimler, tam anlamiyla insan fitratina
uyumlu olan Rabbani bir insa metoduna dayanmaktadir. Ayrica, bu hiikiimler sayesinde
cahiliye devri adetleri yerini, Islam’m giizel ve anlaml1 adetlerine birakmistir. Bu hiikiimler
sayesinde, cahiliye devrinde esfel-i safilin seviyesinde olan insan, merhale merhale

yiikselerek hak ettigi konum olan esref-i mahliikat seviyesine ulagsmistir. (Kutub, 1971)

Insanm halleri degisse de, 6zii ve fitrat1 sabittir. Insanin hayatinda gergeklesen
cesitli degisiklikler, onun 6ziinii ve fitratin1 degistirmez. Bu sebeple, sabit bir fitrata sahip
olan insanin ihtiyaclarini sadece kendi fitratina uygun, ayn1 kaynaktan tiireyen hiikiimler,
yani Kur’an-1 Kerim, karsilayabilir. Ciinkii Islami kimligi insa eden ayetlerin icerdigi emir
ve yasaklar manzumesi, temel esaslar1 ve prensipleri bakimindan degismez bir nitelik arz
etmektedir. Dolayistyla, Nisa Suresi’nde yer alan ilahi nizam ve hiikiimler, islam’m ilahi
insa metoduyla Miisliiman kimligi olusturmayi, Islami bir toplum yapisini gelistirmeyi ve
bu toplumu korumayi amaglayan emirleri, yasaklar1 ve ogiitlerin biiylik bir kismini
icermektedir. Ayrica Nisa Suresi, cahiliye devrindeki bozulmus diizenin islami diizenle
degistigini ve gelistigini acgikga gosterdigi gibi, ¢evresindeki Miisliimanlara géz diken
miisriklerden, miinafiklardan, ehli kitaptan 6zellikle de Yahudilerden olusan diismanlarin
hilelerini, oyunlarini, bozuk tasavvurlarini ve kotii yollarini agiga ¢ikararak, bu konularda

Islami prensip ve diizeni ortaya koymaktadir. Buna ek olarak, sureyi okurken haram
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yollarla ge¢imin saglandigi, yetimlerin ve kadmnlarm haklarinin goézetilmedigi, aile
yapisinin lizerine kuruldugu, kadinin siirekli zulme maruz kaldigi, ailenin temellerinin
kokiinden sarsildigi, insan haklarmnin ayaklar altina alindig1 ve adaletin olmadig1 bir
topluluk ve kimlikle karsilasiyoruz. Dolayisiyla, Nisa Suresi, cahiliyye devrinden arda
kalan bu kalintilar1 temizleyerek Ilahi nizam ile erdemli ve faziletli bir kimlik insa

etmektedir. (Kutub, 1971)
3.4.2. Nisa Suresinin Ilk Ayeti ve Kimlik insas1

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin liretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinmn. Adini anarak birbirinizden
dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten

de sakmin. Stiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. (Nisa,4:1)

Insanin Yaratihgi ve Kimligi

Kimlik, bireyin kisisel 6zelliklerini, kiiltiirel baglamini ve kdkenini belirten, bireyin
konumlandirilmasina katki saglayan bir kavramdir. Nisa Suresi’nin baglangi¢c ayeti de,
insanlarin yaratilisina, kimliklerine ve kokenlerine dair 6nemli mesajlar igermekte ve bu
hususlara vurgu yapmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, ilk yaratilan insan olan Adem (as)’imn,
sekillenebilir 6zlii balgiktan ve ¢amurdan yaratildigi (Hicr, 15: 26) ve Allah (c.c.)’n ona
ruhundan iifleyerek can verdigi (Secde, 32 :9) ifade edilmektedir. Nisa Suresi’nin ilk
ayetinde ise Allah (c.c.), insan1 yoktan var edip yarattigni ve daha sonra ondan da esini
yarattigmi, bu iki insandan da erkek ve disi bir¢ok cocuk ve torunlar yaratip diinyaya
yaydigmi ifade etmektedir. (Nisa, 4: 1) Nisa Suresi’ndeki bu ayet, insanin kimligini,
cismani ve ruhani kokenini anlamak bakimindan 6nem tasimmaktadir. Ayet, insanin
topraktan yaratilmasina ragmen diger canlilardan dstliin oldugunu vurgulayarak,
yaratilisindaki 6zel konumu tizerinde diistinmeye yonlendirmektedir. Ayrica insan, bu ayet
araciligiyla yaraticismnin sonsuz kudretini idrak eder ve bu nimeti degerlendirme
sorumlulugunu hisseder. (Kutluer, 200: 320) Dolayisiyla, insanlarin bir babadan gelme
kardesler oldugu ve tek bir yaraticidan yaratildig1 gergeginin kavranmasi, bireylerin suurlu

bir biling seviyesine yilikselmesine ve var olus gayesini gerceklestirmesine olanak tanir.

Nisa Suresi’nin ilk ayetinde gecen “tek bir nefsten meydana gelmek™ ifadesiyle,

diinya iizerindeki tiim insanlarin tek bir aileye, bir esasa, bir yaraticiya ve bir Rabbe bagh
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oldugu vurgulanmaktadir. (Kutub, 1971) Yani insan hayatinin, aile temeli {izerine kurulu
oldugu, rahim baglari ile birbirine bagli bulundugu ifade edilmistir. Bu bagin vurgulanmasi
ve anlamlandirilmaya ¢alisilmasi, insanin vicdanina dogrudan etki ederek Miisliiman bir
kimligin insa edilmesine katk saglamaktadir. Insanlar, tek bir soydan tiiremis olduklarinin
ve temelde akraba olduklarmnin farkina vardiklarinda, soy ile dviinme, riya, haset, kibir,
yalan gibi olumsuz 6zellikleri terk etmeye ve yerine ihlas, samimiyet, giivenilirlik, algak
goniilliiliik gibi olumlu 6zellikleri benimsemeye ¢aba gosterirler. Ayrica, bireyler toplum
icinde mevcut olan zuliim, haksizlik, iftira, fitne gibi olumsuz davranislar1 terk ederek,
adalet, emniyet, hosgorii, huzur gibi olumlu davraniglar: insa etmeye gayret ederler. Ayni
zamanda, toplumun en temel yapisi olan ailelerdeki diizen, Islam cografyasindaki nizam ve
hatta tiim insanlik arasindaki intizam, bu temel ilkeyle saglanabilmektedir. (Kutub, 1971)
Bu durumda, birey, 6z kardesine yonelik kacindigi olumsuz davraniglar1 genel olarak tiim
insanlik tiizerinde uygulamaktan kaciir. Konuyla ilgili olarak, Fahreddin Razi’nin
“Mefatihu’l Gayb” adli eserindeki ifadesi su sekildedir: “Sizi tek bir candan, bir sahistan
yaratan Rabbiniz, aslinda hepinizi bir babadan gelen kardesler olarak yaratmistir. Bu
sebeple, hepiniz insanlar olarak birbirinize kardessiniz ve bir yaraticinin yaratiklar1 olarak
birbirinizle iliskilisiniz. Bu prensipler, ...kardeslik haklarma saygi gostermeyi ve

Rabbinizin emrine aykir1 davranislardan kaginmay1 igermelidir.” (Razi, 1988)

Rabb ismi ve insa Boyutu

[lahi vahyin tamami, Hz. Muhammed vasitasiyla tiim insanliga ydnelik bir hitap
icermektedir. Kur’an-1 Kerim igerisindeki bu hitaplar, bazen belirli bir gruba yonelik olsa
da, genelde evrensel bir kapsama sahip olup biitiin insanhig1 hedeflemektedir. Ornegin, bazi
ayetler “Ey iman edenler” ifadesiyle baslarken, digerleri “Ey insanlar” hitabiyla
baslamaktadir. Nisa Suresi’nin ilk ayetinde yer alan “Ey Insanlar” hitabi da, insanlarin
Allah (c.c.)’a olan kul olmalarindan kaynaklanan genel bir hitaptir. Nitekim bu hitap
araciligiyla, tiim insanlara genel bir cagri yapilarak, yaraticilarina itaat etmeleri ve
baglanmalar1 amag¢lanmaktadir. (Bayram, 2017: 165) Ayetin tiim insanliga hitap ettigini
gosteren bir diger husus ise, “Allah’a itaatsizlikten sakinin™ ifadesi yerine ‘“Rabbinize
itaatsizlikten sakinm” ifadesinin kullanilmasidir. Bu ifadeyi agacak olursak, insanlarin
yaratici ile kulluk iligskisinde “Allah ve ilah” terimleri kullanilirken; insan olarak yaratilma,
terbiye edilme ve yetistirilme iliskilerinde ise “Rabb” ismi kullanilmaktadir. (Karaman
vd., 2020: 762) Ciinkii sozliikte, “terbiye eden, 1slah edip gelistiren, mabud gibi anlamlara

gelen “Rabb” ismi; terim olarak ise, “Bir seyi yetkinlik noktasina varincaya kadar kademe
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kademe insa edip gelistiren” anlamma gelmektedir. (Topaloglu, 2007: 373) Rabb ile
iliskilendirilen Rububiyyet terimi ise, “Bir seyi, tabiatinda var olan yetenek ve ihtiyaglara
uygun bir bicimde satha satha gelistirmek ve onu en miikemmel durumuna kavusturmak”
anlamma gelmektedir. Dolayisiyla, bu kavram, bir varligin olast en yiiksek yetkinlige
erisebilmesi i¢in adim adim ve satha safha, rahmetin etkisiyle olgunluga ulastiriima
stirecini ifade eder. (Topaloglu, 2005:205) Allah (c.c.), tiim insanhigin ve evrendeki her
varligin Rabb’idir. Bu baglamda, Allah (c.c.)’in Rabb ismiyle tiim insanlara hitap etmesi,
biitiin insanlarm kimligini fitratlarma uygun bir sekilde insa ettiginin, belirli 6zellikler
icinde var olmalarina olanak sagladiginin, kotii ahlaki davranislardan kagimmalarini tesvik
ederek terbiye ettiginin ve nihayetinde insanin karakterini 1slah ederek olgunluga
eristirdiginin bir gostergesidir. Dolayisiyla, Nisa Suresi’nin genel bir hitapla baglamasinin
ardindan “Rabb” ismiyle devam edilmesi, bu surenin temel hedefinin, Allah (c.c.)’in
rehberligiyle tiim bireylerin karakter ve benliklerini terbiye ederek, Miisliiman kimligini

insa etmelerini saglamak oldugunu gostermektedir.

Ilahi Gozetleme ve insan Kimligi Uzerindeki Etkisi

Nisa Suresi’nin birinci ayetinde insanin yaratilisi anlatildiktan sonra, 6zellikle
“Rabb” ismi kullanilarak, Allah (c.c.)’in insan {izerine bahsettigi terbiye ve ihsana vurgu
yapilmistir. Ayetin devaminda, Allah (c.c.)’in hakimiyet ve heybetine isaret edilirken,
insanlara, O’ndan sakinmalar1 gerektigi, akraba haklarina saygi gostermeleri gerektigi
ogiitlenmis ve Allah (c.c.)’n insanlar {izerinde gozetleyici oldugu vurgulanmistir. Allah
(c.c.)’m iradesi olmaksizin, alemdeki canli ve cansiz biitiin varliklarin herhangi bir hareketi
dahi miimkiin degildir. Ayn1 sekilde, higbir haber Allah (c.c.)’mn ilmi ve iradesinin kapsami
disina ¢ikamaz. Bu baglamda, Allah (c.c.)’m bilgisi ve iradesi diginda hicbir sey gizli
kalamaz. Ciinkii Allah (c.c.), yaratmis oldugu kullarinin tiim durumlarini ve hareketlerini
sonsuz ilmiyle bilmekte, ayn1 zamanda onlarin aldiklar1 nefesi dahi essiz kudretiyle
isitmektedir. Bu durum, Allah (c.c.)’in kendi ifadesiyle kuluna sah damarindan daha yakin
bir sekilde her yonden kusatmasmimn bir gostergesidir. Dolayisiyla, Allah (c.c.)’m bir an
bile gafil duruma diismeyecegini bilmemiz, O’nun yarattiklarmm her anni bilmesi,
isitmesi, can vermesi veya canint almasi konusunda herhangi bir aksaklik meydana

gelmeyecegini de kavramamiza olanak tanir. (Topaloglu, 2007: 431)
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Bu tiir bir ilim ve kudretin kul iizerinde tecellisi, kiginin duygu, diisiince ve
davraniglarmin tamaminm Allah (c.c.)’m ilmi ve kudreti tarafindan kusatilarak goriiliip
isitildiginin farkina varmasiyla gerceklesir. Bu baglamda, insan, muhsin bir kul olma ve
hayirli ameller gerceklestirme ¢abasi igine girer. Cevresinde onu gozetleyen kimse olmasa
bile, kotli amel islemekten kaginir. Cilinkii o, Allah (c.c.)’1 gormese dahi, Allah (c.c.)’in
kendisini her an gordiigiiniin bilincindedir. (Sofuoglu, 2009: 202-203) Allah (c.c.)’in
gozetimi ve kontroli altinda oldugunun bilincinde olan bir birey, yaraticisinin tayin ettigi
istikamet dogrultusunda kimligini insa eder. Ayrica, bu suur dogrultusunda ilerleyebilen
her birey, hal ve hareketlerine diizen vererek her zaman salih amellerde bulunmaya ve salih
bir kul olmaya gayret eder. Aksi takdirde, duygu, diisiince ve eylemlerinin bir gii¢
tarafindan gozetlenip denetlenmedigini diisiinen bir birey, her tiirlii kétii davranist mesru
olarak gorebilir. Zira Allah (c.c.)’mn gdzetiminde oldugunun bilincinde olmayan bir bireyin
kontrol mekanizmasi, kendi arzulari, istekleri ve akli tarafindan belirlenir. Bu durumda
birey, davramiglarini iyi veya kotii olarak aymrt etmeden, sadece akil ve nefsinin
yonlendirmesine uygun hareket eder. Bu durum, hem birey hem de toplum i¢in karsi
konulamaz bir hale gelir. Clinkii her bireyin nefsani duygular1 ve akil siirecleri farklilik

gosterebilir.
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DORDUNCU BOLUM
NiSA SURESi BAGLAMINDA MUSLUMAN KiMLiGiN iNSASI

Islam dinine mensup olan kimselerin sahip olduklar1 sosyal kimlige “Miisliiman
kimligi” denir. Islam dininin inan¢ esaslarina kalben inanmakla kazanilan Miisliiman
kimligi, bu dinin emir ve yasaklarina riayet edilerek inga edilmeye baglar, bu emir ve
yasaklarin insan yasammin her alaninda uygulanmasiyla devam eder ve insanin
karakterinde ahlaki bir olgunluga ulasmasiyla da nihai bir seviyeye ulasir. Miisliiman
kimligi insa eden bir¢cok farkli konuyu igeren Nisa Suresi ise Miisliimanlarin, cahiliye
doneminin hiikiim siirdiigii Mekke’den Islam toplumunun sekillenmeye basladig:
Medine’ye hicret etmelerinden sonra nazil olmasi sebebiyle Miisliiman kimligin insasina
yonelik emirleri, yasaklari, hukuki ve ahlaki ilkeleri, toplumsal iligkilere dair gesitli ve
kapsamli konular1 icermektedir. Bununla birlikte, Nisa suresi baglaminda Miisliiman
kimligin insas1 genellikle itikadi, ameli ve ahlaki boyutlar olmak {izere ii¢ temel diizeyde
ger¢eklesmektedir. Bu basliklar altinda ele alman tiim konularm, Miisliiman kimligin

olusumuna nasil katkida bulundugunu ayrintili bir sekilde inceleyecegiz.
4.1. itikadi A¢idan Miisliiman Kimligin Insas:
4.1.1. inanc Esaslarina iman Etmek

Inang, “bir diisiinceye gdniilden baglanmak, birine duyulan giiven duygusu, bir
kimse ya da seyin dogrulugunu sarsilmaz bir duygu ile benimsemek” anlamina
gelmektedir. (Altintas, 2013) Islam dininin temelini ve 6ziinii olusturan inang esaslari,
agacin Oziinii olusturan koke benzer. Nasil ki agacin kokii saglamsa filizlenir, dallanr,
meyveler verir. Inang esaslar1 da saglam bir temel iizerine insa edilirse, bireyin kisiligi,
kimligi ve karakteri de saglam olur. (Tiiziin, 2022) Bu nedenle, inan¢ esaslar1 kisinin
kimliginin olusmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de de imanin 6nemi
defalarca vurgulanmis ve Allah (c.c) iman eden miiminlere sdyle hitap etmistir: “Ey iman
edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi
kitaba iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar
eden kimse iyice sapitnustir.” (Nisa, 4: 136) Nisa Suresi’nde bulunan bu ayet, islam’mn

inang esaslarmi belirlemektedir.
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Iman esaslar1 arasinda yaygin olarak zikredilen “kaza ve kadere iman” esasi,
Kur’an-1 Kerim’de dogrudan zikredilmese de; bir¢ok ayette, 6rnegin “Nerede olursaniz
olun 6liim sizi yakalar; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik
dokunsa ‘Bu Allah’tan’ derler, baslarna bir kotiiliikk gelince de ‘Bu senden’ derler. ‘Hepsi
Allah’tandir’ de. Ne oldu bu topluluga ki bir tiirlii soyleneni anlayamiyorlar!” (Nisa, 4: 78)
ayeti gibi, 6liim dahil biitiin her seyin Allah (c.c.)’in takdirine ve kazasina baglh oldugu
zikredilmistir. Ayrica Allah (c.c.)’m ilim ve irade sifatlar1 kadere imani, kudret ve yoktan
var etme sifatlar1 ise kazaya imani gerektirmektedir. Bununla birlikte Sahihayn’da yer alan
ve Hz. Omer tarafindan rivayet edilen “Cibril hadisi” olarak anilan hadiste, Cebrail (a.s)
asli suretinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’a gelip “Iman, Islam ve Ihsan kelimelerinin ne
oldugunu sordugunda, verilen cevap karsisinda “Dogru soyledin” diyerek tasdik etmistir.
Bana imandan haber ver dediginde Hz. Peygamber (s.a.v.), “Allah’a, Allah’m meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine bir de hayr1 ve serriyle kadere iman
etmendir” seklinde buyurarak kadere imani inang esaslar1 arasinda zikretmistir. (Miislim,
Iman: 1) Biitiin bu deliller, kaza ve kadere iman konusunun inan¢ esaslarma dahil
oldugunu gostermektedir. Zikredilen bu inang esaslarinin her biri, Miisliiman kimligini insa

edecek bir¢ok farkli boyutu igermektedir.

Allah’a iman

Inang esaslari, islam’in temelini ve 6ziinii olusturur. Inang esaslarmin 6ziinii ve
ilkini olusturan unsursa Allah (c.c.)’a iman esasidir. Insanlik tarihine retrospektif bir bakis
yaptigimizda, insanin fitrat1 geregi siirekli bir iistiin giice inanma egiliminde oldugu
goriiliir. Insanin kim oldugunu, neden var oldugunu anlama siireci, yasammi anlaml1 hale
getirme ¢abasi ve diinyaya anlam yiikleme gayreti, kimlik ingasini her mekanda ve her
donemde kalic1 bir sekilde gerceklestirmesi, yalnizca ilahi ve evrensel bir kudreti tanimaya
ve iman etmeye baglidir. Bu ilahi kudret, hi¢ siiphesiz ki Allah (c.c.)’tir. (Pisgin, 2020:
208) Ayrica Allah (c.c.), “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir ve Allah her seyi
kusatmaktadir” (Nisa, 4: 126) buyurarak giiclin ve kudretin sahibinin kendisi oldugunu
bildirmektedir. Bununla birlikte bize kendi ruhundan {ifleyerek (Secde, 32: 30), yokluk
aleminden varlik dlemine ¢ikaran (En’am, 6: 165), inkér edilmeyecek kadar ¢ok nimeti
bahseden (Nahl, 16: 18) Allah (c.c.)’a iman etmek, Islami bir kimligin olusmas1 i¢in en
temel esastir. Zira kisi, Allah (c.c.)’a iman etmekle hayatinin maddi ve manevi yoniinii

anlamlandirmaktadir.
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Insanin goriis ufku, nefsani ve maddi diinyadaki arzulary, ilgi alanlar ve istekleri ile
smirlidir. Korku, endise, mutluluk ve hiiziin gibi duygular, sadece bu sinirl diinya igindeki
seylerle iliskilendirilebilir. Allah (c.c.)’a iman eden bir kimlige sahip olan kisinin goriis
ufku, Allah (c.c.)’in miilkiyetindeki sonsuzluga dogru genisler. Duygu, diisiince ve fikir
diinyas1 bu sinirdan tagarak biitiin aleme yonelir. Bu noktada hayata nefsani 6l¢iilerle degil,
ilahi Olgiilerle bakar. Ufkunun genisledigi Miisliman birey, iy1 ve kotli her seyin Allah
(c.c.)’tan geldigine inanir (Nisa, 4: 78) ve bu inangla teskiniyeti benimser. Zararlarin ve
belalarin sadece O’nun tarafindan def edildigine inanarak cesaret kazanir. Ayrica goklerde
ve yerde her seyin sahibinin Allah (c.c.) oldugunu goriip, sadece O’na gilivenilmesi
gerektigini anlar (Nisa, 4: 132), bu da tevekkiil ve teslimiyet sahibi olmasini saglar. O
halde, Allah (c.c.)’a iman eden bir kimlige sahip kisi, tiim faaliyetlerinde Allah (c.c.)’in
rizasmi gozetir, riya yapmaktan kacmir ve diisiince ile eylemlerinde kararlilikla hareket
eder. Boylelikle al¢ak ve zelil bir konum olan kula kul olma durumundan yiice ve engin bir
konum olan Allah (c.c.)’a kul olma durumuna yiikselir ve nefsini degerli kilan bir kimlik
insa eder. Allah (c.c.)’1 tanimayan ve iman etmeyen bir kimse ise diinyada sadece kendi
menfaatine gore hareket eder, beseri giic ve hakimiyet karsisinda boyun eger ve
insanlardan medet umar. Yaptig1 islerde sadece insanlarin takdirini elde etmek i¢cin ¢aba

sarf eder (Mevdudi, 1968: 5)

Allah (c.c.)’a iman eden bir kimlige sahip kisi, siirekli olarak Allah (c.c.)’mn
kendisini gozetledigini bilir ve bu nedenle ailesinin, akrabalarinin, komsularinin ve
etrafindaki herkesin haklarma saygi gosterir. (Nisa, 4: 1) Ayni sekilde gizli ve agik her
durumun siirekli gdzetlendigini ve higbir seyin gizli kalamayacagini bilen kisi, kendisini
daima kontrol altinda tutar ve Allah (c.c.)’m kulun fitratina uygun emirlerini ve yasaklarini
yerine getirmeye calisarak hem kendi hayatin1 hem de cevresini insa eder. Ayrica, Allah
(c.c.)’in zerre kadar haksizlik etmeyecegine, en kiiciik bir iyiligi bile biiyiikk ol¢iide
miikafatlandiracagma inanan ve iman eden kisi, hayirda yarigmak igin biiylik bir ¢aba
gosterir. (Nisa, 4: 46) Kendisini yalandan, gururdan, mal ve diinya hirsindan, zayif olanlara
zulmetmekten ve haksizlik yapmaktan korumaya c¢alisir. Allah (c.c.)’a iman eden bir
kimlige sahip olan kisi, Allah (c.c.)’in rahmetine inanir ve limitsizlige kapilmaz. Basna
gelen her tiirli musibeti sabir ve teslimiyetle karsilar ve sikintilardan daha da giiclii bir
sekilde cikar. Yasadigi veya yasayacagi tiim acilart ve zorluklar1 Allah (c.c.)’in bir
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imtihanit olarak goriir (Nisa, 4: 78) ve Allah (c.c.)’in hikmetini sorgulamaz. Bu durum,
peygamberlerde en agik sekilde goriilmiistiir. (Duhan, 44: 20) Tarihte Allah (c.c.)’a ger¢ek
anlamda inanan tiim sahsiyetler, baslarina gelen felaketlerle bas etme giiciinii ve sabri
Allah (c.c.)’a olan imanlarindan almiglardwr. Ciinkii Allah (c.c.)’a olan iman, Kkisiyi
metanet, cesaret ve secaat sahibi yapar (Mevdudi, 1968: 2-5) Diinya iginde higbir yontem,
yaptirim ya da egitim sistemi, bu erdemleri insanlara kazandiramaz. Tim bu erdemler,

yalnizca Allah (c.c.)’a iman esastyla kazanilabilir.

Meleklere iman

Sozliikte “haberci, elgi; giliclii kuvvetli, tasarrufta bulunan, yoneten” anlamlarina
gelen melek, (Erbas, 2004: 37) terim olarak ise “farkli stretlere girebilen ve duyularla
algilanamayan nfrani varliklar” seklinde ifade edilmektedir. (Ozervarh, 2004: 40)
Duyularla algilanamayan varliklar olmalar1 sebebiyle, meleklerin mahiyeti hakkinda tam
ve kesin bir tanim yapmak miimkiin degildir. Bu nedenle, meleklerle ilgili tanimlar
yapilirken, melekleri diger varliklardan ayiran Ozellikler {izerinden tanimlamalar
yapilmistir. Bu baglamda, meleklerin farkli suretlere biiriinebilme yetenegine sahip
olduklari, son derece zor gorevleri basariyla yerine getirebildikleri, Allah (c.c.)’a tam bir
itaat ve ibadet halinde olduklari, cinsiyet gibi fiziksel 6zelliklere sahip olmadiklari, nurani
bir varlik olduklari, madde aleminde algilanamadiklar1 ve Allah (c.c.)’m en degerli kullar1
olduklar1 ifade edilmistir. (Teftazani, 1998) Kur’an-1 Kerim’e gore, Allah (c.c.)’m giiciinii
ve kudretini simgeleyen meleklere iman etmek, Allah (c.c.)’a iman etmenin tamamlayici
bir unsurudur. (Piggin, 2020: 213) Bu nedenle, Nisa Suresi’nde, inan¢ esaslarini inkar
edenlerin sapkin olduklarma dair bir ayette, Allah (c.c.)’a imanin inkarindan sonra
meleklere imanin inkar1 da vurgulanmistir. Bu ayet su sekildedir: “Allah’1, meleklerini,
kitaplarmi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar eden kimse iyice sapitmustir.” (Nisa, 4:

136)

Meleklere iman, Miisliiman bir kimligi insa edecek onemli 6zellikleri kazanmak
acisindan biiylik bir 6neme sahiptir. Clinkii melekler, insanlarin gizli veya agik yaptiklarini
isitip kayit altina almaktadirlar. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilir:
“Yoksa onlar, gizlediklerini ve fisildagtiklarmi bizim isitmedigimizi mi saniyorlar! Hayir,
dogrusu sudur ki onlarin yanindaki el¢i meleklerimiz her seyi kaydediyorlar.” (Zuhruf, 43:

80) Bu kayitlar, insanlarin kiyamet giiniinde hesap vermesi igin kullanilacak ve her insan,
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yaptiklarinin karsiligini gorecektir. (Casiye, 45: 28-29) O halde, meleklere iman eden bir
kimlige sahip kisi; meleklerin kendisini gozetledigini, yaptig1 her is ve eylemi kayit altina
aldigin1 ve kiyamet giiniinde karsisina ¢ikacagini bilir. Bu nedenle, hayatinin her aninda bu
gercegi gdz Oniinde bulundurur ve davraniglarmi siirekli olarak muhasebe eder. Boylece
Allah (c.c.)’mm emir ve yasaklarmma uymaya calisir, i¢indeki saflig1 korur ve diizenli bir
yasam tarzi benimseyerek nizam ve intizam sahibi bir birey olur. Meleklere iman eden
kimlige sahip bir kisi, meleklerin Allah (c.c.)’in izniyle miiminlere yardim ettigine inanir.
Bu inanclarmna, Bedir Savasi gibi sayica {istiin olmayan bir orduya binlerce melegin yardim
etmesi (Enfal, 8: 9) gibi olaylar dayanak olusturur. Bu bilingle, zor durumlarla
karsilastiginda dahi Allah (c.c.)’in yardimina giivenir ve yalniz olmadigini bilir. Boylelikle

meleklerin varli§ina inanan bir kimse, cesaret ve secaat sahibi gii¢lii bir kimlige sahip olur.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde melekler ve insanlar ile ilgili kisinin ahlaki
degerlerini gelistirecek ve daha iyi bir Miisliiman kimligi olusturmak icin rehberlik
edebilecek cesitli rivayetler zikredilmektedir. Ornegin, melekler, miiminlerin namazlarmni
eda etme hususunda dikkatli ve titiz olduklarina dair Allah (c.c.) katinda sahitlik ederler.
(Buhari, Mevakitii’s-salat: 16) Malmi1 Allah (c.c.) yolunda harcayan kimsenin servetinin
katlanarak artmasi i¢cin Allah (c.c.)’a dua ederler. (Buhari, Zekat: 27) Ayrica, Allah
(c.c.)’m rizas1 umarak ilim 6grenmeye gayret eden talebeler i¢in de kanatlarii onlarin
gectikleri yere sererek onlara hiirmet ve manevi olarak destek gosterirler. (Buhari,
Fezaili’l-Kur’an: 15) Bu hadisler neticesinde meleklere iman eden bir kimlige sahip kisi,
ilim 6grenmenin yiice bir fazilet oldugunu anlar, ilim meclislerinden uzak kalmamaya 6zen
gosterir ve kisisel gelisimine katkida bulunmak i¢in bilgi sahibi olmaya calisir, giinah
islemekten c¢ekinir ve ibadetlerini diizenli bir sekilde yerine getirir. Malin ve miilkiin
gercek sahibinin Allah (c.c.) oldugunu bilir ve Allah (c.c.)’in yolunda infak etmekten
kacinmaz. Ayrica, Allah (c.c.) yolunda infak edilen malin daha fazla kazang getirdigini
anlar ve cimrilik gibi kétii aliskanliklardan arinmaya caligir, Islam’mn 6ngordiigii cémert bir

Miisliiman olma yolunda ¢aba sarf eder.
Peygamberlere iman

Islam’mn temel inang esaslarmmn zikredildigi Nisa Suresi’nde, yer alan bir diger esas
Peygamberlere iman esasidir. (Nisa, 4: 136) Peygamber kelimesi Farsca kokenli bir kelime

olup, sozliikte “haber getiren, elgi ve aracr” anlamina gelmektedir. Islam teolojisi ve
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terimlerinde ise peygamber, “Allah’m kullar1 arasindan sectigi, emirlerini, yasaklarimni,
insanlarin diinya ve ahiret saadetlerine vesile olacak seyleri vahiy yoluyla kendisine
bildirdigi ve bu vahiyleri insanlara ulastirmakla gorevlendirdigi elgiye verilen isimdir.”
(Tizin, 2022: 71) seklinde tanimlanir. Kur’an-1 Kerim ve hadis kitaplarinda,
“peygamberlik” kelimesi yerine “niibiivvet ve risalet” kelimesi, “peygamber” kelimesi
yerine ise “resul ve nebi” kelimeleri kullanilmaktadir. (Yavuz, 2007: 257) Niibiivvet; ilk
insan (Nisa, 4: 1) ve ilk peygamber (Al-i imran, 3: 33) olan Hz. Adem (a.s.) ile baslayarak
“Hatem’iil Enbiya” olarak adlandirilan (Ahzab, 33: 40) Hz. Muhammed (s.a.v.) ile son
bulan ve biitiin insanhga gdnderilen bir miiessesesidir. Niibiivvet, islam’in en temel inang
esaslarindan biridir. Bu nedenle, inang¢ esaslarmin anlatildig1 ayetlerde, Allah (c.c.)’a iman
esasindan hemen sonra peygamberlere iman esasmna vurgu yapilmistir (Nisa, 4: 136)
Niibiivvetin varligini inkér etmek, aslinda peygamberlerin insanlara Allah (c.c.) tarafindan
iletilen ilahi emir ve yasaklar1 inkar etmek anlamina gelir. Dolayisiyla, bu, dinin tiim
inanglarin1 reddetmek anlamina gelir. Bu nedenle, peygamberlere inanmadan diger inang
esaslarmi kabul etmek pek miimkiin degildir. Ciinkli peygamberler, diger inan¢ esaslarinin
insanlara iletilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bununla birlikte, peygamberlerin en
temel gorevleri sunlardir: Insanlar1 Allah (c.c.)’a ibadet etmeye ¢agirmak (Enbiya, 21: 25),
hem diinya hem de ahiret mutlulugunu elde etmelerine yardimci olmak, dogru yolu
gostererek insanlara rehberlik etmek (Ibrahim, 14: 5), kétii huylardan arindirmak i¢in giizel
bir ornek teskil etmek, maddi ve manevi konularda bilmedikleri temel hakikatleri 6 gretmek

(Bakara, 2: 151) ve en 6nemlisi ilahi mesajlar1 insanlara iletmektir.

Peygamberlere iman, Allah (c.c.)’a imanin bir geregidir. Allah (c.c.), akledip
diistinen bir varlik olarak yarattigi insana, birtakim sorumluluklar yiiklemis, insanin
varolus gayesini ve bu gaye dogrultusunda ki miikellefiyetlerini bilip 6grenmesi i¢in de
peygamberlerini gondermistir. (Altintas, 2013: 195) Insan icin akil her seyin olgiisii
olmadig1 gibi, her seyi akilla 6l¢ebilmek de miimkiin degildir. Clinkii akil, iyi ve kotii olan
seyleri biiyiik bir oranda ayurt edebilse de; heva, heves ve his gibi faktorlerle etkilenmeye
miisait bir yapiya sahiptir. Ayrica akil giicli, biitiin insanlarda farkli seviyelerde
bulunmakta ve aklin kapasitesine dahil olan konularda bile insanlar arasinda ayri
diisiinceler ortaya c¢ikabilmektedir. Bu nedenle, Allah (c.c.)’n varligini ve birligini, Allah
(c.c.)’m emir ve yasaklarini, peygamberler araciligiyla 6gretilen ahlaki degerleri, insanlarin

eylemlerinin sonuglarmi, 6liim ve sonrasini igeren gizli konulari, melekler, cinler gibi
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soyut varliklarm varligmi ve niteligini anlama konularinda bir kilavuza, yani peygambere
ihtiya¢ vardwr. (Maturidi, 1979: 176-210) O halde, peygamberlere iman eden bir kimlige
sahip Miisliiman, aklinin siipheciligi, seytanin vesveseleri, nefsinin kaypak yapist ve
olumsuz sosyal etkiler gibi zorlayic1 faktorlere ragmen yaratiliginin anlam ve amacini
kavrar, Allah (c.c.)’in koydugu emirleri ve yasaklari, helal ve haramlar1 ayirt eder ve iman

esaslarina siiphe karistirmadan dogru ve saglam bir inang yapisina sahip olur.

Insanoglu, agkin bir varhga iman ve ibadet etme, manevi olarak giic alabilme
istegine sahiptir. Insanlar, peygamberlerin getirdigi ilahi vahyi goz ardi ettikleri zaman,
Allah (c.c.)’mn bahsettigi nimetlere nasil siikredeceklerini, ibadet etmek istediklerinde de
nasil ibadet edeceklerini bilemezler. Bunun yerine kendine 6zgiin ibadetler, ritiieller ve
ayinler gelistirmeye calisirlar. Oysa peygamberlere iman eden bir kimlige sahip kisi, hangi
ibadetlerin farz, siinnet veya nafile oldugunu, hangilerinin faziletli oldugunu, yapacagi
ibadetlerin ne zaman, nasil, hangi mekanlarda, ne kadar siireyle veya siklikla yapilacagini
ogrenir. Bununla birlikte, insanoglu bircok seyi bagkasini1 gozlemleyerek veya taklit ederek
ogrenir. Peygamberlerde, insanlara rol model olma bakimindan miikemmel bir ahlak iizere
olan (Kalem, 68: 4) numine-i imtisallerdir. (Ahzab, 33: 21) Bunun i¢in peygamberlere
iman edip onlar1 6rnek alan bir kimlige sahip kisi; sikint1 ve belalar karsisinda sabri,
bireysel ve sosyal iliskilerinde adaleti, hosgoriiyii, tevazuyu, giivenilirligi ve birgok ahlaki

Ozelligi benimser.

Kitaplara Iman

“Kitap” kelimesi Arapca bir kelimedir ve sozliikkte “toplamak, bir araya getirip
dikmek, baglamak; yazmak, istinsah etmek™ gibi manalara gelen “k.t.b” kokiinden
tiiretilmis bir masdar olup, yazilarak bir araya getirilen bilgilerle bunlarin yazildigi
malzemeyi ifade eder. (Bozkurt, 2002: 120) Arap dilinde “Kitap” kelimesi ise genellikle
“Kur’an-1 Kerim’i ve ondan 6nce indirilen ilahi kitaplar1” ifade etmek i¢in kullanilir. Nisa
suresinde zikredilen “kitaplara iman” esasinda ki “kitaplar” ifadesi ile “Allah’mn emir ve
yasaklarin1 bildirmek ve insanlara yol gostermek amaciyla, melekler vasitasiyla
peygamberlerine indirdigi kutsal metinler” kastedilmektedir. (Altintas, 2013: 150) Allah
(c.c.) Kur’an-1 Kerim’de, kitaplara iman ile ilgili olarak 6nemli bir hususu s6yle buyurur:
“Biz Allah’a ve bize indirilene; Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya’kiib ve torunlarma indirilene;

yine Misa ve Isd’ya verilene ve biitiin peygamberlere Rableri tarafindan gonderilene
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inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz; biz O’na teslim olmusuzdur. deyin” (Bakara, 2:
136) O halde Hz. Adem (a.s.)’dan Hz. Muhammed (a.s.)’a kadar gelen biitiin
peygamberlere indirilen kitaplarin asli hallerine iman etmek ve bu kitaplar arasinda higbir
ayrim yapmamak, kitaplara imanm temel unsuru olarak kabul edilir. Ciinkii tim
peygamberler, Allah (c.c.) tarafindan ayni amaci gergeklestirmek tizere gonderildikleri
gibi, tim kutsal kitaplar da Allah (c.c.) tarafindan ayni amaci1 gergeklestirmek iizere
gonderilmistir. Allah (c.c.), kullarina ge¢misleri hakkinda bilgi sunarak tarihlerini
anlatmak, gelecekleriyle ilgili gaybi konular1 agiklamak ve ayni zamanda dogru yolu
gostermek amaciyla ilahi kitaplar1 gondermistir. (Celebi, 2014: 19) Allah (c.c.)’in
peygamberler araciligiyla insanlara ilettigi kutsal kitaplar, insanlara dogru yolu gosteren,
fitratlarma uygun ahlaki bir yasam tarzini sunan ve hem diinya hem de ahiret yasamlarina
anlam katan ilahi rehberlerdir. Allah (c.c.), bu ilahi rehberler araciligiyla sadece inan,
amel ve ahlak konularinda degil, ayn1 zamanda insanlarin uymasi gereken emirlerin ve

kacinmasi gereken yasaklarin neler oldugunu da agiklamstir.

[lahi kitaplara iman etmek, peygamberlere iman etmenin dogal bir uzantisidir.
Ciinkii ilahi kitaplar Oncelikle peygamberlere vahyedilir. Insanlar, karsilastiklar:
anlagsmazliklar1 ¢6zmek veya merak ettikleri konularda rehberlik arayisina girdiklerinde,
peygamberlere basvurarak sorunlarini ¢ozmeye ¢aba gosterirler. Bu noktada, ilahi vahiy
devreye girer ve peygamberler, aldiklar1 ilahi bilgileri insanlara teblig ederek, onlari
aydmlatma misyonunu iistlenirler. Peygamberlerin vefatindan sonra ise hak ile batili, giizel
ile ¢irkini birbirinden ayrrmak i¢in en 6nemli kaynak kitaplardir. Ilahi kitaplar, inang,
ibadet, ahlaki ilkeler ve hiikiimlerle ilgili insanlar arasinda ¢ikabilecek anlagsmazliklarin
¢cOziimii veya ser’i meselelerin hilkkme baglanmasi gibi durumlarda bir hakem ve kilavuz
olarak islev goriir. (Bakara, 2: 213) Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz b. Cebel’i
Yemen’e vali olarak atadigi zaman, kendisine bir dava geldiginde nasil hiikiim verirsin
diye sormus, Muaz b. Cebel’de: “Allah’in kitabindaki hiikiimlerle hiikiim veririm.”
seklinde cevap vermistir. (Sa’d, 1968: 584) Bununla birlikte, ilahi kitaplar vasitasiyla Allah
(c.c.)’)m mesajlari, farkli ve uzak cografyalardaki biitlin insanlia ulagarak dinin
yayilmasmi ve toplumlarin manevi olarak ihya edilmesini saglamaktadir. (Celebi, 2014:
21) O halde, Allah (c.c.)’in kitaplarima iman eden bir kimlige sahip kisi; Allah (c.c.)
tarafindan gonderilen kitaplarin asil halleri arasinda ayrim yapmadan iman eder. Gegmis

milletlerin kissalarindan ibret ve ders, gelecek zamanla ilgili bahsedilen haberlere karsi da
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tedbir alir. Hayatin sadece diinyadan ibaret olmadigini, ahiret hayatindaki akibetin
diinyadaki davraniglara gore sekillenecegini anlar ve buna uygun bir hayat benimser.
Ayrica, bir konuda anlagmazliga diistiigiinde veya bir konuyla ilgili karar vermek
istediginde, Ilahi hiikiimlere damisir ve hak ile batili birbirinden ayrrarak adil bir ¢dziim

bulur.
Ahiret Giiniine iman

Nisa Suresi’nde zikredilen son inang¢ esasi, “ahirete iman” esasidir. (Nisa, 4: 136)
“Ahiret” kelimesi, “evvelin mukabili” ve “son” anlammna gelen “ahir” kelimesinin
miiennesidir ve Kur’an-1 Kerim’de 110 yerde ge¢mektedir. (Topaloglu, 1988: 543)
Istilahta, ahiret kavramu; Israfil (a.s)’m sura iiflemesiyle gerceklesecek olan kiyametin
kopmasiyla baslayacak olan ebedi alemdir. (Tiiziin, 2022: 123) Genel olarak, ahiret hayatz;
berzah alemi, mahser, mizan, sirat, cennet ve cehennem gibi safthalardan olusan ebedi
yurdun adidir. Diinya hayatinin son bulmasi ve ikinci bir hayat olan ahiret hayatinin
baslamasi, hemen hemen biitiin dinlerde -isimleri farkli da olsa- mevcuttur. Ancak, Islam
dinindeki ahiret kavrami diger inanglara gore daha sistemli ve 6nemli bir konumdadir;
¢linkii Islam’da ahiret inanci, diinyaya iliskin adalet ve ahlak siireglerini kapsar. Bununla
birlikte, Allah (c.c.)’m Kur’an-1 Kerim’de belirlemis oldugu 6teki diinya tasavvuru; diinya
hayatin1 anlamli kilmanm ve insa etmenin temel ilkelerini olusturmaktadir. Ciinkii Islam
dinindeki ahiret inancinda; diinyanin sonu, insanin yok olusu, hayatin bitisi gibi smirli bir
anlam yoktur. Aksine, son denilen yerde yeniden bir dogus, bitti denilen yerde yeni bir
hayata baslangi¢ vardir. Bu ylizden ahiret inanci, diinyadaki her durum ve her sartta yok
olmak yerine var olmaya devam etme, limitsizlige diismeme, zorluklar karsisinda metanetli
olma gibi anlamlar1 icermektedir. (Altintas, 2013: 238) Ahirete imanin baslangic safhasi
Oliimle baslar. Ahiretin baslangi¢c sathasi olan 6liim duygusunu hatirdan ¢ikarmamak;
insanin sorumluluk bilincine ve uhrevi bir kaygiya sahip olmasini saglayarak diinyaya olan
egilimini ve bagliligin 1slah eder. Ayrica, bu duygu, kisinin Miisliiman bir kimlige sahip
olmas1 icin gerekli olan olumlu kisilik 6zelliklerini kazanmasma ve olumsuz kisilik
ozelliklerinden armmasmna yardimci olur. (Pisgin, 2020: 228-229) Ahiret hayatina
inanmanin sonucu olarak birey, diinya hayatinda gerceklestirecegi biitiin eylemlerin
eksiksiz bir sekilde karsiligmi alacagini, en kiiciik bir eylemin bile gizli kalmayacagni1 ve
viicudun organlarinin bu eylemlere taniklik edecegini 6grenir. Bu baglamda, ahirete olan
inang, insanin is ve eylemlerinde bir kontrol mekanizmasi haline gelmis olur. (Altintas,
2013: 239-241)
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Ahiret konusunun akli ve nakli olmak iizere iki boyutu vardir. Insan bedeninin ve
diinya hayatinin sona erecegini anlamak ve oldiikten sonra tekrar dirilmenin miimkiin
oldugunu kabul etmek, akli boyutu olusturur. Ahiret ile ilgili safhalarin nasil
gerceklesecegini bilmek ise nakli boyutu olusturur. (Topaloglu, 1988: 544) Cahiliye
devrindeki toplum, ahiret hayatinin akli boyutunu siirekli inkar etme egilimindeydi. Cilinkii
insanlar, 6liimden sonraki hayat ile ilgili siireglerin akil ve tecriibeyi asan bir durum olmasi
nedeniyle somut olmayan inanglara egilim gostermekte zorlaniyorlardi. Buna karsilik
Allah (c.c.), ahiret hayatin1 bir inang esas1 olarak belirleyerek bu egilimi yikmis, diinya ile
baglantisini orneklerle kurarak da somut bir sekilde aciklamistir. Boylelikle, ahirete iman
konusu Allah (c.c.)’a iman konusundan sonra ki en 6nemli inang esaslarindan biri haline
gelmistir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’deki birgok ayette Allah (c.c.)’a iman ile ahirete iman
esas1 birlikte zikredilmistir. “Ve bunlar Allah (c.c.)’a ve ahiret giiniine inanmadiklar1 halde
mallarmi, insanlara gosteris i¢in sarf edenlerdir. Bir kimsenin arkadasi seytan olursa o ne
kotl bir arkadastir!” (Nisa, 4: 38) Ayrica, zikredilen ayette Allah (c.c.)’1 inkér etme ile
ahiret giiniinii inkar etme esdeger goriilmekte ve bu iki esasi inkar edenlerin ayni

karakterde olduklar1 vurgulanmaktadir. (Altintas, 2013: 238)

Ebedi bir hayatta var olma istegi, biitiin insanlarin arzuladig1 bir yasamdir. Nitekim,
seytan Hz. Adem (a.s)’a sonu olmayan bir hiikiimranhk vaat ederek “ebedilik agac1” ile
kandirmistir. (Taha, 20: 125) Ayrica, insanlari igerisinde ebedi kalma istemiyle biiyiik
konaklar inga etmesi de (Suara, 26: 129), fitratlarinda var olan ebedilik arzusuna bir
isarettir. Allah (c.c.)’mn insanin fitratina yerlestirdigi inanma duygusunun bir uzantisi olan
ebedi hayat istegi, ahiret hayatinin varliginin en gii¢lii delilidir. Ciinkii insanin fitratindaki
bu ebedilik arzusu, yalnizca ahiret hayatinda gerceklesebilir. Dolayisiyla, insanin ebedi
yasam i¢indeki arzu ettigi talepler, ancak ahirete iman ile anlam kazanabilir. Ahiret
inancina sahip olamayan bireyler, fitratlarinda var olan bu ebedilik duygusunu ve sinirsiz
isteklerini; fani ve imkanlar1 smirli olan bu diinya hayatinda ger¢eklestirmeye ¢alisirlar. Bu
durum, insanmn ebedilik duygusunun gergek baglamindan kopmasma ve varolus

gayesinden sapmasina neden olur.
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Ahiret inancindaki ceza ve miikafat unsurlari, bireyin kisilik yapisindaki olumsuz
Ozelliklerin tezkiye edilmesine ve olumlu oOzelliklerin gelistirilmesine 6nemli bir etki
yapmaktadir. Bu iki unsur, bir bakima esit kollu bir terazinin iki zit kefesinde bulunan
miieyyidelerdir. Bu miieyyidelerin etkisiyle bireyde korku ve iimit duygular1 ortaya ¢ikar.
Insan hayatmi sekillendiren bu iki duygu, bireyin tutum ve davramslarinda dengeyi
saglayan bir isleve sahiptir. Ornegin, mesru bir eylemi gerceklestirdiginde sonunda bir
miikafat oldugunu bilmek, giizel davraniglara meyilli olmani saglarken ayni sekilde, gayri
mesru  bir eylemin karsiliginda cezanin oldugunu bilmek ise kotii davranislari
gerceklestirmeyi engeller. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, Allah (c.c.)’in azap ve gazabmi
anlatan ve insanlar iizerinde korku etkisi birakan ayetler ile Allah (c.c.)’in rahmet ve
magfiretini anlatarak imit duygusunu yeserten ayetler, denge ve uyum i¢inde pes pese
gelmistir. (Muhammed, 47: 15) Bu durum, korku ve timit duygularmin olumlu insan
davranislarmin ortaya ¢ikmasindaki onemine isaret etmektedir. O halde, ahiret hayatina
iman eden bir kisi; Allah (c.c.)’in affim1 ve magfiretini umarak aklini ve ruhsal
yeteneklerini ilahi hosnutluga uygun sekilde kullanmaya, hayirli amellerle salih bir kul
olmaya, ayn1 zamanda Allah (c.c.)’m azabindan kaginarak emir ve yasaklara riayet etmeye
Ozen gosterir. Allah (c.c.)’m emir ve yasaklarina riayet edildigi takdirde, kisi takva sahibi
olur. Takva bilinci kiside kemale erdiginde, sadece yasak olanlardan degil, ayn1 zamanda
stipheli durumlardan da kagmarak vera ehli bir kimse olur. Vera; insandaki havf
duygusunu, Allah (c.c.)’a kars1 gilinah islemekten endise etmek anlamindaki hasyet
duygusuna, hasyet duygusu ise Allah (c.c.)’a boyun egmek anlamindaki husu duygusuna
dontstiiriir. Boylelikle bu kisi; kotiiliiklerden sakinan, nefsine degil Allah (c.c.)’a boyun
egen, iffet ve ahlak sahibi bir Miisliiman kimligine sahip olur. (Pisgin, 2020: 215-221)

Insanin fitri duygularindan biri muhakkak ki adalet duygusudur. Adaletin tecelli
etmesi insani rahatlatirken, adaletin tecelli etmemesi ve sonucunda ortaya ¢ikan zuliim,
insan {izerinde derin izler birakabilir. Nitekim diinyada ¢ogu zaman reziletler, faziletlerden
daha istiin gelmekte; faziletli kimseler hak ettikleri miikafat1 almak isteseler de
alamamakta, rezilet sahibi kimseler de hak ettikleri cezay1 genellikle alamamaktadir. Giizel
isler yaparak yokluk i¢inde 6lenler oldugu gibi, insanlara zulmedip varlik i¢inde Slenler de
vardir. (Topaloglu, 1988: 544-545) Bu durumda, insan fitratinin kabul edemeyecegi
adaletsiz bir diizen ortaya c¢ikmaktadir. Diinya hayatindaki bu adaletsizligin bertaraf

edilmesini beklemek, kisiyi mutmain olunmayacak bir bosluga ve bosuna harcanan bir
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cabaya siiriikleyebilir. O halde, adalet bu diinya hayatinda tam manasiyla
gerceklesemeyecektir. Buna gore, mutlak adaletin gerceklesmesi igin; iyi-kotii her
davranigin kayit altina alindigy, her isin en hassas bir teraziyle tartildig1 bir alemin, kimseye
kil kadar haksizlik yapmayan ve her tiirlii amelin karsiligin1 zerre haksizlik yapmadan
verecek adil bir hakimin olmasi gerekmektedir. (Yiiksel, 2012: 19) Bundan dolay1 adalet
duygusunun tecelli etmesinin gerekliligi, ahiret alemini ve Allah (c.c.)’m varligini zorunlu
kilmaktadir. Ahiret hayatina inanan birey, bu diinyada mutlak adaletin ger¢eklesmemesi
durumunda dahi, ahiret aleminde mutlaka gerceklesecegini ve haksizlik yapanlarin
eylemlerinin karsiliksiz kalmayacagini bilir. Dolayisiyla, bir baskasma haksizlik
yapmaktan ve adaletten ayrilmaktan kacinir. Kendisine karsi bir haksizlik ve zuliim
yapildiginda ise hakkini bu diinyada alamasa dahi ahirette mutlaka alacagmi bilir; bu

bilingle kalbi mutmain ve huzurlu olur.

Kaza ve Kadere Iman

Kaza ve kadere iman esasi, inan¢ esaslarmin toplu olarak zikredildigi Nisa
suresinde acik¢a yer almamis olsa da, Allah (c.c.)’m sifatlarinin bir tecellisi olarak yine
Nisa suresi icinde bircok ayette bu esasa isaret edilmektedir. Ayrica, yukarida
bahsettigimiz “Cibril Hadisinde” iman esaslar1 siralanirken, kaza ve kaderin de
zikredilmesi, bu akidenin iman esaslar1 arasinda altinc1 sirada yer almasinin delili olarak
gosterilmistir. Kaza ve kader, Allah (c.c.)’in yarattig1 varliklara ve tabiatin isleyisine dair
planin1 ve takdirini ifade etmek ic¢in kullanilan kavramlardir. Kader kavrami sozliikte
“giicli yetmek; planlamak, Olcii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek,
kiymetini bilmek; rizkini1 daraltmak” gibi anlamlara gelirken, 1stilahta ise, “Allah’in biitiin
nesne ve olaylar1 ezell ilmiyle bilip belirlemesi” olarak ifade edilir. Kaza kavrami sozliikte
“hiikkmetmek; muhkem ve saglam yapmak; emretmek, yerine getirmek” anlamlarinda
kullanilirken, 1stilahta ise “Allah’in nesne ve olaylara iligkin ezeli planin1 ger¢eklestirmesi”
olarak ifade edilir. (Yavuz, 2001: 58) Dolayisiyla, kader kavramiyla Allah (c.c.)’in
varliklara iliskin takdiri ve planini, kaza ile de bu takdir ve planin gergeklestirilmesini
anlayabiliriz. Allah (c.c.)’in takdir etmesiyle biitiin varlik dleminin ve meydana gelen
olaylarin bir diizen i¢inde gerceklesmesini ifade eden kaza ve kader akidesi, ilim, irade,
kudret gibi zati sifatlar ile yaratma, hayat verme, oldiirme, hidayete erdirme, dalalete
ugratma gibi fiili sifatlarin bir tecellisidir. (Yavuz, 2001: 58) Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 da
Allah (c.c.)’mn ilim, irade, kudret, tekvin sifatlarma imanin, kaza ve kadere iman etmeyi

gerektirdigi konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii sozlik ve 1stilah anlamlarim
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acikladigimiz kaza ve kader kavramlarinda, ‘kader’ Allah (c.c.)’mn ilim ve irade sifatlarina,
‘kaza’ ise ‘kudret’ ve ‘tekvin’ sifatina dayanmaktadir. Dolayisiyla bu ilahi sifatlara iman

etmek, kaza ve kadere de iman etmeyi gerektirmektedir. (Kaza-Kader, 2006)

“Insanlardan gizlerler de -razi olmadig1 sozii geceden kurup diizdiiklerinde
yanlarinda olan- Allah’tan gizleyemezler. Allah, onlarin biitiin yapip ettiklerini
kusatmaktadir.” (Nisa, 4: 108) Bu ayet, insanlarin Allah (c.c.)’1n ilmiyle sinirl olduklarini
ve her seyin O’nun bilgisi dahilinde gergeklestigini vurgulamakta ve Allah (c.c.)’m bu
ozellikleri, kader inancina iman etmeye isaret etmektedir. Ayrica, “... Allah smirsiz ilim ve
hikmet sahibidir.” (Nisa, 4: 170) ayetinde de Allah (c.c.)’1n smirsiz ilim ve hikmet sahibi
oldugu vurgulanarak, insanlara dogru yolu gosterme ve hiikiim verme yetkisi verildigi
ifade edilmektedir. Bu ayetler, Allah (c.c.)’in ilim ve hikmetinin evreni kusattigini
belirterek insanlarin, bu ilim ve hikmet 15181nda Allah (c.c.)’n belirledigi kaderi anlamalar1
ve buna iman etmeleri gerektigini ifade eder. Kader inanciyla ilgili diger bir sifat, Allah
(c.c.)’m irade sifatidir. Allah (c.c.)’in iradesi mutlak ve essizdir. O, diledigini istedigi
bicimde yaratir ve yasatir. Diledigine hidayet, diledigine ise dalalet verir. Diledigine
zenginlik verir, diledigine ise vermez. (Al-i Imran, 3: 26) Bununla birlikte, Allah (c.c.),
insanlara fiillerini gergeklestirmeleri i¢in Ozgiir irade bahseder ve bu fiilleri
gergeklestirirken zorlama yapmaz. (Bakara, 2: 256) Ayrica, kendilerine dogru yolu
gosterildikten sonra bu yola karsi ¢ikip kendi iradeleri dogrultusunda baska bir yola
sapmak isteyenleri de engellemez. (Nisa, 4: 115) Cilinkii kullarin kendi fiillerinden sorumlu
olmalar1 i¢in, bu fiilleri 6zgiir bir sekilde gergeklestirmeleri gerekmektedir. Bununla
birlikte Allah (c.c.), ezelde ilim ve irade sifatlartyla planladigi ve takdir ettigi seyleri, yeri
ve zamani geldiginde kudret ve tekvin sifatlariyla yaratmasi, kazaya imani gerektirir.
Clinkii var olan her sey, Allah (c.c.) ‘i kudret ve tekvin sifatlar1 araciligiyla meydana
gelmistir. Biitlin varliklar1 kusatan Allah (c.c.), dilegi halinde kudretiyle tiim insanlari
topluca yok edip yerine yeni bir insan nesli yaratma giiciine sahiptir. (Nisa, 4: 133) Insan,
kendisi veya bagkasi i¢in iyiligi veya kotiiliigii arzu edebilir. Ancak, iyilik ve kotiiliik, yani
hayir ve ser, yalnizca Allah (c.c.)’a aittir. “Nerede olursaniz olun 6liim sizi yakalar; sarp ve
saglam kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik dokunsa “Bu Allah’tan” derler,
baslarina bir kotiiliik gelince de “Bu senden” derler. “Hepsi Allah’tandir” de. Ne oldu bu
topluluga ki bir tiirlii s6yleneni anlayamiyorlar!” (Nisa, 4: 78) O halde, kazaya iman, Allah

(c.c.)’m her seye giicii yeten kudret ve her seyi yaratma yetenegi olan tekvin sifatlarmin bir
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yansimasi olarak kabul edilir. Ciinkii ilim ve irade sifatlariyla her seyi dnceden bilen ve her
olay1 planlayan Allah (c.c.), bu planlar1 gergeklestirmek i¢in kudret ve tekvin sifatlarini
kullanir. Dolayisiyla, insanin hayatindaki olaylar, Allah (c.c.)’1n takdiri ve izniyle meydana

gelmektedir.

Miisliman bir kimligin olusumunda kader ve kaza inancit 6onemli bir konuma
sahiptir. Cilinkii kadere iman, her seyin bir planlayicist ve yaraticis1 olduguna, biitiin
mahlikatin hassas bir denge ve diizen lizerine yaratildigina inanmay1 ifade eder. Allah
(c.c.)’m her seyi belli bir 6l¢li ve nizama gore yaratmasi ise kisiyi bosluga ve anlamsizliga
stiriikleyen tesadiif ve belirsizlik diisiincesinden kurtulmasini saglar. Dolayisiyla kader
inanci, alemde meydana gelen olaylara deterministik bir bakis agisiyla yaklagmamiza engel
olur. Bu durum, sebep-sonug iligkilerinin karmasikhiginda kaybolmaktan kag¢inmamizi
saglar. Boylece kader inancina sahip bir kisi, canli ve cansiz biitiin dlemin bir hikmetle
yaratildigin1 ve hi¢ kimsenin basibos birakilmadigini anlar. Ayrica insanoglu, imtihan yeri
olan diinyada bir¢cok dert, sikint1 ve musibetle karsilasir. Bu zorluklara kaderin bir pargasi
olarak bakamayan kisi, kederden ve kaygidan kurtulamaz. Ancak hayir ve serrin Allah
(c.c.)’tan geldigine inanan bir birey, timitsizlik, kaygi ve kederden uzak yasar. Zorluklarla
karsilagtiginda bile sabirli ve giliclii olmas1 gerektigini bilir. Allah (c.c.)’m gonderdigi her
tiirlii sikint1 ve giizellikle razi olur, yasananlarin ardindaki hikmeti sorgulamaz. “Kadere
iman eden, kederden emin olur.” (Badilli, 2011: 416) Soziiyle de ifade edildigi gibi, kader
inanc1 insanin listesinden gelemeyecegi agir imtihanlar i¢in bir teselli ve umut kaynagidir.
Ciinkii kadere iman eden kisi, musibetlerin ve dertlerin Allah (c.c.)’tan geldigini bildigi
icin yalnizca O’na dayanir, giivenir ve O’ndan medet umar. Ge¢misteki hatalarindan ders
cikarr, ancak geg¢mise takili kalmaz. Pigsmanliklarla yasayip anini heba etmez. Ayrica,
kader inancina sahip bir Miisliiman, rizkinin Allah (c.c.) tarafindan tayin edildigine inanir
ve rizik endisesi tasimaz. Bu inan¢ dogrultusunda c¢alisir, cabalar ve elde ettigi rizka kanaat

eder.
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4.1.2. Tevhid Inancina Aykir1 Durumlardan Sakinmak

Tevhid, sozliikte “tek ve bir olmak™ anlamina gelen vahdet kdkiinden tiiremis ve
“bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” anlamni tasiyan bir kelimedir. (Ozler, 2012)
Istilahta ise tevhid; Allah (c.c.)’n zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde birligi
kabul etmek, O’nun esi ve benzeri olmadigina inanmak ve bu inanci amel ile birlestirerek,
ibadeti sadece Allah (c.c.)’a has kilmak anlamma gelir. (Nesefi, 2000) Hz. Adem (as)’dan
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar gelen tiim peygamberlerin getirdikleri inang esasinin ortak
ilkesi olan tevhid inanci, Islam’m temel inang esaslarmi olusturan dnemli bir unsurdur.
Islam dininde tevhid inancinin énemli bir unsur olmasi, insanin maddi ve manevi
ozellikleri bakimindan esref-i mahliikat olmasi sebebiyle, vicdani 6zgiirliiglinii giivence
altina almay1 hedeflemektedir. Ciinkii insan i¢in en biiyiik seref ve 6zgiirliikk, Allah (c.c.)’a
kul olmaktir; en biiyiik alcaklik ve tutsaklik ise fani bir varliga kul olmaktir. Islam alimleri,
tevhid konusundaki goriislerini Kur’an ve siinnete dayandirmaktadirlar. Bu sebeple, tefsir
ve hadis kiilliyatlar1, tevhid inancinin niteligi hakkinda bilgi edinmek amaciyla 6nemli
kaynaklar olarak kabul edilmektedir. Ornegin, Kiitiib-i Sitte ve diger hadis kiilliyatlarinda,
tevhid ve iman konularinda pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Ayrica, 8. ylizyildan itibaren
yazilmis olan akaid metinlerinde tevhid ilkesi, iman, kiifiir, nifak ve sirk konulari
cercevesinde detayll bir sekilde ele almmistir. (Ozler, 2012) Kur’an-1 Kerim’in temel
konularindan biri olan tevhid inanci, Nisa Suresi’nde, Allah (c.c.)’a ortak kogsmamak, Allah
(c.c.)’1 inkar etmemek, nifak ve miinafikliktan sakinmak, Allah (c.c.)’in ayetleriyle istihza
etmemek gibi tevhid akidesine aykir1 konular ile vurgulanmaktadir. Calismamizda, bu
konu basliklarin1 ayr1 ayr1 ele alarak tevhid esasina dayali bir kimligin insasmi

gerceklestirmeyi hedefliyoruz.

inkdrdan Uzak Durmak

Sozliikte, “bilmemek, yadirgamak™ anlamma gelen “niikr” kokiinden tiiretilen ve
“kabul etmemek, reddetmek, hos gdrmemek” anlamina gelen “inkar” kelimesi, kiifiir
kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilir. (Isfahani, 1961) Kiifiir, sdzliikte “6rtmek, gizlemek;
nankorliik etmek™ gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise kiifiir, “Allah’tan alip din adma
teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak” anlamina
gelmektedir. (Teftazani, 1991) Kiifrii benimseyen kimseye “kafir”, inkar eden kimseye ise

“miinkir” adi verilir. Kiifiir kavrami Kur’an-1 Kerim’de 41 farkli yerde ge¢mektedir.
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Bununla birlikte, birgok ayette ayn1 kokten tiireyen fiil ve isimler de bulunmaktadir. Nisa
Suresi’nde kisginin Allah (c.c.)’1 ve peygamberleri inkar etme (Nisa, 4: 136), O’na ogullar
isnat etme (Nisa, 4: 171), O’nun yolundan yiiz ¢cevirme (Nisa, 4:167), ortak kogma (Nisa,
4:116), ve O’nun meleklerini inkar etme (Nisa, 4: 42,) gibi nedenlerle kiifre diistiigii
belirtilmektedir. Kiifiir ve iman, birbirinin zittidir ve ayni kalpte ayni anda bulunmazlar.
Iman, dinin merkezinde yer alan ve hayatin tiim ydnlerini bu merkeze gore anlamlandiran
bir unsurdur. Kiifiir ise tam tersine, kisiyi anlam ve degerlerden uzaklastirarak, dini ve

diinyevi haklardan yoksun birakan bir unsurdur. (Sinanoglu, 2002)

Bir kisi, kelime-1i sehadetin icerigine iman ettigi zaman miimin olurken, bu igerigin
tamamin1 veya bir kismmi inkar ettiginde, delaleti kati olan itikadi, ameli ve ahlaki
hiikiimlerin varligin1 reddettiginde veya inkar niteligi tasiyan ifadeleri kullandiginda inkar
sahibi olmaktadir. Allah (c.c.), inkar sahiplerini su ayet ile tanimlamaktadir: “Allah’1 ve
peygamberlerini inkar edenler, Allah ile peygamberlerini birbirinden ayirmak isteyenler,
“Bir kismina inaniriz ama bir kismina inanmayiz” diyenler ve bunlar arasinda bir yol
tutmak isteyenler yok mu, iste gercek kafirler bunlardir ve biz kéafirlere algaltici bir azap
hazirlamisizdir...” (Nisa, 4: 150-152) Bahsi gecen ayetlerde, ii¢ farkhi kiifiir ¢esidi ile
gecerli olan iman olmak tizere dort farkli inang grubundan bahsedilmektedir. “Allah (c.c.)’1
ve peygamberlerini inkar edenler” ifadesiyle kafirleri, ateistleri ve benzerlerini; “Allah
(c.c.) ile peygamberlerini birbirinden aywranlar” ifadesiyle Allah (c.c.)’a inanan ancak
peygamberleri inkar edenleri; “bir kismina inanirken bir kismini inkar edenler” ifadesiyle
bir kisim peygamberlere inanan ancak bir kismina inanmayan Yahudiler, Hristiyanlar ve
benzerlerini; “bunlar arasinda bir yol tutanlar” ifadesiyle de inanmis goziiken miinafiklar1
ifade etmektedir. (Karaman vd., 2023) Ancak kisi, kiifriin hangi kisminda olursa olsun
veya hangi sebeple kafir olursa olsun, siiphesiz ki derin bir sapiklik igerisindedir. Nitekim
Allah (c.c.), “Inkar eden ve Allah (c.c.) yolundan alikoyanlar siiphesiz dogru yoldan ¢ok
uzaklagmiglardir.” (Nisa, 4: 162) buyurarak bu kisilerin hak olan yoldan uzaklastiklarini
bildirmistir. Ayrica, bu kisiler inkarlarindan donmeyip hakki gézetmedikleri siirece, Allah
(c.c.) tarafindan asla bagislanmayacak ve ebedi bir cezaya carptirilacaklardir. Allah (c.c.)
bu konuda sdyle buyurmustur: “Inkar edenleri ve hakki gozetmeyenleri, Allah asla
bagislayacak degildir. Onlari, icinde ebedi olarak kalacaklari cehennem yolundan baska bir

yola da yonlendirecek degildir. Bu da Allah i¢in ¢ok kolaydir.” (Nisa, 4: 168-169)
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Allah’a Ortak Kosmamak

Sozliikkte Allah (c.c.)’a ortak kosmak anlamina gelen “sirk” kavrami, bir akaid
terimi olarak; “Yiice Allah’a, ilahliginda, sifatlarinda, fiillerinde, Rabliginde ortak ve es
isnad etmek™ anlamina gelmektedir. (Demirci, 2003: 34) Yani dini bir terim olarak sirk,
Allah (c.c.)’a zatinda, sifatlarinda, fiillerinde, iman ve ibadet edilmesinde ortak bir ilah
tanima anlamma gelir. Allah (c.c.)’in birligine inanmayan, O’na baska ilahlar veya
ortaklar atfeden kimseye “miisrik”, Allah (c.c.)’a ortak kosulan varliga ise ‘“serik”
denilmektedir. Sirk kavrami, Allah (c.c.)’in birligi anlamina gelen tevhid kavrammin tam
zittidir. Tevhid, biitiin peygamberlerin teblig ettigi hakikatlerden biridir ve tarih boyunca
karsilastig1 en biiyiik tehlike unsuru, inanglar bileskesi olan sirk olmustur. Islam, tevhid
inancin1 vurgular ve Miisliimanlar1 Allah (c.c.)’a ortak kosmaktan kagmmmaya, yani sirke
diismemeye cagirir. Ciinkii sirk, itikadin karmasikligina, ibadetin belirsizligine, toplumsal
iliskilerin ¢oziilmesine, psikolojik bir bosluga diisiilmesine ve kimlik bunalimi ile
buhraninin ortaya ¢ikmasina sebep olan hastalikli bir inang unsurudur. Ayrica sirk, Allah
(c.c.) ile insan arasindaki rabitanin kopmasina yol agar. (Yilmaz, 2009) Bu nedenle Allah
(c.c.), “Allah’a kulluk edin ve ona hi¢cbir seyi ortak kosmaym...” (Nisa, 4: 36) buyurarak
tam bir teslimiyetle sadece kendisine kulluk edilmesini emretmekte ve ortak kosulmasini

kesin bir sekilde yasaklamaktadir.

Sirk, Allah (c.c.) ile baska ilahlar1 ortak kosmak degil, kendisine bile bir faydasi
olmayan s6zde ilahlar1 ortak kosmaktir. Yani biitiin gilicii ve kudreti elinde bulunduran
(Nisa, 4: 126) Allah (c.c.)’mn vasiflarini, kudretsiz ve vasifsiz olan seylere yiikleyerek
onunla esit tutmaktir. O halde sirk, ¢ift yonlii bir unsur olarak tanimlanabilir. Bir yoniiyle,
hi¢cbir vasfa sahip olmayan, kudretsiz varliklar1 Allah (c.c.)’in kudretiyle esit gormek; diger
bir yoniiyle ise Allah (c.c.)’1, hi¢cbir giice sahip olmayan ve gercekte tanrilik nitelikleri
tagimayan sozde tanrilarin seviyesine indirmektir. Her iki yoniiyle de sirk, Allah (c.c.)’a
yoneltilen algakca bir iftira ve nankorliiktiir. Ciinkii kainatin tek giicli ve yaraticist olan
Allah (c.c.) ‘n hicbir ortag1 yoktur. Bu nedenle, bir kimse Allah (c.c.)’tan baska bir varligi
inancina ortak eder, yardim ve destek umar, Allah (c.c.)’in hiikmiinii geri planda tutarak
baska bir otoritenin hiikmiine itaat ederse, Allah (c.c.)’a haksizlik yapmis olur. (Demirci,
2003) Allah (c.c.) ise kendisine karsi gerceklestirilen en biiyiik haksizlik ve iftira olan

sirkten sakinilmasi gerektigini, aksi takdirde sirk kosan kimselerin bagislanmayacagini su
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ayet ile bildirmistir: “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini
diledigi kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek
iftira etmis olur.” (Nisa, 4: 48) Bu ayetten sonra kalbinde en kiigiik bir iman bulunan bir
kimse, Allah (c.c.)’a ortak kosmaktan ka¢inmalidir. Cilinkii sirk, Allah (c.c.)’a yoneltilen
bir iftira oldugu icin, en biiyiikk giinahlar arasinda yer alir ve bagislanmayacak bir sug
olarak kabul edilir. Bununla birlikte Allah (c.c.), kendisine ortak kosan kimsenin
istikametten saptigini su ayette bildirmektedir: “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz, ondan baskasmi diledigi kimseler i¢in bagiglar. Allah’a ortak kosan biisbiitiin
sapitmistir.” (Nisa, 4: 116) Ayetten de anlasildig1 iizere, diger giinahlara nazaran Allah
(c.c.)’a ortak kosma giinahinin affedilmesinin miimkiin olmamasi, onun ne kadar biiyiik ve

cirkin bir su¢ oldugunu gostermektedir.

Nifaktan ve Miinafikhktan Sakinmak

“Nifak” kelimesi, “ne-fe-ka” fiil kokiinden gelen bir mastardir. Nifak kelimesinin
kok anlamu iizerinde birden fazla agiklama bulunmakla birlikte, konumuzla irtibath olan
goriise gore nifak kelimesi, kdstebek yuvasma verilen isim olan “nafika” kelimesinden
tiremistir. Kostebek yuvasi, “Nafika” ve “Kasia” adim tasiyan iki ayr1 girise sahiptir.
Kostebek, bir giristen iceri girdiginde diger giristen disar1 ¢ikar. Cikacagi kapiyr 6zenle
secer ve bu secimi disaridan goézlemcilerin fark edemeyecegi bir sekilde gergeklestirir.
Kostebek, herhangi bir tehlike aninda 6zel olarak adlandirilan “Nafika” kapisini kullanarak
giivenligini saglar. (Manzur, 1886) “Nifak™ kelimesinden tiireyen “miinafik”, inanmadigi
halde inaniyormus gibi goziiken bir kisiyi tanimlayan bir terimdir. Miinafik, tipki kostebek
gibi, tehlike anlarinda bir kapidan dine giris yaparken dig gézlemcilere fark ettirilmeyen bir
sekilde diger kapiyr kullanarak dinden ¢ikmaktadir. Bu nedenle, miinafik, bir yandan
inandigmi ifade ederken diger yandan inanmayan ¢ifte karakterli bir kisiyi temsil eder. Bu
cifte karakterli kisilerin bir¢cok farkli tiirii bulunmaktadir. Bu baglamda, ilk tiir hakiki
miinafiklardir; bunlar, kalben inanmadiklar1 halde Allah (c.c.)’a ve ahiret gliniline
inandiklarim1 ifade eden kimselerdir. (Bakara, 2: 8) Diger bir tiir miinafik ise; kafa
karigikligi, irade zayiflig1 gibi sebeplerden dolayr iman ile kiifiir arasinda gidip gelen ve
sliphe icinde bocalayan kimselerdir. (Alper, 2020: 564) Birinci tiir miinafiklar, miiminlerle
karsilastiklarinda iman ettiklerini sdylerler, ancak inanmayanlarla bir araya geldiklerinde
“biz aslinda sizinle birlikteyiz miiminlerle sadece alay ediyoruz” derler. (Bakara, 2: 14)
Diger bir tiir miinafik ise, 6nemli konulardaki anlagmazliklarin ¢6ziimiinde Allah (c.c.)’in

ve Resuliiniin hiikiimlerine degil, tagutun yani batil otoritelerin hiikiimlerine uymay1 tercih
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eder. Ancak baglarma bir felaket geldiginde hemen Resulullah’m yanma sigmnirlar. (Nisa,
4: 60-62) Miinafiklarin her tiirli i¢in akibet, Nisa Suresi’nde su sekilde ifade edilmistir:
“Iman edip sonra inkr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkir edenleri, sonra da
inkarlarin1 arttiranlart Allah (c.c.) ne bagislayacak ne de onlar1 dogru yola iletecektir.”

(Nisa, 4: 137)

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Mekke doneminde, hakiki anlamda miinafik olarak
adlandirdigimiz, igsel olarak inanmayan ancak disartya inandigmi ifade eden bir
miinafiklik tiirline rastlanmamaktadir. Ciinkii Mekke doneminde Miisliimanlar, sayica az
ve glicsliz bir topluluktu. Ayni zamanda bu donemde, iman ve kiifiir miicadelesi
stirmekteydi. Dolayistyla, Miisliimanlarin sayica az ve gli¢sliz oldugu bir ortamda,
miinafiklig1 gerektirecek bir durum s6z konusu degildi. Ancak, Medine’ye hicretin
ardindan, Mekke’de baskiya dayanamayip dinden donenler veya iman ile kiiflir arasinda
bocalayanlar sayica artmistir. Ayrica, Miislimanlarin izzet ve serefinin artmasi, siyasi
anlamda teskilatlanmalarin olusmasi, Bedir Savasi’nda zafer elde edilmesiyle giiclenmesi
ve varliginin hissedilmesi gibi etkenler, kalben inanmayan kimselerin menfaatleri ugruna
inaniyor gibi goriinmelerine ve dolayisiyla miinafikliin olusmasina ve artmasina sebep
olmustur. Oyleyse, hakiki anlamda miinafiklik faaliyetleri daha ¢ok Medine Dénemi’nde
ortaya ¢ikmistir. (Geng, 2010: 25) Miinafiklar, itikadi, ameli ve ahlaki konularda tutarsiz
olduklar1 i¢in saglikli ve tutarli bir kimlikten yoksundurlar. Bir miinafigin kalbinde
bulunan diistince ile gergeklestirdigi eylem arasinda uyum saglanamaz. Bu kisiler, cogu
zaman bilin¢li olarak, inandiklar1 gibi davranmak yerine farkli bir tutum sergilerler. Bir
birey, Islami bir kimlige sahip olmasmna ragmen, farkinda olmadan veya istemeden
miinafiklik alametlerini sergileyebilir veya miinafiklik 6zelliklerini igsellestirebilir.
Miinafiklik 6zelliklerinden uzak durabilmek i¢in bir birey, 6nce bu 6zellikleri tanimali ve
anlamalidir. Islam, kisinin kendini iyilestirme ve olgunlastirma siirecini tesvik eder. Bu
nedenle, bir Miisliiman, karakterinde miinafiklik 6zelliklerini fark ettiginde, bu durumu

diizeltmek ve daha samimi bir yasam siirmek i¢in ¢aba gostermelidir.

Miinafikligm ilk asamasi, Allah (c.c.)’m ayetleri ile alay edilen bir ortamda
bulunmak ve hosgoriili bir tavir takinmaktir. Bu, karsi tarafla iyi ge¢inmek ve fikir

ozgiirligiine sayg1 gosteren bir imaj ¢cizmek amaciyla, duymazliktan gelme egilimini igerir.
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Ancak bu tutum, zamanla kisinin iman dairesinden ¢ikarak nifak ve inkar dairesine
girmesine sebep olabilir. “Allah’in ayetlerinin inkar edildigini yahut onlarm alaya
alindigin1 isittiginiz zaman, onlar bagka bir so6ze ge¢medikg¢e kendileriyle beraber
oturmayin; aksi takdirde siiphesiz siz de onlar gibi olursunuz.” (Nisa, 4: 140) Dolayis1yla,
Allah (c.c.)’1n ayetleriyle istihza veya inkar edildigi bir ortamda, imanimiz1 korumak adina
o mekanda bulunmamamiz ve baska bir konuya gegilene kadar o ortama donmememiz
gerekmektedir. Aksi takdirde, kisi, zamanla miinafiklar gibi davranabilir veya miinafiklarin
ozelliklerine sahip olabilir. Miinafiklar, izzet ve kudret i¢cin Miisliimanlarla dost gibi
goriiniirler. Ancak ilk firsatta Miisliimanlar1 terk ederek kafirleri kendilerine dost edinirler.
“Miiminleri birakip kéfirleri dost edinenler, onlarin yaninda izzet mi arryorlar? Bilsinler ki
biitiin izzet yalnizca Allah’a aittir.” (Nisa, 4: 139) Ayetten anlasilacag lizere, miinafiklarin
kafirleri dost edinmelerinin en biiylik sebebi, izzet ve kudret tarafinda yer alarak menfaat
elde etmektir. Oysa insanoglu, sadece Allah’a (c.c.) kul oldugunda ger¢ek Ozgiirliige
kavusur. Allah’a (c.c.) kullukta izzet ve hiirriyet bulunurken, Allah (c.c.)’m kullarina
kullukta ise zillet ve mahkiimiyet s6z konusudur. (Kutub, 1971) Miinafiklarin en belirgin
ozelliklerinden bir digeri, ibadetlerin kendilerine agir gelmesidir. Ciinkii ibadetler, mali
veya bedeni olarak gerceklestirilen sorumluluklar olsa da, temel kaynagi kalpte bulunan
imandir. Bu imandan yoksun olan miinafiklar, kalben istemedikleri halde, gdsteris i¢in
yapmak zorunda olduklar1 ibadetleri yerine getirmekte iisenirler. Allah (c.c.)’mn kalplerinin
icini bildigini hatirlamadan, kendi kendilerini kandirdiklarini diisiiniirler. “Miinafiklar
Allah’a oyun etmeye kalkisiyorlar. Halbuki Allah onlarin oyunlarin1 kendi baslarina
cevirmektedir. Onlar namaza kalktiklarinda lisenerek kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar,

Allah’1 da pek az hatira getirirler.” (Nisa, 4: 142)

Miinafiklar, menfaatlerine gore sekil alan, konuslandiklar1 yerin rengine biirlinen
bukalemun gibi kisilerdir. Miisliimanlar bir giice, hakimiyete veya zafer elde ettiginde,
miinafiklar Miisliimanlarin safina gegerek “Zaten biz sizinle beraberdik” seklinde ifadeler
kullanirlar. Ancak kéfirler bir gii¢ elde ettiginde, saf degistirerek “Biz size yardim ederek,
onlara kars1 Uistlin olmaniz1 saglayarak miiminlerden korumadik mi?” (Nisa, 4: 141) gibi
ifadelerle kendilerini mesrulastrmaya calisirlar. Bu nedenle miinafiklar, ne miimin
kimligine ne de kafir kimligine sahiptirler. Iman ile kiifiir arasindaki ¢izgide, menfaatlerine
gore gidip gelirler. Kalben kéfirlerle birlikte olsalar da goriinliste Miisliimanlarin

yanlarinda dururlar. Oysa ne Kkafirlerin ne de Miisliimanlarin yaninda gergekte
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bulunmazlar. “Arada bocalayip duruyorlar; ne onlara, ne bunlara! Allah’in sasirttig
kimseye asla bir yol bulamazsin.” (Nisa, 4: 143) Ayrica, bu sapkin karakterli kisiler; kendi
yollarin1 saptirdiklar1 gibi, Miislimanlar1 da kendi sapkin yollarina ¢ekip saptirmak isterler.
“Kendileri nasil inkar etmislerse sizin de dyle inkar etmenizi, boylece onlara esit ve benzer
hale gelmenizi isterler.” (Nisa, 4: 89) Miinafiklarin sapkin hedeflerine kars1 Miisliimanlarin
teyakkuzda bulunmalar1 ve onlarin dostluguna giivenmemeleri gerekmektedir. Nitekim
Islam’m temel prensiplerinden biri, i¢sel ve digsal yasant1 arasinda uyumlu bir biitiinliik

saglamaktir.

Allah (c.c.)’m miinafiklarin alametlerini agiga vurduktan sonra gercek yiizleri
ortaya ¢iktiginda, miinafiklar: “Biz bu yaptiklarimizla iki tarafin arasini bulmak, iyiligi
emretmek icin istedik” derler. (Nisa, 4: 62) Ancak Allah (c.c.), onlarin kalplerinde olani
bilir ve yaptiklar1 her seye ragmen, belki tevbe edip hak olan yola gelirler diye kalplerine
tesir edecek Ogiitlerde bulunulmasmi emreder. “Onlar, kalplerindekini Allah’in bildigi
kimselerdir. Onlara aldirma, kendilerine 68iit ver ve onlara durumlar1 hakkinda tesirli s6z
sOyle.” (Nisa, 4: 63) Ciinkii miinafiklarin hastaliklar1 kalplerindedir. Kalplerinde ki bu
hastalik, ancak etkili bir uyar1 ve nasihat ile iyilesebilir. Yaptiklar1 onca seye ragmen
miinafiklarin durumu belli olunca, onlara kars1i nasihat ve etkili sozler bile fayda
vermiyorsa, Miislimanlarin takiacagi tavir; miinafiklarin dil ile ettikleri imanin gecgerli
olup olmadigr konusunda bir ayrilifa diismemek ve miinafiklara karsi miisamaha
gostermemektir. Ayrica “Size ne oluyor da miinafiklar hakkinda ikiye boliintiyorsunuz?
Halbuki kendileri hak ettikleri i¢cin Allah onlar1 kiifre geri cevirmistir. Allah’in
saptirdiklarini dogru yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah’in saptirdiklari i¢in asla dogruya
yol bulamazsin.” (Nisa, 4: 88) ayetinde Allah (c.c.) miinafiklarin niyet ve gayretlerinin
bozuk olmasindan dolayi, onlar1 sapkinliklariyla bas basa birakmayi ve gerekli tavrin
takinilmas1 gerektigini emreder. (Kutub, 1971) O halde miinafiklara kars: takinilacak en
saglikli tavir, onlardan yiiz ¢evirmek ve kotii niyetli planlarina karsi Allah (c.c.)’a
giivenmektir. (Nisa, 4: 81) Buna karsilik, Allah (c.c), miinafiklarin miiminleri bir kenara
birakip kafirleri dost edinmeleri, Miislimanlar1 sapkin hayatlarina ortak etmeye
calismalari, gosteris icin ibadet ederek Allah (c.c.)’t kandirdiklarmi zannetmeleri ve
nasihatlere kulak asmamalar1 gibi egilimlerini vurgulamaktadir. Ayrica miinafiklarm {slam
normlarmna aykir1 bir karakter sergilediklerini ve bu tiir tutumlarindan kaynakl olarak

cehennemin en alt tabakasinda elem verici bir azaba maruz kalacaklarini bildirmektedir:
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“Stiphe yok ki miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar; artik onlara asla bir yardimci

bulamazsm.” (Nisa, 4: 145)

4.2. Ameli Acidan Miisliiman Kimligin insasi
4.2.1. itaat Etmek

(¢ sk) kokiinden tiiremis olan itaat terimi, sozliikte; bas egmek, emredileni yerine
getirmek, s6z dinlemek gibi anlamlara gelmektedir. (Alper, 2001: 444) Terim olarak ele
alimdiginda ise itaat; Allah (c.c.)’a boyun egmeyi, O’nun emrettiklerine uymayi, nehyettigi
seylerden kacinmayi ve bu ilkelere ictenlikle bagl kalmay: ifade etmektedir. Itaatin karsit1
olarak kabul edilen isyan, emredilenleri yerine getirmeme ve karsi durma anlamima
gelirken, nehyedilenleri uygulamak da bu zit kavram i¢inde degerlendirilmektedir. (Ozkan,
2022: 19) Kur’an-1 Kerim’de yiiz yirmi dokuz farkh baglamda gecen itaat kelimesi, ¢esitli
kaliplar i¢cinde kullamilmistir. Bu kaliplar arasinda, goniilden uymak, kabul etmek, s6z
dinlemek, verilen emirleri isteyerek yerine getirmek, boyun egmek gibi anlamlar yer
almaktadir. (Akdemir, 2013) Itaatin cesitli anlamlar1 incelendiginde, bu kavramn
gerceklesebilmesi icin itaat eden ve itaat edilen arasinda iki farkli statii veya hiyerarsik
diizenin mevcut olmas1 gerektigi goriilmektedir. Ancak, her otorite ve iist hiyerarsiye itaat
etmenin zorunlu olmadig1 vurgulanmalidir. Ornegin, Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de,
miiminlere rehberlik eden bir perspektif sunarak, ehli kitaba (Ali imran, 3: 100), kafirlere
(Furkan, 25: 52), miinafiklara (Ahzab, 33: 1), yeryliziinde diizeni bozan asiricilara (Su’ara,
26: 151), ve soziinde durmayan insanlara (Kalem, 68: 8) itaat etmemeyi Ogiitler. Ayni
zamanda, seytana (Enam, 6: 121), heva, heves ve nefsin isteklerine (Sad, 38: 26) boyun
egmenin, insani felakete siiriikleyebilecegini vurgular. Bu ayetler, miiminlere rehberlik
eden ilahi prensipler ¢ercevesinde, itaatin segici ve ahlaki bir boyut tagimasi gerektigini
vurgular. Ayrica, Allah (c.c.) Nisa Suresi’nde, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz
-Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gétiiriin. Bu, elde
edilecek sonu¢ bakimmdan hem hayirlidir hem de en giizelidir.” (Nisa, 4: 59) buyurarak,
itaatin; Allah (c.c.)’a, Resuliine ve toplumda yetkililere gosterilmesi gerektigini

bildirmistir.
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Allah’a itaat

Itaat etmek, akil ve irade sahibi olan insan icin kaginilmaz bir davranis bi¢imidir.
Insan, kainatta meydana gelen bircok olay1 aciklamada genellikle smirli bir giice sahip
olmasindan dolayi, bu zorlayic1 gergeklere karsi itaati benimser. Ancak, insanin hiir irade
ve akla sahip olmasi, itaat etme eylemi konusunda se¢im yapabilmesini saglar, bu da itaat
edilecek varliklarin belirlenmesinde bir 6zgiirlik alani yaratir. Tarih boyunca, insanlar
farkli kilttirlerde, liderlikte veya diinyevi otoritelerde cesitli gii¢lere itaat etmislerdir.
Ancak bu itaat bicimleri zaman i¢inde degismis ve sonuglar1 farkli olmustur. Birgcok
durumda, insanlarin gecici ve sinirli giice sahip olan varliklara olan bu itaat c¢abalari,
beklentilerin karsilanmamasi, haksizlik, hiisran veya pismanliga neden olmustur. (Ahzab,
33: 66-67) Ciinkii insan1 hakiki anlamda tatmin edecek ve saadete kavusturacak olan itaat,
yalnizca biitiin giicii elinde bulunduran ve itaat etmeyi anlamli kilan yegane varlik Allah
(c.c.)’a yonelik olmalidir. Nitekim yerde ve gokte bulunan canli, cansiz biitiin varliklar
Allah (c.c.)’a itaat halindedir. (Al-i Imran, 3: 83) Ciinkii kinatta tevhid inancmnin hakim
olabilmesi i¢in biitiin mahltkatin, tek bir yaratici olan Allah (c.c.)’a itaat etmesi gereklidir.

(Alper, 2001: 444)

Allah (c.c.)’a itaat etmenin mahiyeti konusunda kelam ekollerinin farkl
yaklagimlar1 bulunmaktadir. Mutezile mezhebine mensup kelam alimleri, adalet ilkesi
dogrultusunda Allah (c.c.)’m sadece iyi fiilleri murat ettigini, kotii fiilleri murat etmedigini
ve Allah (c.c.)’m iradesi ile emri arasinda bir fark olmadigin1 savunmuslardir. Bu
baglamda Mutezile ulemasina gore, Allah (c.c.)’a itaat etmek, O’nun murat ettigi her seye
uymak anlamma gelir. Siinni kelam ulemasmna gore ise Allah (c.c.)’a itaat etmenin
mahiyeti, O’nun murat ettiklerine degil sadece emirlerine uymak anlamma gelir. Ciinkii
Allah (c.c.) mutlak giic ve kudret sahibidir. Bu nedenle, O, insanin iyi ve kotii biitiin
fiillerini murat etmektedir. Bu baglamda, Allah (c.c.)’n iradesiyle emrettigi seyler arasinda
belirgin bir fark oldugu diisiincesi dogrultusunda, Allah (c.c.)’a itaat; O’nun murat ettigi
seylere degil, sadece emrettigi seylere uymak anlamma gelir. Ayrica ehl-i siinnet
mezhebine mensup kelam alimleri, itaatin gecerliligini iman esaslariyla iliskilendirerek,
itaatin gergeklesebilmesi icin Oncelikle ilgili inang esaslarina iman etmenin gerekliligini
vurgulamiglardir. Yani, itaat ile iman arasinda bir bag kurarak, itaatin, iman esaslarina

dayanmadan gerceklesmesinin gegerli olamayacagini ifade etmislerdir. (Alper, 2001: 444)
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Bununla birlikte, itaat etme eylemi de iman etmek gibi salt teorik bir bilgi ile tasdik etmeye
degil, bilgi temelli bir goniilden benimsemeye dayanmaktadir. Bu baglamda, Kur’an-1
Kerim’de itaat fiili, isitme fiilinden hemen sonra gelmektedir. Yani itaat, isittik, dinledik,
kavradik, 6grendik ve teslim olarak itaat ettik anlaminda kullanilmistir. (Nisa, 4: 46)
Ayrica itaatin temelinde, inang esaslarma yonelik iman bulunmaktadir ve bu iman olmadan
itaat etme eylemi gergeklesmez. Ciinkii insan, kalben tasdik ederek inanmadigi bir
yaraticinin emir ve yasaklarina boyun egmeyi istemez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, hakiki
manada miimin olmanin bir sonucu olarak Allah (c.c.)’a itaat etmenin Onemi
vurgulanmustir. (Enfal, 7: 1) Genel olarak ifade etmek gerekirse, imanin bir sonucu olarak

itaat gelir ve itaatin bir sonucu olarak da ibadet ortaya ¢ikar diyebiliriz.

Resule itaat

Kur’an-1 Kerim’de, bir¢ok ayet Allah (c.c.)’a itaati vurguladiktan hemen sonra,
peygambere itaatin onemine isaret etmektedir. Bu baglamda, bazi ayetlerde peygambere
itaatin sadece bir tavsiye degil, aym1 zamanda bir zorunluluk oldugu vurgulanmakta ve
peygamberlerin insanlara rehberlik etmek amaciyla gonderildikleri belirtilmektedir. “Biz
her bir peygamberi, Allah (c.c.)’1n izniyle, ancak kendisine itaat edilmesi i¢in gonderdik.
Eger onlar kendilerine kotiiliik ettiklerinde sana gelseler de Allah (c.c.)’tan bagislanmay1
dileselerdi, peygamber de onlar icin magfiret dileseydi, elbette Allah (c.c.)’1 ziyadesiyle
affedici ve esirgeyici bulurlardi.” (Nisa, 4: 64) Peygamberler, teblig goreviyle Allah
(c.c.))m emir ve yasaklarini insanlara ulastirmakla kalmayip ayni zamanda tebyin
goreviyle de bu emir ve yasaklar1 agiklamakta, kendi giinliik yasantilaria ve karakterlerine
yansitarak insanlara Ornek olmaktadirlar. Peygamberlerin gonderildigi topluluklarinda,
Allah (c.c.)’a itaat edebilmek ve bu itaate uygun bir hayat siirdiirebilmek i¢in tebliglere
kulak verip itaat etmeleri gerekmektedir. Bu sebeple, Allah (c.c.)’a itaat ile Resul’e itaat
arasinda bir 6zdeslik bulunmaktadir. Nitekim Nisa Suresi’nde gecen “Resiilullah’a itaat
eden Allah’a itaat etmis olur, yliz cevirenlere gelince seni onlara bek¢i olarak

gondermedik.” (Nisa, 4:80) ayetiyle bu 6zdeslik vurgulanmaktadir.

Risalet gorevi ve niibiivvet konumu itibariyle, peygambere itaat etmek, insanlarin
hidayete erismeleri ve saadet bulmalar1 baglaminda 6nemlidir. Allah (c.c.)’in rahmetine ve
magfiretine ulasabilmek icinse, Allah (c.c.) ve Resul’liniin emir ve yasaklarma itaat etmek

bir zorunluluktur. (Ali Imran, 3: 132) Peygamberlerin risalet gdrevi, ulithiyyetin insanlarla
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etkilesime gectigi bir ara¢ oldugu i¢cin peygamberlik, Allah (c.c.) ile insan arasinda bir
koprii vazifesi gormektedir. Ancak, itaat Ol¢lisiiniin dogru bir sekilde anlagilmasi ve
uygulanmastyla birlikte, peygamberlere ulGhiyet atfedilmemelidir. Zira Nisa Suresi’nde
ifade edildigi iizere, peygambere itaat etmek ile Allah (c.c.)’a itaat etmek es deger tutulmus
olsa da, bu iki itaat bigimi tamamen ayni degildir. Allah (c.c.)’a itaat, O’nun zatma ve
ulthiyyetine yonelik itaati icermektedir. Peygambere itaat ise, Allah (c.c.) tarafindan
gonderilen vahye itaat anlammna gelir. Bu baglamda, peygamberin Allah (c.c.)’a itaatle
0zdes tutulmasmin temel sebebi, peygamberin Allah (c.c.)’in vahyine mazhar olmasidir.
Bu, peygamberin sahsma yonelik bir ulGhiyyet itaati anlamma gelmez, tam aksine Allah
(c.c.)’a yonelik bir itaat bigimidir. (Akdemir, 2013: 436) Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.),
vahiy disinda aldigi bazi1 6zel kararlar ve girisimler konusunda Allah (c.c.) tarafindan

uyarilmistir ki bu durum (Abese, 80: 1-6) ile (Tahrim, 66: 1) surelerinde ifade edilmistir.

[lahi emirleri teblig ve tebyin ederek, bu emirleri uygulamada insanliga drnek olan
Hz. Peygamber (s.a.v.), tipki diger insanlar gibi beseri 6zelliklere sahiptir. Bu baglamda,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in insanlarla ayni beseri 6zelliklere sahip olmasi, ona itaat etmek
icin belirli sebeplerin varhigimi gerektirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e itaat etmenin en
temel sebeplerinden biri, ilahi vahye mazhar olmasidir. Ayrica, ilahi vahye mazhar olan
Hz. Peygamber (s.a.v.)’de, Allah (c.c.)’a itaat ile emredilmistir. Buna karsilik insanlar da,
ilahi vahye mazhar olmasi sebebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)’e itaatle emrolunmustur.
Dolayisiyla, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e itaat eden bir kimse, onun gonderdigi vahye, yani
Allah (c.c.)’a itaate yonelik bir adim atmis olmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sozleri ve eylemleri, ilahi rizanin disina ¢ikan, kendi kisisel arzularina uyan unsurlari
icermemistir. Aksine, Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah (c.c.)’1n rizas1 ve emri diginda higbir
seyi insanlara bildirmemistir. (Necm, 53: 3-4) Bundan dolayi, peygambere itaat ile Allah
(c.c.)’a itaat esdeger kabul edilmistir. “Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz
cevirenlere gelince seni onlara bek¢i olarak gondermedik.” (Nisa, 4: 80) ayetinde
belirtildigi iizere, Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah (c.c.)’in ve insanlarin bekg¢isi ya da vekili
degil, yalnizca Allah (c.c.)’m elgisidir. Bu baglamda, el¢iyi tanimak ve itaat etmek, aslinda

elciye degil, onu gonderene olan itaati ve tanimay1 igcermektedir. (Yazir, 2017)
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Peygambere itaat etmek, esasen iman etmenin bir sartidir. Bu baglamda, Nisa
Suresi’nde gecen “Hayir, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde higbir sikinti duymaksizin onu
kabullenmedik¢e ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.” (Nisa,4:60)
ifadesiyle, Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘e itaatin, iman etmenin ve miimin olmanin vazgecilmez
bir sart1 oldugu vurgulanmigtir. Allah (c.c.)’a ve Resuliine itaat eden miiminlerin, i¢inde
ebedi olarak kalacaklar1 ve altlarindan nehirler akan cennetlerle miikafatlandirilacaklari,
Nisa Suresi’nde belirtilmistir: “Kim Allah’a ve peygamberine itaat ederse, Allah onu,
altindan rrmaklar akan cennetlere koyacaktir, orada devamli kalicidirlar; iste biiylik kazang
budur.” (Nisa, 4: 13) Ayrica, itaat eden miiminlerin salih amellerinin karsiligini eksilmeden
alacaklar1 (Hucurat, 49: 14) ve itaatlerinin bir litfu olarak, peygamberler, siddiklar, sehitler
ve salihlerle birlikte olup ebedi kurtulusa erecekleri miijdelendigi ifade edilmistir. “Kim
Allah (c.c.)’a ve peygambere itaat ederse iste onlar, Allah (c.c.)’in kendilerine liituflarda
bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel
arkadaslardir!” (Nisa, 4: 69) Allah (c.c.)’a ve ilahi mesajmi teblig eden peygamberine itaat
etmemenin sonucu olarak, Nisa Suresi’nde, “Kim de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik
eder ve sinirlarini asarsa, Allah onu devamli kalacagi bir atese sokar; onun i¢in algaltici bir
azap vardir.” (Nisa, 4: 14) buyrularak, itaatsizligin ciddiyeti ve bu durumun beraberinde

getirecegi ebedi cehennem azabi vurgulanmistir.

Ulii’l Emre itaat

Liigatte, “ulii’l-emr” terimi, “emir sahipleri” anlaminda kullanilmaktadir. Emir
kelimesi, bir igin gerceklesmesi i¢in “buyurma” ve “is” anlamlarini igeren bir terim olup,
nehyetmeye karsit bir anlam tasir. Ulii’l-emr ise, hem yetki sahibi hem de gorevli olan
kimseleri ifade eden genis bir kavramdir. Dini literatiirde ise, devlet bagskani gibi toplumun
en st yetkilileri ile birlikte, toplumsal sorumluluk ve otoriteye sahip olan kisileri igeren,
genis bir kapsamda kullamlan bir terimdir. (Tiircan, 2012: 295) ibn Astr’a gére, bu
kavram, emir ve yetki sahibi, belli bir otorite ve giicii temsil eden, toplum tarafindan
giivenilir bulunan kisiye verilen bir ismi ifade eder. (Astr, 1984: 7) Uli’l emr ile ilgili
onemli bir nokta ise, bu kelimenin ¢ogul yapida olmasidir. Uli’l-emr teriminin ¢ogul
yapida olmasi, bu kavramin “emir sahipleri” anlamina gelmesi agisindan onemlidir. Yani,
bu terim tek bir kisiye veya otoriteye 6zgii bir ifade degildir. Tabatabai’nin belirttigi lizere,
bu cogul ifade, ayn1 zaman ve mekanda toplu bir sekilde sorumluluk altma giren

kimselerin olmadigni, aksine bu kimselerin farkli farkli alanlarda sorumluluklar altina

71



girdiklerini ve hiyerarsi i¢inde birbirlerini takip ettiklerini gosterir. (Tabatabai, 2017: 559)
Kur’an-1 Kerim’de, ‘ulii’l-emr’ ifadesi Nisa Suresi’nde iki farkli ayette gegmektedir. ilki,
Allah (c.c.)’a ve Resuliine itaat emredildikten sonra ii¢ilincii sirada zikredilen, Miisliiman
toplum igerisinden se¢ilmis veya yetki verilmis olan ulii’l-emrin bahsedildigi ayettir. (Nisa,
4: 59) Ayetin sebeb-i niizuliine dair yapilan rivayetleri degerlendirdigimizde, “uli’l-emr”
olarak tanimlanan kisinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in katilmadig1 askeri birliklerin basinda
bulunan ydnetici veya kumandan oldugunu goérmekteyiz. (Vahidi, 2019, 156) Ayetin
sibakinda ise emanetlerin ehline verilmesi ve insanlar arasinda hiikiim verilecegi zaman
adil bir sekilde davranilmasi gerektigi vurgulanarak, toplumsal diizenin saglanmasi ve
giivenin tesis edilmesi i¢cin onemli ilkeler ortaya konulmaktadir. (Nisa, 4: 58) Uli’l-emr
kavrammin gectigi ikinci ayette, Miislimanlarin topluma giiven veya korku verecek
herhangi bir haberi aldiklarinda, bu haberi bilingli bir sekilde degerlendirmeleri ve hemen
etrafa yaymak yerine, aralarinda bu haberi anlayacak olan emir ve yetki sahiplerine

gotiirmelerinin daha dogru olacagi ifade edilmektedir. (Nisa, 4: 83)

Miifessirler arasinda, “ulii’l-emr” teriminin kim veya kimler oldugu konusunda
cesitli yorumlar ve ihtilaflar bulunmaktadir. Ayetin oncesinde yer alan “insanlara hiikiim
vereceginiz zaman adaletle hiikiim verin” (Nisa, 4: 58) kismindan yola ¢ikarak, bu vasfin
yoneticilere ait oldugu ileri siiriilmiistiir. Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Ey insanlar,
dinleyin ve itaat edin; sizi yoneten bir kdle dahi olsa Allah’in kitabini uyguladigir miiddetge
ona kulak verin ve itaat edin.” (Miislim, Imaret:36) hadisi de bu goriisii destekler
niteliktedir. Miifessirlerden bir kismi, ulii’l-emr teriminin fukaha ve bilginler olarak
anlagilmas1 gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. (Cebr, 1989: 285) Ciinkii bu ifadenin
gectigi ikinci ayette, emir sahibinin kendisine gelen bir haberde mevcut durumu ve bilgiyi
tahlil edebilecek, dini bilgilerden hiikiim ¢ikarabilecek bir kimse olmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Ayrica, Allah (c.c.)’a, Restllullah (s.a.v.)’a ve ulii’l-emre itaati emreden
ayetin devamina baktigimizda da “Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve
ahirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin.” buyrulmaktadir.
(Nisa, 4: 59) Bu ifade de ulii’l-emrin fukaha oldugunu destekler niteliktedir. Ciinkii bir
konuda anlagmazlik yasandiginda Allah (c.c.)’a ve Resuliine danigilmasinin emredilmesi,
ulema arasinda gegen ilmi bir meselenin ¢6ziim siirecindeki bir merhaleyi ifade etmektedir.
Nitekim ayetin devamu da fukahayi, ihtilaf aninda danigilmasi gereken mercii olarak

gostermektedir. (Baysal, 2006: 164) O halde ilmi alanda derinlesmis bir kisinin, devlet
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yetkisine sahip olmasa bile -uzmanlastigi alanla smirli kalmak sartiyla- kendisine
danigilmasi, uli’l-emr kapsaminda sayilabilmektedir. (Tiircan, 2012: 296) Mukatil b.
Siileyman ise ulii’l-emr teriminin, Halid b. Velid gibi ordu kumandanlarin1 kastettigi
goriisiinii benimsemistir. (Siileyman, 2002: 392) Nitekim ilgili ayetin sebebi niizuliine
iliskin aktarilan rivayetler de ulii’l-emr olarak askeri birlikleri idare eden kumandanlarin
zikredildigini belirtmistir. Kimilerine gore ise ulii’l-emr terimi, muhacir, ensar, sahabenin
onde gelenleri, hulefa-i rasidin, tabiin gibi farkli kisileri kasteder. (Tiircan, 2012: 296)

Genel olarak diyebiliriz ki ulii’l-emr ifadesi, biitiin idareci ve yoneticileri igermektedir.

Ulii’l-emr teriminin kimleri ifade ettigi konusunda fikir ayriliklar1 olmussa da, bu
kisilerin hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektigi konusunda genel bir uzlasi bulunmaktadir.
Ayette, Allah (c.c.)’a itaat edin ve Peygambere itaat edin ifadelerinden sonra, ulii’l-emre
itaat etmenin emredildigi belirtilmektedir. (Nisa, 4: 59) Bu itaat, peygambere itaatin yani
sira “minkiim” lafziyla birlikte zikredilmistir. Ayette kullanilan “minkiim” ifadesi, ulii’l-
emre itaatin farz olabilmesi i¢in Oncelikle Miisliman olunmast gerektigini
vurgulamaktadir. Bu 06zelliklere ek olarak, ulii’l-emre itaat edebilmek igin sahibinin
adaletle hiikmeden, mesru sinirlar igerisinde karar ve emir veren birisi olmasi
gerekmektedir. Aksi durumda, “Idareciler dinen isyan sayilabilecek bir emir verirlerse, o
emir ne dinlenir ne de o kisiye boyun egilir” (Buhari, Ahkam: 4) hadisinde belirtildigi
iizere, dini hiikiimlerle bagdasmayan emirlerde ulii’l-emre itaat etmek zorunlu degildir.
Nitekim, mevcut ayetin sebebi niizulii olarak rivayet edilen asagidaki olay, bu durumu
destekleyen bir mahiyete sahiptir: Hz. Peygamber (s.a.v.), bir gruba (seriyye) askeri gérev
vermis ve baslarmma Abdullah b. Huzafe’yi gecirmisti. Abdullah, bir sebep dolayisiyla
otkelenmis ve emri altindakilere odun toplamalarini, onu yakmalarini ve ates olunca igine
girmelerini emretmisti. Emri alanlar tereddiit icinde kalmislardi. Bir kismi “Komutana
(uli’l-emre) itaat edilir” diye atese girmeye tesebbiis etmisler, bir kismi ise “Bu itaatin,
buyrugun mesri olmasma bagl bulundugunu” diisliniip onlar1 engelleyerek “Biz atesten
kacarak Peygamber’e katildik” demislerdir. Bu c¢ekisme devam ederken ates sonmiis,
seferden doniince durumu Hz. Peygamber (s.a.v.)’e arz etmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
ise “Atese girseydiler kiyamete kadar ondan kurtulup ¢ikamazlardi. itaat ancak mesrii emre
olur” buyurmustur.(Karaman vd., 2014: 87) Yani ulii’l-emre itaat, Allah (c.c.)’a ve

peygambere olan itaatin bir uzantisi olarak kabul edilir. Ancak, bu itaat, mutlak bir itaat
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degildir. Tam aksine, itaat edilen emirlerin hak ve aklin gerektirdigi prensiplere uygun

olmasi sartina baghdir.

Islam’m saghkli bir toplumsal hayat siirdiiriilmesini 6ngdren diizen, ulii’l-emr
unvanint tagiyan kisiler tarafindan kurulur ve siirdiiriiliir. Bu kisiler, c¢esitli yetkilerle
donatilmig olup, toplumsal diizenin igleyigini saglama ve gesitli gorevleri yerine getirme
sorumluluguna sahiptirler. Ayrica ulii’l emr unvanina sahip kisilerin temel sorumluluklari,
Islam hukukunun insanin giiven ve huzur iginde yasamasini saglamak amaciyla belirledigi
zarurat-i hamse prensiplerini yerine getirmektir. Bu prensipler, Islam’in ilk yillarinda
belirlenen dinin, insanliga bahsedilmis bir nimet olan aklin, insanlara bir emanet olan
canin, diinya hayatinin ve insanligm korunmasmin kendisine bagli oldugu neslin ve canin
yongasi olan malin korunmasmi igermektedir. Bununla birlikte, ulii’l emr unvanma sahip
kisilerin sorumluluklar1 arasinda, bireyler arasindaki anlasmazliklar1 hakkaniyet
cercevesinde ¢oziime kavusturmak, toplumda giivenligi ve asayisi temin etmek, hududu
korumak, sorumlulugunu istlendigi iilkenin veya beldenin ekonomik, siyasi ve idari
teskilatlanmasii kurup sorunsuz bir sekilde islemesini saglamak gibi gorevler yer
almaktadir. Bu gorevleri yerine getirebilmek i¢in ulii’l emr, toplumdan ve altindaki diger
yetkililerden mesru ve makul daire igindeki konularda kendisine itaat edilmesini talep etme
yetkisine sahiptir. (Karaman, 1987: 199-200) Toplumu ydneten ve idare eden ulii’l emr
unvania sahip kisilerin sorumluluklari, zamanin ve bulunduklar1 konumun sartlarina, gii¢
dengelerine ve toplumun yonetilme anlayisina gore degisiklik gosterebilir. Bu baglamda,
ulii’l emr, sosyal hayata dair gérev ve sorumluluklar1 {izerine almali ve toplumsal yapiy1
ayakta tutmalidir. Ornegin, Islam hukukunun uygulanmadig: toplumlarda, ulii’l emrin
gorev ve yetkilerinin belirlenmesinde genellikle toplumsal yasam sartlar1 6n plandadir.
Dolayisiyla Islam hukukuyla yonetilsin veya yonetilmesin, ulii’l emre sahip kisinin
sorumlulugu altindaki diger kisilerin ictimai, idari, hukuki ve ekonomik ihtiya¢larini
karsilamak icin teskilatlanmasi, adaleti ve asayisi saglamasi, hududu korumasi gibi
gorevleri vardir. Bu gorevleri yerine getirmek iginse yetki ve sorumluluklara sahiptir.
(Akay, 2022: 20) O halde ulii’l emr, toplumun refahini ve diizenini saglamak adina genis

bir yelpazede sorumluluklara sahiptir.
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4.2.2. Namaza Ehemmiyet Vermek

Namaz kelimesi Fars¢a’da ‘tdzim icin egilmek, kulluk, ibadet’ anlamlarina
gelmektedir. Arap liigatinde ise ‘dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, iyi dilekte
bulunmak, temizlenmek, yalvarmak’ anlamlarinda ki ‘salat’ kelimesine karsilik olarak
dilimize ge¢mistir. Terim olarak ‘salat’ kelimesi ise iftitah tekbiriyle baslayip selam ile
biten, belirli hareket ve dualardan olusan beden ile yapilan ibadeti ifade eder. (Yasaroglu,
2006: 350) Fikih terimi olarak ise namaz, “Belirli vakitlerde, belirli sartlarda okunan,
belirli zikirlerden ve yerine getirilen 6zel riikiinlerden ibaret bir ibadettir.” seklinde
tanimlanmaktadir. (Kasani, 1997: 454) Namazimn tarih¢esine dair bakildiginda, Kur’an-1
Kerim’deki ayetlerden hareketle hemen hemen biitiin ilahi dinlerde namaz ibadetinin var
oldugu anlasilmaktadir. Ornegin, Hz. Zekeriyya (a.s.)’m mabedde namaz kildig: (Al-i
Imran, 3: 39), Lokman (a.s.)’in ogluna verdigi ogiitler arasinda namazinda bulunmasi
(Lokman, 31: 17), Hz. Musa (a.s.)’a namaz kilmanin emredilmesi (Taha, 20: 14) gibi
ornekler, namaz ibadetinin Islam dinine 6zgii bir ibadet olmadigni géstermektedir. Islam
dininde ise namaz, giiniimiizdeki eda edilen haliyle bes vakit olarak Mirag gecesinde farz
kilmmustir. (Tirmizi, Salat: 213) Bununla birlikte, Allah (c.c.), Nisa suresinde namazin farz
bir ibadet oldugunu ve belli zaman dilimlerinde kilinmasi gerektigini buyurmaktadir:
“Namaz1 bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’1t anin. Giivenlik icinde
oldugunuzda namazi gerektigi gibi kilin. Stiphe yok ki namaz, miiminler iizerine vakitleri
belli olarak yazilmig bir 6devdir.” (Nisa, 4: 103) Kur’an-1 Kerim’de namazimn kilinis sekline
dair detayli bilgi verilmemesine karsin, c¢esitli ayetlerde bazi sartlar1 ve riikunlari, hangi
vakitlerde kilacagi yine Kur’an-1 Kerim’in kendine has tislubuyla sarih bir sekilde veya
isaret yoluyla anlatilmaktadir. (Yasaroglu, 2006: 351) Namaz ile ilgili detayl bilgileri ise
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinden 6grenmekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)

sOyle buyurmustur: “Namaz1 benden gordiigiiniiz gibi kiliiz.” (Buhari, Ezan: 18)

Namaz ibadeti, Islam dininin temelini olusturan en &nemli ibadettir. Sadece
disaridan bakildigida bir dizi hareket ve zikirden ibaret gibi goriinen namaz, aslinda dil,
kalp ve bedenin bir araya gelerek Allah (c.c.)’a yonelmenin, O’na yaklagsmanin, kisacasi
tiim varligtyla teslim olmanin en giizel ifadesidir. (Yasaroglu, 2006: 356) Bu sebeple Hz.
Peygamber (s.a.v.), Islam’in temel prensiplerini siralarken, kelime-i sehadetin hemen

ardindan namaz kilmanin énemine vurgu yapmistir. (Buhari, Edep: 27) Goklerde ve yerde
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bulunan tiim varliklar, kendilerine 6zgii bir tarzda ve ifade bicimiyle Allah (c.c.)’a ibadet
etmektedir. Ornegin, daglar dikey, hayvanlar yatay, bitkiler ise koklerine dogru baslarmi
egerek Allah (c.c.)’a ibadet etmektedirler. (Nahl, 16: 48) Miislimanlar da namaz kilarken,
kiyamda daglar gibi dik dururlar, riikiida bitkiler gibi baslarin1 egerler, secdede hayvanlar
gibi yatarlar, bdylece kainattaki biitiin varliklarin ibadetlerine namazlariyla katilim
saglarlar. Ayrica, gokyiiziindeki gilines, ay gibi cisimlerin hareketlerini giinliik olarak
tekrarlamas1 gibi, Miisliimanlar da namazda belli hareketleri giinliik olarak tekrarlarlar. O
halde 6zetle sdyleyebiliriz ki namaz, kainattaki biitiin varliklarin yaptigi ibadetleri bir araya
getiren 6z bir ibadettir. (Hamidullah, 1961: 60) Namaz ibadetinin, vaktinde eda edilmesi
biiyiik 6nem arz etmektedir. islam’da, savas, dogal afet, yolculuk gibi zaruri durumlarda
bile bir dizi kolaylik saglanarak, bu ibadetin terk edilmemesi ve vaktinde yerine getirilmesi
gerektigi vurgulanmaktadir. “Sen de iclerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman
onlardan bir boliik seninle beraber namaza dursun, sildhlarin1 da yanlarina alsinlar. Bunlar
secde ettiklerinde otekiler arkanizda olsunlar, sonra heniiz namazlarini1 kilmamis bulunan
(bu) boliikk gelip seninle beraber namazlari kilsinlar ve bunlar da ihtiyat tedbirlerini ve
silahlarm alsinlar.” (Nisa, 4: 102) buyrularak korkulu anlarda bile namazin cemaatle ve

vaktinde eda edilmesi emredilmistir.

Namaz, Allah (c.c.) ile kul arasinda bir baglant1 gorevi goren farz bir ibadet
olmanin yani sira bireyin kimlik ve kisiligini dini ve ahlaki boyutlarda insa eden etkili bir
ibadettir. Ornegin, devamli olarak yapilan bir ibadet olmas1 sebebiyle kisinin sorumluluk
sahibi olmasmi saglar. Giiniin belirli zamanlarinda kilinan namaz, insanin hayatmni
diizenlemesine yardimci olur. Birey, giinlilk ¢aligma rutinini namazin vakitlerine gore
diizenleyerek zamanmi etkili bir sekilde degerlendirir. Ayrica, diizenli olarak kilman
namaz, kisinin iradesini, sabrin1 ve merhamet duygularimi gii¢lendirir. (Kamili, 2006)
Ayrica, namaz kilan kisi, Allah (c.c.)’in huzuruna vararak Allah (c.c.)’m yasakladig1
islerden kagmma konusunda bir duyarlilik gelistirir. “Siiphesiz namaz, hayasizliktan ve
kotiilikten meneder.” (Ankebit, 29: 45) ayeti de, namazin insan1 ahlaksizliktan, koti
davraniglardan, Allah (c.c.)’in razi olmayacagi davranislardan koruduguna ve Islam’in
ongordiigli kimligi insa etmesine yardimci olduguna isaret etmektedir. Bununla birlikte,
birey, Allah (c.c.)’n huzurunda kiyama durdugunda, sartsiz ve kayitsiz bir teslimiyet
icinde kendi acziyetinin farkina varir. Bu farkindalik, namazi husu i¢inde yerine getiren

kisinin sahip oldugu kimligi anlamlandirmasina ve benimsemesine yol acar. Dolayisiyla,
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birey, namaz vesilesiyle toplumdaki yerini, varligini, hedeflerini ve varolus amacmi
anlamli bir perspektifle degerlendirir. Bu yoniiyle namaz, bireyin hayatindaki belirsizlikleri
anlamlandiran ve yasammin nedenini, nasil sekillenmesi gerektigini anlamasimna katki
saglayan bir ibadettir. Ayrica namaz, hem bedensel hem de ruhsal hastaliklara gifa
saglayabilir. Abdest almayla baglayan bu ibadet, insan1 bedensel hastaliklardan korumakla
kalmaz, ayn1 zamanda bireysel odaklt modern diinyada yalnizlik duygusuna karsi da
koruyarak ruhsal hastaliklardan arindirabilir. Dolayisiyla, namaz kilan bir kisi, glinde bes
kez Allah (c.c.)’in huzurunda durarak ruhsal dengeyi saglar. Bununla birlikte, namazin
ardindan yapilan dua, bireye zor ve sikintili anlarinda manevi bir rahatlama saglayabilir ve
psikolojik olarak giiclii kalmasina katkida bulunabilir. Ayrica, namazlarin cemaat halinde
kilmmasi, Mislimanlarin dil, soy, 1wk, renk, toplumsal statii gibi farkliliklara
bakilmaksizin aynt mekéan icinde Allah (c.c.)’a kars1 kulluk vazifesini yerine getirme,
biitlinlesme, kenetlenme, dayanisma ve yardimlasma i¢inde bulunma agisindan biiytlik
Ooneme sahiptir. Zira ayn1 amaca ve bilince sahip bir cemaat ortaminda bireyler arasindaki
farkliliklarin  goz ardi edilmesi, kardeslik duygularmi pekistiren, dayanisma ve
yardimlagsma ic¢inde biitiinlesen bir dini atmosferin ortaya ¢ikmasma katkida bulunur.

(Yasaroglu, 2006: 356)
4.2.3. Allah’1 Zikretmek

Zikir kelimesi, liigatte “bir seyi anmak, akilda tutmak, hatirlamak, telaffuz etmek,
ezberlemek” anlamlarinda kullanilmaktadir. Terim olarak ise zikir, “Allah’1 anmak ve
unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus” manasinda kullanilmaktadir.
(Ongoéren, 2013: 412) Zikir kelimesi ile hifzetme kelimesi es anlaml1 veya birbirine yakin
olarak kullanilabilmektedir. Ancak zikir kelimesi, hifzetme kelimesine gore daha kapsamli
bir kelimedir. Zikir terimi, Kur’an-1 Kerim’de sozlik ve terim anlamiyla uyumlu bir
kullanima sahip olmanin yani1 sira daha genis anlamlarda 6zel bir nitelik kazanmistir. Zikir,
sozliikteki anlamiyla bir seyi akilda tutmak, anmak, unutmamak anlamma gelirken Kur’an-
1 Kerim’de, Allah (c.c.)’m emir ve yasaklarini, ilahi mesajini hatirlamay1 ve bu dogrultuda
yasamay1 ifade eder. (Bilgiz, 2006: 209) Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayette gecen
‘zikir’ kelimesi, Allah (c.c.)’a dil ile hamd etmek, tesbih ve tekbir ile O’nu 6vmek,
nimetlerini anmak, tefekkiir etmek, namazi1 eda etmek, dua etmek, Allah (c.c.)’mn emir ve
yasaklarini diistinmek, ilim, nasihat, nisyanin zitt1 gibi genis anlamlarda kullanilmistir.
Sufilere gore, zikirden maksat; Allah (c.c.)’in zat1 ve sifatlari, tekligi, verdigi nimetinin
bollugu, giicii ve kudreti gibi hususlarla kalbi uyanik tutmak ve Allah (c.c.)’1 goriiyormus
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gibi murakabe yapmak olan ihsan makamini elde etmektir. Ayrica, sufiler zikirle ilgili
olarak soyle demislerdir: “Zikir, Allah’a olan asir1 muhabbetin ya da korkunun etkisiyle
gaflet meydanindan miisahede fezasina ¢ikmaktir. Boylece insan, Allah ile iinsiyet peyda
eder ve masivadan uzaklasir.” (Ongéren, 2013: 412) Yani insan, zikir sayesinde gafletten
uyanarak Allah (c.c.)’in varligin1 ve kudretini kalbinde derin bir sekilde hisseder ve hakiki

lezzeti tatmig olur. Boylece diinyanin gegcici zevkleri artik ona tat vermez.

Ibadetlerin yerine getirilmesi i¢in belli bash sartlar bulunurken, Allah (c.c.)’1 zikir
icin herhangi bir sihhat sarti gerekmez. Zikir, namazdan O6nce ve sonra, otururken,
yatarken, yoldayken, her an yapilabilecek bir ibadettir. En faziletli zikir, kalp ve dilin
birlikte kullanildig: zikirdir. Yani kalpten gecenin dile dokiildiigli zikirdir. Ardindan sirayla
sadece kalp ile yapilan ve sadece dil ile yapilan zikir gelir. Allah (c.c.)’a hamd, tesbih ve
stikre dair sozler soylemek dilin zikridir; Allah (c.c.)’m zatin1 ve sifatlarmni, emir ve
yasaklarmi, giiciinii ve kudretini tefekkiir etmek kalbin zikridir. Emir ve yasaklari
davramisa dokmek ise azalarm zikri olarak kabul edilmistir. (Ongdren, 2013: 410) Insan,
farz kilinan ibadetleri ifa etmis olsa dahi, nafile zikir gibi ibadetleri yerine getirerek Allah
(c.c.)’a olan yakinlik derecesini ve kulluk bilincini arttrmis olur. Zira zikir, insan ile
yaratict arasindaki bagi kuvvetlendiren, gafletten uyanip teyakkuz icerisinde olmayi
saglayan ve kalbi diri tutan bir ibadet seklidir. Nitekim Allah (c.c.), yarattigi kullarinin
kendisiyle her an ve her mekanda iletisim igerisinde olmalar1 gerektigini, “Namaz1 bitirince
de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’1 anin” (Nisa, 4: 103) emriyle ifade etmistir.
Korku namazindan hemen sonra gelen bu ayet, korku namazindaki eksik kalan riikiinlerin
zikirle tamamlanmis olacagini gostermektedir. Ayrica zikirle kalp daha da giiclenerek
korku halinin bertaraf edilmesine katki saglar. Hayatin her aninda, korku, endise, mutluluk
gibi duygularla birlikte Allah (c.c.)’1 zikretmek, insanin yegane gayesi olan Allah (c.c.)’a
kullugun bir sonucu olarak ortaya c¢ikan itaat ve ibadetin hayatin tiim alanlarina

yayilmasmi miimkiin kilar.

Zikir, Misliman kimligini olusturan 6nemli unsurlardan biridir. Hayatinin her
aninda Allah (c.c.)’1 anmay1 ilke edinen birey, bu prensibiyle gerceklestirdigi faaliyetleri
ibadete doniistiirme ¢abasinda bulunur. Ayrica, zikir, bireyin bir¢ok fazileti elde etmesine

vesile olabilir. Oncelikle, Allah (c.c.)’1 zikreden kisilerin hidayete erdigi ve cesitli bunalim
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ve sikintilardan kurtulup kalplerinin huzura, ruhlarinin ise siikiinete kavustugu asagidaki
ayette ifade edilmistir: “Bunlar, iman edenler ve Allah’1 zikrederek goniillerini huzura
kavusturanlardir. Bilin ki, goniiller ancak Allah’1 zikrederek huzura kavusur.” (Ra’d, 13:
28) Boylece zikreden bir kisi, Allah (c.c.)’in kendisini her an gordiiglinii ve isittigini
hatirindan ¢ikarmayarak ihsan makamima erisir. Thsan, takvaya ulasmanin bir yolu olarak
nitelendirilebilir. Takva sahibi bir miimin, hem helal ve haram konularinda ihtiyatl olur,
hem de bu iki kavram arasinda kalan siipheli durumlardan kagmarak vera ehli olma
hedefine yonelir. Zikrin neticesinde vera ve takva sahibi olan miiminler, Allah (c.c.)’in
litfuna mazhar olurlar. (Nisa, 4: 31) Ayrica Allah (c.c.)’1 zikretmek, hatirda tutmak ve
O’nun giiclinii tefekkiir etmek; bireyin nefsi {lizerinde olumsuz etkileri ortadan
kaldirmasina, ruhsal ve zihinsel olgunluga erigmesine ve kamil bir birey haline gelmesine
katki saglar. Bununla birlikte, zikir; insanin Allah (c.c.)’a kars1 kulluk vazifesinin geregi
olan itaat ve teslimiyetin yerine getirilmesini saglar, ayn1 zamanda 6l¢iilii ve i¢ huzurun
oldugu bir hayatin yasanmasina katkida bulunur. Dolayisiyla, Allah (c.c.)’la kul arasindaki
bag1 kuvvetlendiren aligkanlik haline gelen ve diizenli olarak gergeklestirilen zikir, olumlu
ahlaki ozelliklerin gelismesini saglayarak Miisliiman bir kimligin insa edilmesine imkan

tanir.
4.2.4. Allah Yolunda infak Etmek

Infak kelimesi, sozliikte “noksanlasmak, azalmak, tiikkenmek, bitmek, yok olmak,
son bulmak, elinden gitmek” gibi anlamlara gelen ‘ne-fe-ka’ kelimesinden tiiremis olup, bu
fiilin ‘if’al’ babindan masdaridir. ‘If’al’ babinda ise infak kelimesi, para veya mal1 elden
cikarmak, mal, para veya bagska bir seyi sarf etmek, harcamak gibi anlamlara gelmektedir.
(Isfahani, 2002: 819) Dini bir terim olarak ise infak, “Allah’in hosnutlugunu elde etme
amaciyla kisinin kendi servetinden harcama yapmasi, muhtaclara ayni ve nakdi yardimda
bulunmas1” anlaminda kullanilmaktadir. (Cagrici, 2000: 289) Yani infak, Allah (c.c.)’in
rizasini elde etmek amaciyla malindan farz veya nafile olarak yapilan her tiirlii harcamay1
iceren bir kavramdir. Infak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, 26 surenin 58 ayetinde toplamda
74 kez ge¢mektedir. Bu ayetlerden bir tanesinde “yoksul diisme” (Isra, 17: 100), bir
tanesinde “tiinel” (En’am, 6: 35), diger ayetlerde ise terim anlaminda, yani “harcama
yapma” anlaminda kullanilmustir. (Tekiner, 2006: 3) Infak kelimesi ile ilgili en kapsamli
tanim1 ise Merhum Elmalili Hamdi Yazir tarafindan yapilmistir. Ona gore, bu kelimenin
maddi ve manevi olmak lizere iki anlami bulunmaktadir. Maddi anlamma gore infak,
malin1 ihtiya¢ sahibi kimselere, Allah (c.c.)’in hosnutlugunu elde edebilmek amaciyla
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zekat, sadaka, hediye, ayni yardimlar gibi yollar vasitastyla Allah (c.c.) yolunda harcamak,
sarf etmek olan mali ibadetlerin tamamini kapsamaktadir. Manevi anlamma gelince, infak,
ihtiya¢ sahibi kimselere makamdan, mertebeden, is imkanindan, elde edilen ilimden,
tecriibelerden, yol gostermeden, nefse hizmetten, psikolojik destekten, tebessiimden, saygi,
sevgi ve selamdan yapilan herhangi bir hayr1 kapsayan biitiin ibadetleri icerir. (Kaya, 2009:
30)

Infakin farz, vacip, nafile gibi bircok yolu bulunmaktadir. Bu yollardan biri olan
farz infak tiirii, Islam’m bes temel esasindan biri olan zekattr. Sozliikte “artma, aritma;
ovgl ve bereket” gibi anlamlara gelen zekat, dini bir terim olarak ise “Kur’an’da belirtilen
ihtiyag sahibi siniflara sarf edilmek tizere dinen zengin sayilan Miislimanlarin yilda bir kez
malindan alinan belli bir pay1 ifade eder.” (Erkal, 2013: 207) Bu infak tiirii, kisinin malinda
bulunan Allah (c.c.)’m hakkmn ihtiya¢c sahiplerine verilerek malin1 temizledigi ve
bereketlendirdigi, kisiyi de cimrilikten kurtararak nefsini tezkiye ettigi i¢in “armnma”,
“artma” anlaminda ‘zekat’ terimi kullanilmistir. Zekatin miktari, malin cinsine ve
miktarina gére degisen oranlara sahiptir. Belirlenen zekat tutari, farz bir ibadet olarak
kabul edilir ve bu miktarin, ihtiyaci olan kimselere verilmesi gerekmektedir. Allah (c.c.),
Nisa Suresi’nde, inang esaslarma bagl olanlar ve dinin temel diregi olan namazi diizenli
kilanlar1 6ne ¢ikardiktan sonra 6zellikle zekat1 diizenli olarak verenlere vurgu yapmakta ve
bu kisilere ayr1 bir kategori atfederek biiyiik miikafatlarla miijdelemektedir. (Nisa, 4: 162)
Bir diger infak tiirli ise sadakadir. Sadaka, zekat gibi farz olmayan, nafile bir infak
cesididir. Sozlikte “dogruluk™ anlamina gelen “sidk” kokiinden tiireyen sadaka, dini bir
terim olarak ise Allah’mn (c.c.) hosnutlugunu kazanmak amaciyla ihtiya¢ sahiplerine
goniillii olarak yapilan yardimlar1 kapsayan bir ibadettir. (Duman, 2008: 383) Bu infak
tiirli, Allah (c.c.)’n rizasin1 gozetip malindan ihtiya¢ sahiplerine harcanarak Allah (c.c.)’a
olan sadakatini gosterdigi icin sadakatin tekili olan “sadaka” adini1 almistir. Ayrica sadaka,
zekat gibi sadece dinen zengin sayilan Miisliimanlarin verecegi bir infak tiirii olmayip,
biitiin Miisliimanlarin imkan Olciisiinde gergeklestirebilecegi bir ibadettir. Allah (c.c.)
soyle buyurur: “Onlarin fisildagsmalarinin bir¢ogunda hayir yoktur. Ancak bir sadaka
verilmesini yahut bir iyilik yapilmasmi ya da insanlarin arasinin diizeltilmesini isteyenler
miistesnadir. Kim Allah’in rizasimi elde etmek i¢in bunu yaparsa, biz ona ileride biiyiik bir
karsilik verecegiz.” (Nisa, 4: 114) Allah (c.c.), toplum i¢indeki dedikodularin genellikle
olumsuz oldugunu belirtirken, ancak Allah (c.c.)’n rizasi i¢in yapilan ii¢ eylemi istisna

olarak gosterir. Bu eylemlerden ilki sadaka verme islemidir.
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Infak, kisiye maddi ve manevi yonden bir¢ok faydalar saglayan, kimligini insa
etmesinde birgok ecir, erdem ve fazilet kazandiran bir ibadettir. Allah (c.c.), kendi yolunda
yapilan infakin ecrini karsiliksiz birakmayacagini, kat kat fazlasiyla verecegini su ayetle
bildirmigtir: “Mallarin1 Allah yolunda harcayanlarin 6rnegi, her basaginda yiliz tanenin
bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine katlayarak
verir, Allah (zat ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir.” (Bakara, 2: 261) Ayette
belirtildigi tizere, yapilan bir iyilik karsiliginda normalde verilen sevaplar bire on seklinde
iken, infak ibadeti i¢in bu oranin bire yedi yiiz oldugu bildirilmistir. Bu durum, infak
ibadetinin hem veren agisindan hem de alacak olan acisindan ne kadar 6nemli ve kiymetli
oldugunu gostermektedir. Veren agisindan onemli olmasmin sebebi, infakin nefse zor
geldigi ve kisinin nefsiyle miicadele etmesini gerektirdigi i¢indir. Bu durum, infakin
sadece maddi bir katki degil, ayn1 zamanda manevi bir ¢aba ve fedakarlik gerektiren bir
ibadet oldugunu vurgular. Ciinkii “Nefisler cimrilige meyillidir” (Nisa, 4: 128) Infak, nefsi
cimrilikten kurtararak tezkiye siirecine katki saglar. Kisinin cimrilik hastaligina diismemesi
veya distliiyse bu hastaliktan kurtulmasi, infakin temel kazanimlarindan biridir. Nitekim
cimrilik, imanla bir arada bulunmayan, Miisliiman bir kisinin karakterine uymayan bir
hastaliktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuyla ilgili sdyle buyurmustur: “iki ozellik

Miisliimanin i¢inde toplanmaz: cimrilik ve kotii ahlak.” (Tirmizi, Birr: 41)

Miisliimanlarda olmasi istenmeyen cimrilik hastaliginin tedavisi ancak infakla
miimkiindiir. Insan, paylastikca cimrilikten kurtulur, cdmertlige yonelir ve nihayetinde
isdra ulagir. Hz. Peygamber (s.a.v.), infakin nefsin hastaligi olan cimrilikten kurtarmasiyla
ilgili soyle buyurmustur: “Zekatin1 veren, misafire ikram eden, bir felakete yardim eden
cimrilikten kurtulmustur.” (Miislim, Birr: 56) Kisi, infak sayesinde Miisliiman kimligine
yakismayan cimrilikten kurtularak Allah (c.c.)’m ve Resuliiniin hos gordiigii, Miisliiman
kimligine yakisan giizel hasletleri elde eder. Bu giizel hasletler arasinda comertlik,
paylasma, ikramda bulunma, ihtiyaci oldugu halde yardim etme gibi erdemli davranislar
yer alir. Infakin Miisliiman kimliginde insa ettigi bir baska fazilet, kisinin siikiir ve sabir
sahibi olmasm saglamasidir. infakta bulunan bir Miisliiman, elde ettigi maln Allah
(c.c.)’in kendisine bahsettigini anlar. Bu durum, hem kars1 tarafin halini anlayarak verilen
nimetlerle kendi haline siikretmesine, hem de Allah (c.c.) tarafindan kendisine verilen
malm siikriinii eda etmesine vesile olur. Infakin bir diger 6gretisi olan sabir ise, kisinin
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infak neticesinde malinda meydana gelen eksilmeye karsi sabir géstermesini 6grenmesine
yardimec1 olur. Dolayisiyla infak, sabir ve siikiir bilincinde bir Miisliiman olabilme
yetenegini gelistirir, nefsin arzulariyla baga ¢ikma becerisini artirir. Ayni1 zamanda infak,
kisinin kalbini yumusatarak sefkat ve merhamet duygularimi giliglendirir, empati yetenegini

gelistirir ve goniil zenginligi saglar. (Uludag, 1988: 92)

Diinya hayatinda, her insan ayni zenginlige, servete veya imkanlara sahip degildir.
Insanlar arasindaki bu gelir dengesizliginin giderilmesi ve bir denge saglanmasi igin Allah
(c.c.)’m bahsettigi maldan ihtiyag sahipleriyle paylagsma, yardimlagsma ve infak etme, zaruri
bir durumdur. Nitekim Allah (c.c.) Nisa Suresi’nde soyle buyurmaktadir: “Allah’a ve
ahiret gilinline iman edip de Allah’in kendilerine verdiginden harcasalardi ne olurdu sanki!
Allah onlarin durumunu hakkiyla bilmektedir.” (Nisa, 4: 39) Dolayisiyla, iman eden
kimselerin, Allah (c.c.)’m kendilerine bahsettigi mallari, bu mallarn asil sahibi olan
ihtiya¢ sahipleri i¢cin harcamalar1 gerekmektedir. Allah (c.c.)’in yolunda maddi ve manevi
imkanlar1 infak etmek 6nemlidir; ancak infakin Allah (c.c.) katinda makbul olmasi ve
kisiye diinya ve ahirette fayda saglamasi i¢cin infakin nasil yapilmasi veya yapilmamasi
gerektigiyle ilgili ahlaki hususlara dikkat etmek de oldukc¢a onemlidir. Buna gore, infakin
sthhati agisindan en 6nemli ve asil gaye; biitiin mallarin gercek sahibinin Allah (c.c.)
oldugu bilinciyle hareket ederek Allah (c.c.)’n rizasini elde etmektir. Allah (c.c.), kendi
rizasini umarak yapilan infakin misalini tath bir yamacta bulunan ve iizerine bolca yagmur
yagan, boylece iki misli {iriin veren bahgeye benzetmistir. (Bakara, 2: 265) Diger yandan,
kendi rizas1 disinda yapilan infakin misalini ise her ¢esit meyvelerle dolu bahgesine,
atesten bir kasirga isabet ederek kiil olan ve kendisine hicbir fayda saglamayan adama
benzetmistir. (Bakara, 2: 266) Dolayisiyla kisi, malin1 infak etti§i zaman karsiligini1 sadece
Allah (c.c.)’tan beklemelidir; boylece bolluk, bereket ve miikafatin1 hakkiyla elde edebilir.
Infak yapilirken énemli olan bir diger ahlaki husus ise yapilan yardimin basa kakilmamasi
ve kars1 tarafin incitilmemesidir. Zira Allah (c.c.), mallarim1 kendi yolunda infak ederken
basa kakmayan ve eziyet etmeyenlerin ecirlerini kendi katindan verecegini ve onlarin asla
mahzun olmayacagini bildirmistir. (Bakara, 2: 262) Yaptig1 infaki basa kakarak
karsisindakini inciten kimseler ise, iizerinde toprak bulunan ve yagmur yagdiginda
cirilgiplak kalan kaya gibi kazandiklarindan hicbir sey elde edemeyen kimselere
benzetilmistir. (Bakara, 2: 264) Dolayisiyla, infak ederken ihtiya¢ sahibi olan kimseleri
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incitmemek, onurlarini zedelememek gerekmektedir. Aksi takdirde, infak eden kisinin hem

mal1 eksilecek hem de ecir yerine masiyet elde etmis olacaktir.

Infak ahlakinda énemli olan bir diger husus, yapilan yardimm gosteris ile degil,
gizli bir sekilde yapilmasidir. Ciinkii gizli yapilan infak, kisiyi gosteristen uzak tutarak
niyetinin halis kalmasini saglar. Nitekim Allah (c.c.), Nisa Suresi’'nde, Allah (c.c.)’in
kendisine verdigi mali gdsteris i¢in harcayanlar1 seytanin arkadasi olarak nitelendirmistir:
“Ve bunlar Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklar1 halde mallarini, insanlara gosteris igin
sarf edenlerdir. Bir kimsenin arkadas1 seytan olursa o ne kotii bir arkadastir!” (Nisa, 4: 38)
Cimrilik yaparak malmi saklayan kisiler, insanin sahip olacagi en kotii arkadas olan
seytanin etkisi altinda olduklar1 i¢in mal harcadiklar1 zaman gosteris i¢in harcamaktadirlar.
Merhum Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde nefsin ve seytanin oyununa gelmemenin, infaki
gizli yapmanin faziletini vurgulamak amaciyla su ifadeleri kullanmistir: “Sadakalarin
gizliliginin faziletine binaen, Islam biiyiiklerinde sadakalarini verecekleri fakire bile
bildirmemege ¢alisan bir¢ok zatlar gelip gegmistir. Kimi, sessiz sedasiz bir amanin eline
brrakir. Kimi, fakir uyurken elbisesine baglar. Kimisi de baskasinin araciligi ile fakire
ulastirird ki hepsinden maksat riyadan, siim’adan ve minnetten sakinmaktir.” (Yazir,2017)
Hz. Peygamber (s.a.v.)’de, gizli bir sekilde verilen sadakanin faziletiyle ilgili séyle bir
benzetme yapmistir: “Kiyamet giiniinde Allah’in goélgesinden bagka higbir golgenin
bulunmayacagi o giinde, Allah su yedi kisiyi kendi goélgesinde golgelendirecektir ki
bunlardan birisi de: Bir sadaka verip de sag elinin verdigini sol eli bilmeyen adamdir.”
(Buhari, Zekat: 16) Infak ahlakiyla ilgili bir baska husus, verilecek malm niteligiyle
ilgilidir. Ise yaramayan, sevilmeyen, elden cikarilmak istenen veya saglam olmayan
mallarin infak olarak verilmesi pek hos goriilmemistir. Zira Allah (c.c.), infak edilecegi
zaman malin sevilen kismmdan edilmesi gerektigini ve bdyle yapilmadik¢a hayrin
kemaline ulasilamayacagmi bildirmistir. (Al-i Imran, 3: 92) Ciinkii infak, kisi i¢in ne kadar
sevimli ve degerli olan seylerden yapilirsa, ecri ve fazileti de bir o kadar fazla olacaktir.
Sevilen ve kiymetli olan mal, elden gitmis gibi goziikse de, aksine misliyle karsisina

cikacaktir.
4.2.5. Haks1z Kazanc¢tan Uzak Durmak

“Ey iman edenler! Mallarmiz1 aranizda haksizlikla yemeyin; ancak karsilikli

rizdniza dayanan ticaret boyle degildir ve kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz size karsi ¢cok

83



merhametlidir.” (Nisa, 4: 29) Allah (c.c.), Nisa suresinin baslarindan itibaren yetimlerin
haklari, miras mallarinin adil bir sekilde taksimi, kadinlarin mehir haklar1 gibi mesru
yollarla kazang elde edilen konular1 ele aldiktan sonra, bu ayette karsilikli rizaya
dayanmayan, haksiz yollarla kazang elde etmeyi ve insanlarin mallarina haksiz yollarla
yaklagmay1 kesin bir bicimde yasaklayarak, haram oldugunu belirtmektedir. Bu hiikiim,
bireyleri diirtistliik, adalete ve karsilikli riza prensiplerine uymaya, ayn1 zamanda haksiz
kazangtan kaginarak helal yollarla kazang elde etmeye tesvik etmektedir. Haksiz iktisap
veya sebepsiz zenginlesme tabirleriyle de ifade edilen haksiz kazang; hukuki bir temele
dayanmaksizin, bir kisinin mal varligmin, baska bir kisinin mal varligi aleyhine artmasi
veya c¢ogalmast durumunu tanimlar. Bir kazancin haksiz kazang olarak
degerlendirilmesinde en 6nemli nokta; istifadenin kusurlu olup olmamasma bakilmaksizin
meydana gelen ¢ogalmanm mesru olan herhangi bir sebebe dayanmamasi ve bir taraftaki
artis ile diger taraftaki azalma arasinda bir illiyet baginin, yani sebep-sonug iligkisinin
bulunmasidir. (Kaya ve Calig, 1997: 211) Mesru bir sebebe dayanmadan mal elde etme
durumu olan haksiz kazang, genel bir prensip olarak yasaklanmis olup ayni zamanda
“Higbiriniz kardesinin herhangi bir malim1 ciddi bir sekilde veya saka yoluyla almasin;
biriniz arkadasinin bir degnegini alsaniz bile onu iade etsin.” (Tirmizi, Fiten: 3) seklinde

ifade edilerek, haksiz bir sekilde elde edilen malin geri iade edilmesi emredilmistir.

Islam dini, bes temel ilke olarak bilinen akil, din, can, nesil ve mal gibi degerlere
biiyiik bir 6nem vermis ve bu ilkelerin korunmasima yonelik ¢esitli hiikiimler getirmistir.
Bu temel ilkeler arasinda 6zellikle malin korunmasi biiyiik bir 6neme sahiptir. Clinkii mal,
bireyin hayatini devam ettirmesine olanak saglayan canin yongasi konumundadir. Allah
(c.c.), Nisa Suresi’nde, mallarin haksizlikla tiiketilmemesini ve korunmasini emrederek
insanlar1 helal yoldan mal kazanmaya tesvik etmistir. (Nisa, 4: 29) Hz. Peygamber
(s.a.v.)’de “Her Miisliiman’in digerine, cani, mali, 1rzi haramdir” (Miislim, Birr: 32)
hadisiyle, Miisliimanlarin birbirlerinin mallarina haksiz bir sekilde dokunmalarinin haram
oldugunu belirterek malin korunmasmin 6nemine vurgu yapmustir. Malin korunmasi,
sadece onu gereksiz yere kullanarak israfa ugratmamakla kalmayip ayni zamanda infak
etmek, gaspa karst mali koruyacak oOnlemler almak, haksiz kazan¢ yollarindan uzak
durmak gibi eylemlerle de gergeklestirilebilir. Allah (c.c.)’m kesinlikle yasakladigi ve
uzak durmayi1 emrettigi haksiz kazang elde etme yollar1 arasinda faiz, riisvet, ihtikar,

hirsizlik ve gasp gibi baslica haram eylemler bulunmaktadir. Bununla birlikte Allah (c.c.),
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Nisa Suresi’nde, Yahudilerin, pek cok kisiyi Allah (c.c.)’n yolundan engellemeleri,
kendilerine yasaklandigi halde faiz almalar1 ve haksizlikla insanlarin mallarint yemeleri
nedeniyle 6nceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram kildigini belirterek faizin
haksiz kazang yollarmdan biri oldugunu ve yasaklandigini ifade etmistir. (Nisa,4: 160-161)
Ilgili uyari, Yahudilerle ilgili gegmis {immetlerin hatalarindan bahsederek, haksiz yollarla
insanlarm mallarimi tiiketmeleri ve yasak olan faize basvurmalari durumunda bu kisilerin
diinya hayatinda miibah olan seylerden mahrum birakildiklarini anlatan bir ders niteligi
tagimaktadir. Ayrica, Allah (c.c.), haksiz yollarla zenginligi isteyenlerin Allah (c.c.)’a ve
Resuliine kars1 savas actiklari, bu haksiz kazang yollariyla malin artmayacagini, aksine
artrtyor gibi goziikse de bereketinin olmayacagini, bu kisilerin kabirlerinden seytanin
carptig1 kimse gibi sersem bir sekilde kalkacaklarini haber vermektedir (Bakara, 2: 275-
279)

Insanm ¢aligmasi, kendi ge¢imini saglamasi ve sorumlulugu altindaki kisilerin
nafakasini temin etmesi zaruri bir durumdur. Ancak, bu durumun 6nemli olan yonii,
kazancin helal ve mesru yollarla elde edilmesidir. (Omeroglu, 2018: 46) Bu sebeple, diinya
ve ahirette zarara yol agabilecek haram kazang yollarindan kagimmak énemlidir. Zira Yiice
Allah (c.c.) “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin helal ve temiz olanlarindan yiyin!”
(Bakara, 2: 168) buyurarak helal kazang yollarma yonelmeyi emretmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.); “Hi¢ kimse elinin emeginden daha hayirli bir yiyecek yememistir. Allah (c.c.)’m
peygamberi Davut (a.s.) da elinin emeginden yerdi.” (Buhari, Biiyu: 15) buyurarak, haksiz
yollarla degil, alin teriyle elde edilen kazancin daha hayirli oldugunu belirtmis ve Allah
(c.c.)’in peygamberinin de helal yollarla kazang¢ elde ettigini vurgulamistir. Helal kazang
yollarmin en basinda, “Ancak karsilikli rizdniza dayanan ticaret boyle degildir” (Nisa,4:
29) ayetinde zikredilen karsilikli rizaya dayali ticaret gelmektedir. Islam’da ticaret, sadece
bir kazang imkani olarak degil, ayn1 zamanda insanlarin ihtiya¢ duydugu mallar1 adalet ve
hakkaniyet 6l¢iisiinde ulastirarak ilahi rizaya erisebilmeye vesile olan bir arag¢ olarak kabul
edilmektedir. Bu nedenle, baz1 alimler ticareti farz-1 kifaye olarak gormiislerdir. (Cagrici,

2012: 145)

Ticaret, alman malin iizerine kar konularak yapilan mal miibadelesine verilen

isimdir. Kisinin ge¢imini saglamak i¢in helal ve mesru yollarla ticaret yapmasi hem zaruri
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hem de dinen tesvik edilmistir. Nisa Suresi’nde, kazancin haksiz yollarla elde edilmesinin
kesin bir bigimde yasaklanmasinin ardindan, alternatif olarak helal kazang yolu olan ticaret
tesvik edilmistir. Ancak bu tesvik ifadesinde, ‘karsilikli rizaya dayali” kaydi da
diistilmiistiir. (Nisa, 4: 29) O halde, tesvik edilen ticaretin helal kazang yolu olabilmesi
icin belli bagh ahlaki ilkelere ihtiya¢ vardir. Mesru bir ticaretin en Oncelikli ilkesi;
aldanma, aldatma ve hileden uzak, karsilikli rizaya dayali olmasidir. Bununla birlikte,
faizli ve kars1 tarafi aldatan hileli satiglar, kumar ve sans oyunlar1 araciligiyla elde edilen
kazanglar, miisteriyi aldatan reklamlar, yalan yere yeminle malin kusurunu gizleyerek
gerceklesen satiglar, malda olmayan 6zelliklerle mali 6vmek, 6l¢ii ve tartida hile yapmak
gibi yontemler, Islam’in yasakladigi ticaret yollaridir. (Kallek, 2012: 134) Imam
Gazzali'nin “lThya” adli eserinin ticaret boliimiinde, ticaret ile ilgili su konulara
deginmektedir: Allah (c.c.), kullarma adaletin yaninda ihsani da emretmistir. Adalet,
ticaretin temelidir; ithsan ise mutlulugun ve zaferin kazanilmasina sebep olur. Ticarette
ihsan, alt1 6nemli ilkenin uygulanmasiyla miimkiindiir. Imam Gazzali'nin ticaret
bolimiindeki ilk prensipe gore, satilan maldan fahis bir sekilde kar elde edip mali
piyasanin iizerinde bir degerle satmamak, kars1 tarafi aldatmamaktir. ikinci prensip ise,
gereken yerde bilerek biraz aldanmaktir. Yani eger miisteri yoksul bir saticidan aligveris
yapiyorsa, onun kazang elde etmesi i¢in fazla iicret vermesi, ithsanin bir yolu olarak kabul
edilir. Imam Gazzali’nin ticaret bdliimiindeki {i¢iincii prensibe gore, miisteriye alacagini
tahsil ederken miihlet vermek veya bir kismini bagislamak suretiyle miisamaha
gostermektir. Dordlincli prensip, bor¢lunun borcunu ugrastirmadan, giizel bir sekilde
O0demesidir. Besinci prensip, yaptig ticaretten pisman olan Miisliiman kardesine kolaylik
saglayarak onu reddetmemektir. Sonuncu prensip ise, geri almamak suretiyle ihtiyag sahibi
kimselere veresiye mal vermektir. (Gazzali, 1989: 201-210) Bu durumda, Miisliiman
kimligine sahip bir tacir; faiz, rlisvet, miisteriyi aldatma gibi haksiz kazang¢ yollarindan
kacinir. Adalet, hakkaniyet ve ihsan Olgiisiinde ticaret yapmaya Ozen gosterir. Yaptigi
ticaretin farz-1 kifaye niteliginde oldugunun farkindadir ve diinya hayatma aldanip ahiret
hayatmni unutmaz. Ticaretini Allah (c.c.)’mn rizasini gozeterek insanlara bir hizmet araci
olarak icra eder. Ayrica yaptig1 ticaret ve aligveris, kendisini Allah (c.c.)’r anmaktan ve

ibadet etmekten alikoymaz.
4.2.6. flimde Derinlesmek

Insanin hem diinya, hem de ahiret yasaminda erisebilecegi en yiice mevki, ebedi
mutlulugun zirvesini temsil eden cennet makamidir. Bu iistiin makama ulasabilmenin tek
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yolu, gercek ve saglam bir imana sahip olmak ve salih amelleri gerceklestirmektir. imanin
temel esaslarina olan gii¢lii iman ve salih ameller, yalnizca bilgi ve 6grenme yoluyla elde
edilebilir. Dolayistyla, biitiin amellerin 6grenilmesine aracilik eden ilim, amellerin en
faziletlisi olarak kabul edilmelidir. Ayrica, ilim, insanlara sadece uhrevi diizeyde degil,
aynt zamanda diinyevi anlamda da bir dizi fayda saglar; bunlar arasinda izzet, saadet,
hakimiyet, itibar gibi ¢esitli erdemler bulunmaktadir. (Gazzali, 1989: 41) Bu baglamda,
Allah (c.c.)’m “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer, 39: 9) ayetiyle
vurgulandig1 gibi, ilim sahibi olmak Allah (c.c.) katinda 6nemli bir konuma isaret
etmektedir. Ote yandan, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Her kim ilim tahsil etmek i¢in bir yola
koyulursa Allah, cennete varan yolu onun igin kolaylastirir” (Tirmizi, ilim: 2) hadisi de,
ilim elde etmenin faziletini anlama ve bireyin ilim 6grenme gayretine tesvik edilmesi
acisindan Onemlidir. Bilgisizligin karsit1 olan ilim, sozliikkte “bir seyi gercek yoniiyle
kavramak, gercekle Ortlisen kesin inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi,
nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin
kavranmasimi saglayan bir sifat” anlamlarmda kullanilmistir. (Kutluer, 2000: 109) ilim ile
ayn1 kokten tiireyen “dlim” kelimesi, ilim elde eden kisiye verilen isimdir. Ilim, insanin
fitratinda var olan ve ilk yaratilisindan itibaren kendisine verilen 6nemli bir nimettir. (Alak,

96: 1-2)

“Allah (c.c.) Nisa Suresi’nde sdyle buyurmaktadir: “Onlardan ilimde derinlesmis
olanlar ve mii’minler, sana indirilene ve senden Once indirilene iman ederler. O namazi
kilanlar, zekat1 verenler, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar var ya, iste onlara biiylik bir
miikafat verecegiz.” (Nisa, 4: 162) Allah (c.c.) bir kisim kisilerin iistiin bir konumda
oldugunu belirterek biiyiik bir miikafata nail olacaklarini haber vermektedir. Ancak biitiin
kategorileri zikretmeden Once, ‘ilimde derinlesmis olanlar’ ifadesini ‘miiminler’
ifadesinden ayri1 zikrederek, ilmin ve ilim tahsil eden kisilerin dnemini vurgulamaktadir.
Ayette gecen “ilimde derinlesmis olanlar” anlamina gelen “rasihiin fi’l-ilm” ifadesinde
gecen “rasihin” kelimesi, “riisuh” kelimesinden tiireyen bir isim-fiildir. “Riish” kelimesi
ise sozliikte “yerinde sabit kalmak” anlamina gelmektedir. Ragib el-Isfahani, “er-rasihfin
fi’l-1lm” tabirini “bilgisini slipheye diismeyecek derece de saglamlastiran, Allah (c.c.)’a ve
Resuliine, daha dnceki peygamberlere ve onlara indirilen vahiylere iman edip higbir sliphe
yasamayan kimseler” olarak aciklamustir. (Tung, 2007: 459) “ilim” kelimesi Kur’an-1

Kerim’de 800°e yakin yerde gecerken, “ilimde derinlesenler” ifadesi ise sadece iki ayette
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gecmektedir. Bunlardan biri yukarida zikredilen ayettir. Bu ayete gore, ilimde
derinlesenlerin; “Bunlar sana indirilene ve senden once indirilmis olana iman ederler.”
ifadesiyle Allah (c.c.)’m hiikiimleri hakkinda ilme vakif olduklarina, “namazi kilanlar,
zekat1 verenler” ifadesiyle elde ettikleri bu ilahi hiikiimler ile de amel ettiklerine, “Allah’a
ve ahiret glinline inananlar” ifadesiyle de Allah (c.c.)’mm hem isimlerini hem de sifatlarini
bildiklerine isaret edilmistir. Tam anlamiyla bu {i¢ Ozellige sahip olanlar, Kur’an-1

Kerim’in ifadesiyle “ilimde derinlesenler” olma serefini elde etmislerdir. (Razi, 1988)

Er- rasihiin fi’l-ilm ifadesinin gectigi bir diger ayet, Al-i imran suresinin 7. ayetidir.
Bu ifadenin daha iyi anlagilmasi agisindan simdi bu ayeti inceleyecegiz. Ayette Allah (c.c.)

(13

sOyle buyurmaktadir: “... Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu
(kisisel arzularma gore) te’vil etmek i¢cin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki
onun te’vilini ancak Allah (c.c.) bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erigenler. Derler ki: Ona
inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri diisiiniip
anlar.” (Al-i Imran, 3: 7) Muhkem ayetler, hikkmii kesin bir sekilde agiklanan ve igerigi
hakkinda bilgi sahibi olunabilen ayetlerdir. Bu ayetler, genellikle iman esaslar1 gibi temel
konular1 net bir sekilde ifade ederler. Ote yandan miitesabih ayetler, manasinda kapalilik
bulunan ve igerigi hakkinda net bir bilgi bulunmayan ayetlerdir. Bu tiir ayetler, kiyametin
kopma zamani gibi konular1 kapsayabilir ve genellikle yorum gerektiren, derin anlamlar
iceren ifadelerle nitelenir. Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmay1 amaglayanlar ve
Kur’an-1 Kerim’in eksikliklerini arayis i¢inde olanlar, bu tiir ayetleri kendi heva ve
heveslerine gore farkl sekillerde yorumlama egilimindedirler. Ancak bu tiir bireylere karsi,
“er-rasihlin fi’l-ilm” ifadesiyle ifade edilen “ilimde derinlesmis” kimseler bulunmaktadir.
Résihiin kelimesi, sozliikkte “yerinde sabit kalmak” anlamina gelir ve ayet baglaminda
diisiiniildiigiinde, “ilim yolunda sabit duran, Allah (c.c.)’in kelam1 ve hiikmii hakkinda en
ufak siiphe duymayan hakiki ilim sahipleri” anlamini tasimaktadir. Ilimde hakiki manada
derinlesmis bu kimseler, Allah (c.c.)’in kelam1 hakkinda kalplerinde ve zihinlerinde higbir
tereddiit barindirmadan, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir.” (Al—i Imran, 3: 7)
seklinde ifade ederler. Elmalili Hamdi Yazir, ilimde derinlesmis olan kimselerin
ozelliklerini su sekilde tanimlamaktadir: Allah (c.c.)’tan bagkasma egilmeyen, egrilik ve
kaypakligr hos gdérmeyen, kendi bilgi smirlarmin farkinda olan, bilmedigi konularda
haddini asmayan, Ilahi bilgiye havale edilmesi gereken meselelerde yorum yapmaktan

kaginan, bilgi sahibi oldugu hiikiimler araciligiyla bilmedigi hiikiimleri de ¢6ziimleyebilen,
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muhkem ve miitesabih ayetlerin hakikatine seksiz siiphesiz inanarak tefsir ve te’vil uygun
olanlar1 bilen ve buna gore yorumlayan, insanlar1 fitneye siiriiklemekten kagman kisilerdir.

(Yazwr, 2017)
4.2.7. Allah Yoluna Cihad Etmek

Cihad, sozliikte “calismak, gayret etmek, gii¢ sarf etmek” anlamlarma gelen “cehd”
kelimesinden tiireyen fiil babindan bir masdardir. Genel ve kapsamli bir terim olarak ise,
“dinl emirleri 68renip ona gore yasamak ve baskalarina 6gretmek, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirmaya ¢alismak, IslAm’1 teblig etmek, nefse ve dis diismanlara karsi
miicadele vermek” anlamma gelmektedir. Daha 6zel anlamlara indirgedigimizde; Islam
hukukunda cihad terimi, gayri miislim kisilerle savagsmak anlaminda kullanilmistir.
Tasavvuf ilminde ise, cihad, nefs-1 emmare ile miicadele etmek anlamima gelmektedir.
(Ozel, 93: 527) Toplumda yaygm olarak, cihad kelimesinin savas kelimesiyle esanlaml
olarak algilandigi, yalmizca “Allah yolunda gayri miislimlerle savasmak™ olarak
disiiniildiigii bir yanilgi bulunmaktadir. Ancak cihad, yalnizca savagmakla smirli bir
kavram degildir. Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim’de gecen “kital”, “harp”, ‘“nefir”
kelimelerinin daha ¢ok savasma anlamini ifade ettigi goriilmektedir. Ayrica, cihadin bir
tiirli olan savasla ilgili ayetler genellikle Medine doneminde nazil olmustur. Ancak bu
kelime Mekke doneminde de gesitli anlamlarda kullanilmistir. Ornegin, Miisliimanlara
yonelik cihad (Furkan, 25: 52), inkarcilara kars1 vahiy sayesinde tiim giiclinle miicadele
(Nahl, 16: 110), yumusak bir lislup (Taha, 44: 20) gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Bu
baglamda, cihad, daha agik ve kapsamli bir anlam igererek; akil, kalp, dil, el gibi sahip
olunan her tirlii imkam kullanarak, Allah (c.c.)’m ve Resuliiniin emir ve yasaklarini
bireysel ve toplumsal hayatta uygulamaya cabalamak, Islam yurtlarin1 ve Miisliimanlar1
herhangi bir kosulda savunmaktir. Ayrica cihad, seytanin ve nefsin oyunlariyla miicadele
etmek, Allah (c.c.) tarafindan kullarina bahsedilen her tiirlii bedeni, mali ve zihinsel giicii
yine Allah (c.c.)’1n yolunda harcamak anlaminda faziletli bir ibadettir. (Nedvi, 1990: 388-
389) Yani, cihad kelimesinin anlami sadece dogrudan savasmak degil, savas cihadin
cesitlerinden sadece biridir. Dolayisiyla cihad, diismanla miicadele etmek, nefisle
miicadele etmek, seytanla miicadele etmek gibi birgok farkli yolla gergeklestirilebilir.
Ayrica, cihadn bir tiirli olan diigmanla savas, imanin bir geregi olarak yalnizca Allah (c.c.)
yolunda icra edilmelidir. Nitekim, “Iman edenler Allah yolunda savasirlar, inanmayanlar
ise batil dava ugrunda savasirlar. Su halde seytanin dostlarina kars1 savasin. Stiphe yok ki
seytanin plant (tuzagi) daima zayiftir.” (Nisa, 4: 76) ayeti bu baglamda Onemli bir
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yonlendirmede bulunmaktadir. Dolayisiyla, Allah (c.c.)’in yolunda savagsmanin temel

amaci, hakki ve hakkaniyeti saglayarak Allah (c.c.)’1n rizasini elde etmektir.

Hicretten Onceki Mekke doneminde, Miisliimanlar miisrikler tarafindan gesitli
iskencelere maruz kalmis ve miisriklerle savasmak icin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den izin
istemiglerdir. Ancak Allah (c.c.), Miisliimanlarin savasma istegine karsilik olarak baris¢il
bir yaklasim sergilenmesini emrederek savasa izin vermemistir. Medine doneminde,
Miisliimanlar giiclenip kendi devletlerini kurduktan sonra ise savasa izin veren ayetler
nazil olmustur. Hatta bazi durumlarda, diismanla cihadin dogrudan emredilerek zorunlu
hale getirildigi zamanlar da olmustur. “Su halde Allah yolunda savas. Sen ancak kendinden
sorumlu olursun. Miiminleri de tesvik et. Allah, inkdra sapmislarin giiciinii kiracaktir.
Allah’m giicti daha ¢etin, cezasi daha siddetlidir.” (Nisa, 4: 84) ayetiyle, tek basina kalsalar
bile miiminlerin inkdra sapmadan, Allah (c.c.)’a dayanarak ve O’ndan alman giicle
diismana kars1 savasmalar1 gerektigi vurgulanmistir. Aksi takdirde, Allah (c.c.)’n azabinin
diismanin yapabileceklerinden daha ¢etin olacagi ifade edilmistir. Medine Donemi’nde,
miisriklerin baskilar1 sonucunda savasi emreden ayetler nazil olduktan sonra Bedir, Uhud,
Hendek gibi savaslar gerceklesmis; ancak miisrikler amaglarina ulasamamislar ve sonunda
Hudeybiye Antlagsmasi’ni yapmak zorunda kalmislardir. Hudeybiye Antlagsmasi’nin bir
maddesine gore, Miisliiman olup Medine’ye hicret edenler Mekke’ye geri iade edilecektir.
Bu durum, Meckke’de kalan Miisliimanlarm miisriklerin c¢esitli zuliim, baski ve
iskencelerine maruz kalarak hayatlarin1 siirdiirmelerine neden olmustur. Zulmiin
dayanilmaz bir noktaya ulastig1 zamanlarda, Mekke’de kalan Miislimanlar Allah (c.c.)’tan
bir yardim ve kurtaric1 bekliyorlardi. Bunun tizerine Allah (c.c), “Size ne oldu da Allah
(c.c.) yolunda ve ‘Rabbimiz, bizi halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, bize tarafindan bir
sahip gonder, bize katindan bir yardimci yolla!” diyen ¢aresiz erkekler, kadinlar ve
cocuklar ugrunda savasmiyorsunuz?”’ (Nisa, 4: 75) buyurarak, diismanla miicadele
etmenin, adaleti saglamak amaciyla, kendisi ya da Miisliiman kardesleri i¢in yapilabilecek
bir sorumluluk oldugunu vurgulamistir. Zuliim ve haksizlikla kars1 karsiya kaldiklarinda,
miiminlerden bazilar1 savastan c¢ekinmis ve bu emrin daha sonraya birakilmasini
dilemislerdir. Ancak Allah (c.c.)’n, “...Sonra onlara savas farz kilininca bir de gérdiin ki,
iclerinden bir grup Allah’tan korkar gibi, hatta daha fazla bir korkuyla insanlardan
korkuyorlar da, ‘Rabbimiz! Savas1 bize ni¢in yazdin, bizi yakin bir siireye kadar geri

biraksan olmaz miydi?’ diyorlar. Onlara de ki: ‘Diinya menfaati dnemsizdir, Allah’tan
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korkanlar i¢in ahiret daha hayirhdir...’* (Nisa, 4: 77) ayetiyle bildirdigi iizere, diinya
menfaatini onemseyerek savastan kagmanin, ebedi saadet yurdu olan ahiret hayatin
tehlikeye atmaktadir. Allah (c.c.)’in rizasmi kazanmak amaciyla yapilan savasin,
diinyadaki ¢ogu degerden daha {istiin oldugu acgiktir. Bu nedenle, ger¢ek bir Miisliiman,
gecici ve sinirl diilnya menfaatlerine odaklanmaksizin Allah (c.c.) yolunda savasmaktan
cekinmemeli, diinya hayatini feda edip ahiret hayatin1 kazanmak i¢in Allah (c.c.) yolunda
miicadele etmelidir. Zira Allah (c.c.) soyle buyurmustur: “Kim Allah yolunda savasir da

oldiiriiliir veya galip gelirse, biz ona yakinda biiyiik bir miikafat verecegiz.” (Nisa, 4: 74)

Cihadin bir diger ¢esidi, insanligin ilk diigmani olan ve diinya hayati boyunca
siirekli bir meydan okuma olusturan seytan ile miicadeledir. Seytan, Hz. Adem (a.s.)’e
secde etmeyi reddederek Allah (c.c.)’m emrine isyan etmis ve onun yolundan sapmis olan
ruhani bir varliktir. (Celebi, 2010: 99) Allah (c.c.)’m huzurundan kovulan ve insanliga
kars1 nefret dolu bir tutum iginde olan seytan, biitiin insanlar1 iman etmekten ali koymaya
calisan, iman etmis olanlar1 dahi vesvese ile saptirmaya ¢abalayan (Nisa, 4: 120), Allah
(c.c.)’a itaatten ve siikretmekten uzaklastirmaya calisan (A’raf, 7: 17), ickiye ve kumara
digkiin kilarak diinya ve ahiret saadetinden mahrum birakmaya c¢alisan apagik bir
diismandir. (Maide, 5: 91) Bu sebeple, Miisliimanlarin bu azil1 ve kin dolu diismani iyi
tantyarak onunla cihad etmeleri, imanlarin1 ve amellerini korumalar1 gerekmektedir. (Fatir,
35: 6) Cihadin bir diger ¢esidi, bireyin dogru yoldan sapmasina sebep olan, heva ve
heveslerin kaynagi, nefisle miicadeledir. insanin yaratilisinda mevcut olan ve bireyin
iradesinin digsinda gergeklesen tiim duygu ve disilincelerin kaynagi olan nefs, bireyin
imtihaninin 6nemli bir parcasini olusturmaktadir. (Giirbliz, 2022: 33) Bu nedenle, tiim
Miisliiman bireylerin bu gercegi anlamalar1 ve igsellestirmeleri gerekmektedir. Bu siirecte,
bireyler, nefs ve heva kavramlarini derinlemesine anlamali ve akil, nakil, ilim, irade, iman,
ihlas, ihsan gibi ¢esitli faktorleri kullanarak bu i¢sel miicadeleyi basariyla siirdiirmelidirler.
Nefis ile yapilan miicadele, ilk bakista diismanla yapilan miicadeleye gore basit gibi
gorlinebilir; ancak aslinda durum daha zor ve karmasiktir. Ciinkii nefis, bireyin icsel
zorluklarmi temsil eden, icinde haset, kibir, enaniyet gibi olumsuz 6zellikleri barindiran
manevi bir diismandir. Bu nedenle, nefisle miicadele genellikle diismanla miicadeleye
kiyasla daha derin ve karmasik bir siireci igermektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.),
nefis ile cihadin 6nemini vurgulayarak soyle buyurmustur: “Miicahid, nefsiyle cihad

edendir.” (Tirmizi, Feda’ilii’l cihad: 2)
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Cihadla ilgili 6nemli bir konu da cihadin gerceklestirilebilecegi araglardir. Bu
araglar arasinda, dil ile cihad, ilim ile cihad, can ve mal ile cihad 6n plana ¢ikmaktadir. Dil
ile yapilan cihadin en belirgin 6rneklerinden biri teblig vazifesidir. Allah (c.c.), teblig
yoluyla gerceklestirilen cihadin nasil olmasi gerektigini su ayetle ifade etmektedir:
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel sekilde miicadele et.
Siiphesiz ki Rabbin, yolundan sapanlar1 en 1yi bilendir; O, dogru yolda olanlar1 da en 1iy1
bilendir.” (Nahl, 16: 125) Hz. Peygamber (s.a.v.), gonderdigi komutanlara, 6ncelikli olarak
Islam dinine davet edilmesi, bunu takiben cizye Onerilmesi ve en son care olarak savas
yapilmasi talimatmi vermistir. (Miislim, Cihad: 2) Bu durum, dil yoluyla yapilan cihadin,
diger cihad yontemlerinden once geldigini gostermektedir. Bir diger cihad yontemi, ilimle
gergeklestirilen cihattir. Cehaletin sebep oldugu itibarsizlik ve zilletin karsiti olan ilim,
insanlar1 hakka cagirma ve karanliklardan aydmlhiga ¢ikarma konusunda etkili bir giictiir.
[limin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Allah (c.c.), “Oyleyse artik inkarcilara boyun
egme, bu Kur’an-1 Kerim’le onlara karsi1 biitiin giiciinle miicadeleni siirdiir.” (Furkan, 25:
52) buyurarak Kur’an-1 Kerim araciliiyla cihad etmeyi emretmektedir. Clinkii Kur’an-1
Kerim, biitiin ilimlerin ve delillerin 6ziinii icermektedir. Kur’an-1 Kerim ve diger temel
kaynaklardan elde edilen ilimle, kafirlerin, miisriklerin, oryantalistlerin, ateistlerin ve tiim
din diismanlarmnin din karsisindaki saldirilariyla etkili bir sekilde miicadele edilebilir. Akil
ve anlayisa sahip olan, bilgi ve basiret donanimina sahip biitiin Miisliimanlar, bu
degerlerini Allah (c.c.) yolunda kullanmalidir. Elde ettikleri ilimle, hakkin ve hakikatin
yayillmasina, Islam’mn itibarinin korunmasmna, dinin savunulmasina katki saglamalidir.

Clinkii ilmin cihadi, ilim sahiplerine farz bir gorevdir. (Nedvi, 1990: 393)

Hakkin ve adaletin tesis edilmesi, Allah (c.c.)’in emir ve yasaklarmin uygulanmasi,
O’nun hiikiimlerinin tiim alanlarda gecerli olmas1 amaciyla Miisliimanlarin takip etmesi
gereken cihad yontemlerinden bir digeri, can ve mal ile cihad etmektir. (Sirma, 1997: 45)
Can ve mal ile cihad; bir insanin Allah (c.c.) yolunda her tiirlii zorluga katlanmasi, hatta
kendi canini riske atmasi ve tiim mal varligmi cekinmeden harcamasi anlamina
gelmektedir. Insan igin degerli olan can ve mal unsurlarinin cihada konu olmast,
miiminlerin samimiyetini 6lgmek ve imtihana tabi tutmak agisindan biiyiikk bir 6neme
sahiptir. Bu baglamda, can ve mal ile cihad c¢esidinin zikredildigi ayetlerden Once
genellikle miimin vasiflarinin vurgulandigi gézlemlenmektedir: “Miiminlerden -6ziir sahibi
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olanlar hari¢- oturanlar, mallar1 ve canlariyla Allah (c.c.) yolunda cihad edenlerle esit
olamazlar. Allah (c.c.), mallar1 ve canlariyla cihad edenleri, derece bakimindan
oturanlardan istiin kildi. Ger¢i Allah (c.c.) biitlin miiminlere giizel bir gelecek vaat
etmistir, ancak miicahidleri -biiyiik bir ddiille- oturanlardan iistiin kilmistir.” (Nisa, 4: 95)
Bu ayetle, can1 ve mali gibi en kiymetli degerlerini Allah (c.c.) yolunda feda eden
miiminlerin, goriiniiste kaybetmis gibi goriinseler de aslinda kazangli olduklar1 ve diger
miiminlere gore derecelerinin daha yiliksek oldugu ifade edilmektedir. Bu sebeple Hz.
Peygamber (s.a.v.), Ashab-1 kiram ve Hulefa-i Rasidin, ailelerinden, sevdiklerinden,
canlarindan ve sahip olduklar1 tiim servetlerden vazgegerek Islam’1 teblig etmek, hakki
ayakta tutmak, Islam dinini muhafaza etmek ugruna Allah (c.c.) yolunda cihad etmislerdir.
Dolayisiyla, Miisliiman kimligine sahip herkesin cani, mali, ilmi, iislubu ve elde ettigi tim
imkanlarla hakki ve hakikati saglamak i¢in Allah (c.c.)’in yolunda cihad etmeye gayret

etmesi ve cihad bilincini canli tutmasi gerekmektedir.
4.3. Ahlaki Acidan Miisliiman Kimligin Insas:
4.3.1. insan Haklarina Riayet

Insan olmanin dogal bir sonucu olarak kazanilan cesitli haklara “insan haklar1”
denir. Her bireyin, din, dil, irk, cinsiyet veya sosyal statiisii ne olursa olsun, diger insanlara
kars1 belirli haklar1 vardir. islam dininde insan haklar1 genis bir kapsama sahiptir ve bircok
farkli alani igerir; ancak Nisa suresi ¢ergevesinde akrabalik haklarmi, yetim haklarini ve

kadin haklarini ele alacagiz.

Akrabalhk Hakki

“Akraba” kelimesi Arapgadan dilimize ge¢mis olup, “karebe” kelimesinden
tiiremistir. “Karib” kelimesinin ¢ogulu olan “akraba”, “biriyle ayn1 soydan gelen kisiyi”
ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. (Akyiiz, 1989: 285) Kur’an-1 Kerim’de akrabalikla
ilgili olarak “Uli’l-kurba” (Nisa, 4: 8), “el-akrabln” (Nisa, 4: 7) gibi ifadeler
kullanilmaktadir. Akrabalik, genellikle nesep, sthriyet ve siit yoluyla kurulmaktadir. Nesep
yoniinden akrabalik, bir kisinin annesi ve babasi tarafindan kurulan kan bagma dayanur.
Sihriyet yoluyla akrabalik, evlilik yoluyla meydana gelen sihri akrabalig: ifade eder. Siit
yoluyla akrabalik ise, bir kisinin bebeklik doneminde kendi annesinin siitii yerine baska bir
kadmm siitiinii emmesi sonucu ortaya ¢ikan ve bu kadmn ile onun akrabalar1 arasinda

olusan akrabalik bagidir. O halde, akrabalik, nesep, sihriyet veya siit yoluyla birbirlerine
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yakin olan kisilere verilen bir isimdir. Bu ii¢ yol ile kurulan akrabalik, kisiler iizerinde
evlenme yasagi, varis olabilme hakki, ge¢imini temin etme gibi ¢esitli hukuki sonuglar1
dogurabilmektedir. Ayn1 zamanda akrabalik, ziyaret etme, koruma ve gozetme, iyilik etme,
saygl ve sevgi gibi ahlaki sonuglari da beraberinde getirmektedir. Bu ahlaki sonuglar,
akrabalar arasindaki sosyal bagi giiclendirmenin yani sira yardimlagsma ve dayanigsmayi da
tesvik eder. Bu durum, giiclii bir aile yapisinin olusmasina katkida bulunarak, aile {liyeleri
arasindaki birlik ve beraberligi giiclendirir. Giiclii aile baglar1 ise, genis bir perspektifte
toplumun genelinde huzurlu, giicli ve saglikli iligkilerin olugsmasina katkida bulunur.
Dolayisiyla bu tiir bir sosyal yapi, bireylerin birbirine destek olmasini, zorluklar karsisinda

birlikte hareket etmesini ve toplumun genel refahinin artmasini saglar. (Dolek, 2010: 34)

Akrabalar arasindaki baglarm canli tutulmasi, karsilikli ziyaretlerle iliskiyi
stirdlirme, iyilikte bulunma, maddi ve manevi yardimlasma, haklarmi koruyup gézetme
gibi yollarla gerceklesir. Bu tiir iligkiler, sila-1 rahim tabiri ile ifade edilir. Allah (c.c.) soyle
buyurmaktadir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adin1 anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina
riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.” (Nisa, 4: 1) Bu
Zikredilen ayet ile Allah (c.c.), akraba haklarmin korunmasi ve goézetilmesi gerektigini
kesin bir sekilde ifade etmektedir. Ayrica, Allah (c.c.)’a saygisizliktan sakinma ile
akrabalarin haklarina riayet etme emirlerinin bir arada zikredilmesi, Islam dininin
akrabalik iliskilerine ne kadar énem verdigini gostermektedir. Islam alimleri, bu ayete
dayanarak akrabalik haklarina riayet etmenin farz oldugunu, sila-i rahmi gézetmemenin ise
haram oldugunu bildirmislerdir. (Cagrici, 2009: 112) O halde, yakin veya uzak, iyi veya
kotii olmalarina bakilmaksizin, Allah (c.c.)’m emri dogrultusunda akrabalarla bagin giiclii
tutulmasi, akrabalik haklarmin gozetilmesi ve sila-i rahim yapilmasi gerekmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’de “Sila-i rahim yapabilmeniz i¢in akrabalarmnizi 6grenin. Zira sila-i
rahimde bulunmak, akrabalar arasinda sevgiye, malin ¢cogalmasma ve omriin artmasina
sebeptir.” buyurarak sila-i rahme tesvik etmistir. Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Rahim
(akrabalik), Allah’in rahmetinin eserlerindendir. Kim bu bagi korursa, Allah ona merhamet
eder. Kim onu koparirsa, Allah da ondan ihsan ve rahmetini keser.” (Buhari, Edeb: 13)
buyurarak, sila-i rahimin Allah (c.c.)’in mii’min kullarina duydugu merhameti ifade eden

“Rahim” isminin bir tecellisi oldugunu ve bu bagin kesilmemesine dikkat edilmesi
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gerektigini vurgulamistir. Nitekim Allah (c.c.), akrabalarla bagi koparanlar i¢in “fasik”
ifadesini kullanmstir. (Bakara, 2: 26-27)

Sila-1 rahim ile ilgili 6nemli bir konu da karsilik beklenmeden yerine getirilmesidir.
Herhangi bir menfaat i¢in akrabalar1 arayip gozetmenin Allah (c.c.)’mn emrettigi sila-i
rahimle bir alakasi yoktur. Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine ziyarete gelen bir akrabaya
iade-1 ziyaret babinda karsiligimi vermek i¢in ziyaret yapmanin Allah (c.c.)’in emrettigi
sila-1 rahimden sayilmadigini su sekilde ifade etmistir: “Ziyarete gelene iade-i ziyarette
bulunmak, sila-i rahim degildir. Gergek sila-i rahim, seninle irtibatin1 kesmis olana
gitmektir.” (Buhari, Edeb: 15) Akrabalarimizin bize olumsuz davraniglarda bulunmus
olmalar1 veya iletisimi kesmis olmalarina ragmen, onlarla iliskiyi siirdiirmek Allah (c.c.)’n
emri ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 6giidiidiir. Belki de akrabalarimizla iliskiyi siirdiirme
cabasi, imtihan geregi olarak {izerimize diisen bir vazife olabilir. Akrabalarla ilgili ahlaki
sorumluluklardan bir digeri, onlara kars1 iyilikte bulunmaktir. Nitekim Allah (c.c.) soyle
buyurmustur: “Allah’a kulluk edin ve O’na hi¢bir seyi ortak kosmaym. Anne babaya,
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya,
ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranin. Allah, kendini begenen ve bobiirlenip duran
kimseyi asla sevmez.” (Nisa, 4: 36) Bu ayetle ifade edilen esas, akrabalara karsi iyi
davranmanim, Allah (c.c.)’'m hosnutlugunu kazanmak admna Onemli bir sorumluluk
oldugudur. Iyi davranmamak ise Allah (c.c.))m sevmedigi ve kimnamis oldugu

bobiirlenmenin bir belirtisi olarak ac¢iklanmuistir.
Yetim Hakki

Yetim kelimesi, sozliikte “yalniz olmak, tek basina kalmak™ anlamina gelen “yilitm”
kokiinden tiiretilmis ve tekligi ifade eden bir kavramdir. Dilimizde ise genellikle babasi
vefat etmis ve tek kalmis cocuklar i¢cin kullanilmaktadir. S6zlilkk anlamima gore babasi vefat
etmis herkes icin yetim terimi kullanilabilir; ancak Islam hukukunda yetim terimi, heniiz
ergenlik ¢agina ulasmamis ¢ocuklar icin 6zel bir ifade olarak kullanilmaktadir. (Ari, 2013:
501) Nitekim, “Evlilik ¢aga gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarn yeterli fikri
olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz, hemen mallarin1 kendilerine verin.” (Nisa,
4: 6) ayetinde yetimlik durumunun sona ermesi i¢in belirlenmis olan kriter; bulug ¢agma
ulagsmak ve fikri olgunluk diizeyini ispat etmektir. Cahiliye devri, zulmiin had sathaya

ulast1g1, giicsiiz kimselerin ezildigi bir donemi simgeler. Bu donemde, zulme en ¢ok maruz
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kalan, hakki en ¢ok ¢ignenen ve 6nemsenmeyen gruplardan biri siiphesiz ki yetimlerdir.
Yetimler, babalarindan kalan mallar1 alamaz, mirastan mahrum birakilir, degerli varliklar1
diisiik degerli olanlarla degistirilir ve ¢esitli eziyetlere maruz birakilirlardi. Yetimlerle ilgili
haksiz uygulamalar, Islam’mn ilk zamanlarinda Miisliimanlar arasmda da devam etmistir.
Ancak giicsiiz ve zayif kimseleri koruyup kollamak, haklarina saygi gdstermek Islam’in
temel prensiplerinden birisidir. (Ayral, 2007: 9) Bu nedenle, Allah (c.c.), hem Mekke
Donemi’nde hem de Medine Donemi’nde yetimlerin haklarina riayet edilmesini, onlarin
korunup gozetilmesini, iyilik ve ihsanda bulunulmasmi bir¢cok ayet ile emretmistir. Hatta
Islam alimleri, yetimleri himaye altina almay1 ve belli bir yasa kadar yetistirmeyi farz-1
kifaye olarak kabul etmislerdir. Bu baglamda, bu sorumluluk 6ncelikle yetimlerin mahremi
olan yakin akrabalarina diisen bir gérevdir. Ancak, yakin akrabalarin bulunmamasi veya bu
sorumlulugu iistlenmemesi durumunda, sorumluluk diger Miisliimanlar {izerine geger. (Ari,

2013: 501)

Nisa Suresi, yetimlerin haklarmin goézetilmesi ve onlara iyilikle muamele
edilmesiyle ilgili ©6zel hiikiimleri icermektedir. Allah (c.c.), bu surede, yetimlerin
mallarmin haksiz yere tiiketilmemesi konusunda bir¢ok defa uyarida bulunmus ve bu
uyartya kulak vermeyenleri siddetli bir azapla tehdit etmistir. Clinkii yetim, Allah (c.c.)’in
insanlara bir emanetidir ve yetimlerin mallar1 ile haklar1 da velilerine bir emanettir. Bu
baglamda, fikri olgunluga erisemeyen, hakkini savunamayan, gli¢sliz ve aciz olan
yetimlerin korunmasi, istikbalinin diisiiniilmesi ve mala sahip ¢ikilmasi, Islam dininin
iizerinde &nemle durdugu bir konudur. Nitekim Islam dini, yetimlere iliskin temel
prensipleri ortaya koymus ve bu konuda toplumun sorumluluklarim1 vurgulamistir. Bu
cercevede, yetimlere dair Islam’m koydugu prensipleri ve ilgili ayetleri detayli bir sekilde

incelemekte fayda bulunmaktadir.

Cahiliye devrinde, yetimlerin toplumda deger gérmemesi nedeniyle malmin da
kendisine ait olarak goriilmedigi bir ortam hakimdi. Yetimlerin varisleri, yetimlere ait
mallar1 kendi maliyla bir tutuyor ve bu iki mali birbirinden ayirmiyordu. Helal ve temiz
olan kendi malini, yetimin hakki olan mal ile karistirarak, temizi pis hale getiriyorlardi.
Allah (c.c.) bu durumu diizeltmek ve yetimlerin mallarmi1 korumak i¢in su ayetle emir

buyurmustur: “Yetimlere mallarmnt verin, temizi pis olanla degigsmeyin, onlarmn mallarmi
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kendi mallariniza katarak yemeyin; zira bu biiyiik bir giinahtir.” (Nisa, 4: 42) Bu ayetin
sebeb-1 niizuliine baktigimizda, rivayetlere gore, Gatafanogullarindan bir adamin zengin
bir kardesi vefat etmis ve kardesinin de evladi yetim kalmistir. Cocuk, bulug c¢agina
erdiginde amcasindan mal talep etmis, ancak amcasi cahiliye devrinden kalma bir
aligkanlikla mallarini kendisine teslim etmemistir. Bu durum iizerine bahsi gecen ayet nazil
olmus ve amcasi, Allah (c.c.)’a ve Resuliine itaat ettigini belirterek malin1 cocuga teslim
etmistir. Bu olay, ayetin ana temasmi olusturarak yetimlerin haklarina saygi gosterilmesi
ve mallarimin korunmasi konusunda Miisliimanlara bir uyar1 ve sorumluluk getirmistir.
(Yazir, 2017) Allah (c.c.), baska bir ayette de yetim mallarinin korunmasi ve
yonetilmesiyle ilgili detayli prensipleri ortaya koymustur. “Evlilik ¢agma gelinceye kadar
yetimleri deneyin; eger onlarm yeterli fikri olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz
hemen mallarmi kendilerine verin, biiyiiyecekler de mallarini alacaklar diye o mallar1 israf
ile ve tez elden yiyip tiiketmeyin...” (Nisa, 4: 6) Zikredilen ayet, yetimlerin bulug cagina
eristiklerinde mal {izerinde tasarruf yapacak olgunluga sahip olup olmadiklarini
degerlendirerek, mallarm1 korumalarmi ve mallarmi devredecekleri zaman sahitler
huzurunda teslim ederek haksizliga ugramamalarmi temin etmelerini Ogiitlemektedir.
Ayetin devaminda ise, “...Zengin olan (veli) yetim malma tenezziil etmesin, yoksul olan
da kararinca yesin. Mallarin1 kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun;
hesap sorucu olarak da Allah yeter.” (Nisa, 4: 6) buyrularak, yetimlere bakmakla ytkiimli
olan zengin kisilerin, yetim malma zarar vermemeleri ve fakir kisilerin de yetim malin1
kendi ¢ikarlar1 i¢in istismar etmemeleri emredilmekte ve yetimlerin gelecegini giivence

altina almanin 6nemine vurgu yapilmaktadir.

Allah (c.c.), onceki ayetlerde yetim mallarinin korunmasi konusunda uyarilarda
bulunduktan sonra, insanlarin dogrudan vicdanlarina hitap etme amaciyla daha etkili bir dil
kullanmistir. “Geriye eli ermez, giicii yetmez c¢ocuklar birakmis olmalar1 halinde onlar
hakkinda endise duyacak olanlarin (baskalarmin yetimleri i¢in de) kalpleri sizlasin;
Allah’tan sakmsinlar ve dogru s6z sdylesinler.” (Nisa, 4: 9) ayetiyle Allah (c.c.), yetimlere
bakmakla yilikiimlii olan kisilerin empati yapmalarmi ve bu anlayisa uygun davranmalarini
istemektedir. Ayrica, bu ayet, bagkalarinin yasadig1 zorluklar1 anlama, igsellestirme ve bu
anlayisa dayali dogru bir tutum sergileme cagris1 yapmaktadir. Ciinkii karsmdakini
anlamanin en 1iyi yolu, onun goziinden diinyaya bakmaktir. Dolayisiyla, yetimlere

bakmakla yiikiimlii olan kisiler, kendi ¢ocuklarina nasil davranilmasmi istiyorlarsa, ayni
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hassasiyeti yetimlere de gostermelidir. Kur’an-1 Kerim’in bu ayetindeki iislup, yetimlere
kars1 duyarlilik gdstermenin ne kadar 6nemli oldugunu 6greten etkili bir ifadedir. Allah
(c.c.), yetimlerin haklarinin korunmasiyla ilgili sorumluluklar1 agikladiktan ve empatiyle
vicdanlara hitap ettikten sonra iislubunu sertlestirerek, yetimlerin mallarini haksiz yere
tiikketenleri dogrudan ebedi bir ceza ile tehdit etmistir: “Yetimlerin mallarin1 haksiz olarak
yiyenler siiphesiz karmnlarma ancak ates dolduruyorlar. Zaten onlar alevlenmis atese
gireceklerdir.” (Nisa, 4: 10) Allah (c.c.) bu ayette, yetimlerin mallarini1 haksiz bir sekilde
tikketenlerin aslinda sadece cehennem atesini yediklerini, kendi karnlarmi yetim maliyla
doyurduklarint zannedenlerin ise aslinda karinlarmi ebedi cehennem atesiyle
doldurduklarint  belirterek, bu kisilerin sonunun ebedi cehennemde olacagmni

bildirmektedir.

Yetimlere yonelik bir diger 6nemli sorumluluk, onlara i1yi davranmak ve
comertlikte bulunmaktir. Bu konuda Allah (c.c.) su sekilde buyurmaktadir: “... yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda
bulunanlara iyi davranin...” (Nisa, 4: 36) Bu ayet, yetimlere yonelik iyiliklerin sadece
maddi yardimla smirli olmadigini, ayn1 zamanda duygusal destek, sefkat, anlayis ve giizel
davranislar icermesi gerektigini vurgulamaktadir. (Can, 2016: 153) Bununla birlikte,
yetimlere iyilikle muamele ederek mallarini muhafaza edenlerin ve onlara sahip ¢ikanlarin
biiyiik ecirlere nail olacaklari Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan séyle buyurulmustur:
“Kim yetimlerden {i¢ kisinin nafakasini, yetistirilmesini iistlenirse gecesini ibadetle ihya
edip giindiiziinii orugla geciren ve kilicin1 ¢ekerek sabah aksam Allah yolunda cihad eden
kimse gibi (sevap sahibi) olur ve benle o su iki parmak gibi cennette kardes oluruz.”
(Miislim, Ziihd: 2983) Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadisinde, yetimlerin bakimini
iistlenmenin, can, beden ve mal gibi maddi zorluklari igeren ancak biiyiik sevaplari

beraberinde getiren ibadetlerle esdeger oldugunu ifade etmistir.
Kadmn Haklan

Islam 6ncesi donemlerde kadmlarin hak ettikleri degeri gdrmeyip birgok olumsuz
durumla karsilastig1 bir gergektir. Bu donemde, kadmnlarn yasama hakki dahi bazi
durumlarda ellerinden almmustir. Ancak, islam’m ortaya ¢ikmasiyla birlikte, dinin adalet
anlayis1 ve insan haklarina olan saygisi, kadmnlarin haklarini koruma altina alarak toplum

icinde daha adil bir konuma gelmelerine énemli bir katki saglamistir. Islam’m kadin
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haklar1 ve kadmlara verdigi degeri daha iyi anlayabilmek i¢in, Islam oncesi dénemde
kadmin konumunu ve kadina verilen degeri detayli bir sekilde incelemek gerekir. Islam
oncesi donem, yani Cahiliye donemi, kadinlar agisindan hak ve hukukun taninmadigi bir
stirectir. Bu donemde, kadinlar en temel insan haklarindan bile mahrum birakilmis, insan
olarak degil obje olarak algilanmis ve varliklar1 utang kaynagi olarak goriilmiistiir. (Kutup,
1994: 4) Bu donemde, kadina yasama hakki dahi taninmamig olmasi, dogal olarak diger
insani haklar1 elde etmesinin diisiiniilemeyecegi bir ortami yansitmaktadir. Ozellikle evlilik
konusunda kadmin bir mal gibi goriilmesi, onun ¢ok sayida haksizliga maruz kalmasina
neden olmustur. Bu donemde, stireli nikah, eslerin karsilikli takasi, esini baskasina sunma,
anneyi esinin Olimiinden sonra {ivey evladiyla evlendirme, mehir vermemek icin kizlar1
degis tokus etme gibi bir¢ok evlilik ¢esidi vardi. Bu uygulamalar, kadinlar1 magdur eden
ve onlar1 zulme maruz birakan durumlar1 beraberinde getirmistir. Ornegin, kadinm ailenin
bir tliyesi olarak kabul edilmesi genellikle, yalnizca bir evlat dogurdugunda miimkiin
olmaktaydi. Ayrica, evlilik basli basma bir magduriyet yaratmanm yani sira, bosanma
konusunda da durum pek farkli degildi. Kadinin bosanma yetkisi zaten bulunmamakla
birlikte, erkegin bosadig1 kadin, baska bir evlilik yapabilmek i¢in en az bir yil beklemek
zorundaydi. Bununla birlikte, kadinlar hurma lifinden hasir 6rme, savaslarda su dagitma,
yemek yapma, develeri sagma, cadir onarma gibi ¢esitli islerde ¢alistirilarak mal elde etmis
olsalar da, toplum i¢inde bu ¢abalarma karsilik bulamiyor, ayn1 zamanda kendilerine diisen

miraslardan pay alamiyorlardi. (Sarigam, 2002: 40)

Islam dini, kadinlara hak ettikleri degeri ve haklar1 saglayarak toplum nezdindeki
kadm algisin1 dnemli dlciide degistirmistir. Islamiyet’in gelmesiyle birlikte, kadmlar daha
once hicbir toplumda gormedikleri bir degeri elde etmis ve biitiin hak ve sorumluluklarda
erkeklerle esit seviyede tutularak toplumun diger yarisi olarak kabul edilmistir. Allah (c.c.)
sOyle buyurmaktadir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin liretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinm. Adini anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarmna
riayetsizlikten de sakmin. Siiphesiz Allah sizin {izerinizde gozetleyicidir.” (Nisa, 4: 1)
ayetinden de kadn ile erkegin yaratiliginda bir fark olmadigini, ikisinin de tek bir nefisten
geldigini ve bu nedenle cinsiyet bakimindan birinin digerine ustiinliigiiniin olmadigini
anliyoruz. Nitekim Islam dini, kadin1 hicbir zaman erkegin asagisinda degersiz bir varlik

olarak gormemis, aksine onu Allah (c.c.)’in bir emaneti olarak kabul etmis ve deger
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verilmesini istemistir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de, kadinlarla ilgili 6zel bir surenin
bulunmasi, Islam’m kadmna yiiksek deger ve ©Onem atfettifini gostermektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’de her zaman kadinlara karsi iyilikle muamelede bulunmus ve bu
davranisi tesvik etmistir. Bir hadisinde, “Miiminlerin iman bakimindan en kamili, ahlakca
en giizel olanlarinizdir ve sizin iyileriniz kadinlarina karsi hayirl olanlarinizdir” (Tirmizi,
Rada: 11) buyurarak, miiminlerin en miikemmel olanlarinin ahlaklariyla 6ne c¢ikanlar
oldugunu ve bu iyiliklerin kadinlara yonelik olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu hadis,
kadinlara deger verilmesini ve onlara karsi iyi davranilmasmi vurgulayan onemli bir

oguttiir.

Kur’an-1 Kerim, Islam dininin temel kaynagi olarak kadm haklarma dair bir dizi
hiikiim icermektedir. Bu hiikiimler arasinda kadinlarin miras, evlilik, bosanma, miilk
edinme, galigma gibi konularda sahip oldugu haklar acikca belirtilmistir. Islamiyet dncesi
donemde, kadmin esi vefat ettiginde karsilastig1 zorluklardan biri, iivey ogullar1 tarafindan
evlendirilerek kadmin mal varligina zorla varis olunmasiydi. Ayrica, esi tarafindan gereken
ilgiyi ve degeri gérmemesine ragmen bosanma talebinde bulunmak isteyen kadinlar
bosanamiyor ve eslerinin nikahi altinda vefat etmek zorunda kaliyorlardi. Boylece esleri,
kadinin mal varliklarina zorla varis oluyorlardi. (Karaman vd., 2020: 36) Kadinin malina
zorla varis olarak ekonomik haklarindan mahrum birakilmasi veya kadinin sahsma varis
olarak Ozgiirliigii kisitlanmasi gibi durumlar, kadinlarin haklarina yonelik cesitli haksiz
uygulamalarin varligmi gostermektedir. Ancak, Allah (c.c.)’in Nisa Suresi’nde gecen “Ey
iman edenler! Kadinlara zorla varis olmaniz size helal degildir.” (Nisa, 4: 19) ayetiyle,
goniil rizast olmadan elde edilen varisligin haram oldugu agikca ifade edilmistir. Ayrica,
Islam 6ncesi donemde kadmlar mirastan tamamen mahrum birakilmis ve “mizraklari ile
carpigmayan ve vatanini savunmayan miras¢t olamaz” anlayisiyla kadinlara haklari olan
mirastan pay verilmemistir. (Yazir, 2017) Ancak, Allah (c.c.) Nisa Suresi’nde “Anne
babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardir; yine anne babanin ve
akrabanin biraktiklarindan kadinlara da pay vardir; azindan ¢ogundan, belli pay.” (Nisa, 4:
7) buyurarak kadinlarin mirastan paymimn bulundugunu ve bu hakkm miktar1 ne olursa
olsun, ellerinden alinmamas1 gerektigini emretmistir. Ayrica, miras paylasgiminda kadinin
haklarin1 gozeten adil bir diizenin olusturulmasi i¢in, tek veya ikiden fazla kadina mirastan
ne kadar pay verilecegi, evladi vefat eden annenin ve varis olan kiz kardesin mirastan ne

kadar pay alacagi gibi hususlar ayrintili bir sekilde agiklanmigtir. (Nisa, 4: 11-12) Bu
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hiikiimlerle birlikte, mirasin adil bir sekilde paylagilmasina yonelik diizenlemeler getirilmis

ve kadinlarin miras haklar1 giivence altina alinmaigtir.

Mehir, kadmlara verilen degerin ve evlilik konusundaki teminatin sembolii olarak
kabul edilir. Ancak, Islamiyet dncesi cahiliye toplumunda mehir uygulamasi, kadinm
kendisine degil, velisine verilmesi seklindeydi. (Aydin, 2003: 389) Bu donemde, kadinlarin
zayifligindan faydalanilarak mehir 6denmemekte ya da kadinlara verilen mehir baski
yoluyla geri alinmaktaydi. Bunun iizerine Allah (c.c.), mehir konusunda su sekilde
buyurmustur: “Kadinlara mehirlerini borcunuzu 6der gibi verin. Eger onun bir kismini size
gonil rizasiyla verirlerse, onu da afiyetle yiyin.” (Nisa, 4: 4) Bu ayetle birlikte, mehrin
kadmlarin hakki oldugu vurgulanmakta ve bu haklarin bir bor¢ gibi titizlikle 6denmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Sadece kadimnlar, mehirlerini goniil rizasiyla bagislamak
istediklerinde erkeklerin mehri 6dememe hakki dogabilmektedir. Dolayisiyla, baski ve
sikistirma yoluyla verilen mehrin geri alinmaya calisilmasi, Islam’in éngérdiigii bir yontem
degildir. Allah (c.c.)’m bu haksiz uygulamaya kars1 uyarisi soyledir: “Apagik bir edepsizlik
olmadikca, onlara verdiginizin bir kismini ele gecirmek i¢in -evlenme ve bosanma
konusunda- engel ¢ikarmaymn.” (Nisa, 4: 19) Islam 6ncesi donemde, mehir konusunda
kadinlarin maruz kaldig1 bir diger magduriyet de erkegin bosanma durumunda kadindan
verdigi mehri geri almaya ¢alismasiydi. Erkek, kadinla bosanmak istediginde, kadina iftira
atarak onu kotii gosteriyor ve bdylece bosanmayr saglamaya galistyordu. Bu durumda,
kadin hem esini ve ailesini hem de ge¢imini saglamak i¢in aldig1 mehri kaybediyordu.
Allah (c.c.) bu haksiz uygulamaya kars1 soyle buyurmustur: “Eger bir esi birakip da yerine
baska bir es almak isterseniz, onlardan birine yliklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan
higbir seyi geri almaym. Siz onu, iftira ederek ve apagik giinah isleyerek mi geri
alacaksiniz?” (Nisa, 4: 20) Bu ayetle birlikte, kadina verilen mehrin miktarinmn, ne kadar
yiiksek olursa olsun, geri alinmamasi gerektigi vurgulanmistir. Ayrica, kadinin gec¢imini

temin eden ve evliligini muhafaza etmesini saglayan mehir hakki glivence altina alinmistir.

Islam’in kadmlara tanidigi 6nemli haklardan bir digeri, kadinm calismasmimn
karsiligin1 alabilme hakkidir. Islamiyet oncesi Cahiliye devrinde kadinlar birgok iste

caligsalar da, bu caligmalarinin karsiligini1 alamiyorlardi. Ayrica, Roma hukukundan, asrin
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ortasina kadar Bat1 diinyasindaki bir¢ok hukuka bakildiginda, kadinlar hem ¢alisip maddi
imkanlar1 elde etme hakkina, hem elde ettiklerine sahip olabilme hakkma, hem de
kazandiklar1 iizerinden tasarrufta bulunabilme hakkina sahip degillerdi. Giiniimiizde dahi,
bazi toplumlarin aile hukukunda kadin, evlilik birligi icerisindeyken kendi kazandiklarina
ve mal varligma tek basma sahip olamamakta, hatta sahip olsa bile elde ettigi mal {izerinde
istedigi sekilde tasarrufta bulunamamaktadir. (Karaman vd., 2020: 57) Ancak, kadinin
marjinallestirildigi bir donem olan Cahiliye devrinde, Allah (c.c.), “Erkeklerin de
kazandiklarindan nasipleri var, kadmlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’in
litfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.” (Nisa, 4: 32) ayetiyle, kadina
calisabilme ve elde ettigi kazanca sahip olabilme hakkini taniyarak devrim niteliginde bir
hilkkiim getirmistir.  Bu baglamda, kadin ve erkek, kazandiklarina sahip olabilme
konusunda esit haklara sahiptir. Ancak, bu esitlik ilkesi, her iki cinsin ayni isleri
gerceklestirmek veya ayni sorumluluklart tistlenmek durumunda olacaklar1 anlamina
gelmez. Ciinkii kadin ve erkek, biyolojik ve fitri farkliliklar nedeniyle benzer yeteneklere
ve glice sahip degillerdir. Adaletli olan, her bireyi kendi kabiliyet ve fitratina uygun sekilde
calismaya tesvik etmek ve elde ettikleri kazanci hak ettikleri sekilde kullanmalarmi

saglamaktir.

Islam dininden 6nceki toplum yapisinda kadma tanman degeri degerlendirdikten
sonra, Islam’in kadmm calisma hayati, evlilik ve bosanma siirecleri, sosyal hayat1 gibi
alanlarda sagladigi haklar1 inceledigimizde, kadina verdigi degerin ne kadar biiyiik
oldugunu fark ediyoruz. Islam dini, kadmmn yasammin ¢esitli yonleriyle ilgili hiikiimleri
ayrmtili bir sekilde belirlemis ve kadina hak ettigi degeri taniyarak, onu toplum i¢inde
bambaska bir konuma yiikseltmistir. Bu durumda, Miisliiman kimlige sahip bir erkek,
kadma Islam’m &ngordiigii degeri verir ve ona ikinci smif insan muamelesi yapmaktan
kacinir. Haksiz yollarla kadini maddi ve manevi olarak magdur edecek davraniglardan
sakinir. Kadinlarin Allah (c.c.)’m bir emaneti oldugunu unutmaz ve bu emanete en giizel
sekilde riayet etmeye ve deger vermeye gayret eder. Miisliman kimlige sahip bir kadn ise,
Islam 6ncesi kadmin sosyal statiisiinii ana hatlartyla anladiktan sonra, Allah (c.c.)’in
merhametinin derinligini ve Islam’in kadma yiiksek deger atfeden bir din oldugunu idrak
eder. Bu bilingle, elde ettigi her hak i¢cin Allah (c.c.)’a siikreder ve asiriliga kagmamaya

Ozen gosterir.
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4.3.2. Kanaat Sahibi Olmak

Kanaat, sozliik anlaminda “kendine diisen paya razi olma” anlamina gelir. Dini bir
terim olarak ise kanaat, “kisinin azla yetinip elindekine razi olmasi, kendisinin ve
sorumlulugu altinda bulunanlarin ihtiyaglarin1 asgari olgiide karsilayabilecegi maddi
imkanlarla iktifa edip bagkalarmin elindeki seylere g6z dikmemesi, asir1 kazanma
hirsindan kurtulmasi” anlaminda kullanilmaktadir. Bunun yami sira, kanaatkarlik; hirs,
heves etme, uzun emel gibi kavramlarla ifade edilen diinya ve mal sevgisinin kalpten
atilmasiyla elde edilen ahlaki bir erdem olarak tanimlanmistir. (Cagrici, 2001: 289)
Kanaatkarlik kelimesi dogrudan Kur’an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte, kanaatkar
olmanin 6nemi ve bu erdemi dven bir¢ok ayet bulunmaktadir. (Nisa, 4: 32) Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hadislerinde ise, kanaat kokiinden gelen kelimelerle veya baska kelimelerle
kanaatkarliga atifta bulunulan bircok 6rnek mevcuttur. Kanaatkarhga atfedilen hadislerde,
bu erdemin; iffet, namus, goniil toklugu, tok gozliiliikk gibi kavramlarla degerlendirildigi
belirtilmektedir. (Buhari, Zekat: 18) Tasavvuf kaynaklarinda ise kanaatkarlik, insanin
gonliinde yer alan ruhi bir erdem olarak ifade edilmektedir. Ibn Hibban, “Kanaat kalptedir;
kalbi zengin olanin eli de zengin olur, kalbi yoksul olanin mal zenginligi kendisine fayda
saglamaz” tanimiyla, kanaatin gergeklesebilmesi i¢in insanin kalbinde yerlesen ruhi bir
meleke haline gelmesi gerektigini ifade eder. (Hibban, 1977) Ragib el-Isfahani ise,
“yeterli miktarin altinda bulunana da razi olma” seklinde ifade ettigi kanaatkarlik
kavrammni, Ibn Hibban’in gériislerine benzer bir bakis acisiyla degerlendirmistir. Ayni
zamanda, kanaat ve ziihd kavramlarmni karsilastirarak, kanaatin insanin ruhunda meydana
gelen manevi bir haslet oldugunu, ziihdiin ise bu manevi hasletin fiile doniigmiis hali

oldugunu belirtmistir. (Isfahani, 1985: 320)

Kanaatin insan ruhunda bir meleke haline gelebilmesi i¢in, 6ncelikle ruhun kanaatle
bagdasmayan bazi kotii hasletlerden arindirilmasi gerekmektedir. Bu baglamda, hirs,
tamah, uzun vadeli arzular, a¢ gozliilik gibi olumsuz hasletler, kanaatin olusmasini
engelleyen faktorler arasinda sayilabilir. Nitekim Allah (c.c.): “Allah, ‘Birbirinizden iistiin
kildig1 seyleri i¢ cekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarmdan nasipleri var,
kadmlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’in liitfundan isteyin; ¢iinkii O her seyi
bilmektedir.” (Nisa, 4: 32) buyurarak, her bireyin farkli 6zelliklere sahip oldugunu ve

baskalarinin istiin  6zelliklerine duyulan igsel arzunun engellenmesi gerektigini
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vurgulamigtir. Ayrica, tamahkar olunmamasi gerektigini ifade ederek, bireylerin kendi
yeteneklerini ve nimetlerini takdir etmeleri ve Allah (c.c.)’tan gelen liituf i¢in siikretmeleri
gerektigini ifade etmektedir. Imam Gazali de, hirs ve tamahin giderilmesi ve bunun
sonucunda kanaat erdeminin kazanilmasi i¢in “ila¢” olarak nitelendirdigi bir dizi yontemi
siralamistir. imam Gazali’nin belirttigi yontemlerden birincisi, nefsine hikim olup
aligverislerinde hesapli hareket etmektir. Ikincisi, elinde yeterli serveti varken gelecek
kaygis1 tasimamaktir. Uciinciisii, kanaat ile elde edilen zenginligin izzet oldugunu,
tamahkarligin ise zillet oldugunun farkina varmaktrr. Dordiinciisti, ahlakga distlik
kimselerin diinya hirsina sahip oldugunu, Enbiya ve evliya gibi ylice sahsiyetlerin ise
kanaatkar olup azla yetindigini bilmektir. Besincisi, mal sahibi olmanin diinya ve ahirette
basina agacagi tehlikelerin farkina varmaktir. Altincisi, kendinden yukarida olanlara
bakarak hirslanmamak ve tamah etmemek, kendinden asagida olanlara bakip siikretmektir.

(Gazali, 1989)

Islam ahlakinda, tamah, hirs ve a¢ gozliiliik gibi olumsuz 6zelliklerden arinma
stireci sonucunda ortaya ¢ikan kanaatkarlik, bireyin manevi huzura erigsmesini saglayan,
zillete diismesini onleyen ve Islam dininde dvgiiye layik goriilen bir erdemdir. Bununla
birlikte, kendine yetecek kadar mal sahibi olmak, azla yetinmeyi bilmek ve arta kalan mali
Allah (c.c.) yolunda infak etmek, Islam’mn tavsiye ettigi ahlaki bir davrams bi¢imidir.
Kanaatkarhigin karsisinda bulunan ag¢ gozliiliikle elde edilen mal ¢oklugu, aslinda gercek
anlamda zenginlik degildir. Cilinkii a¢gdzIii bir birey, doyuma ulasamaz; siirekli olarak
daha fazlasini arzular. Hz. Peygamber (s.a.v.) su hadisiyle aggozlii kimselerin doyuma
ulasamayacaklarini ifade eder: “Insanoglunun bir dere dolusu alti1 olsa, bir dere daha
ister. Onun agzini topraktan baska bir sey doldurmaz. Ancak Allah (c.c.), tovbe edenin
tovbesini kabul eder.” (Buhari, Rikak: 10) Diger yandan, hakiki bir zenginlik ve izzet
ancak kanaatkarlik vasitastyla miimkiindiir. Ciinkii elindekilerin degerini bilen, azla
yetinebilen, Allah (c.c.)’n digerlerine iistiin kildig1 seylere tamah etmeyen ve sahip oldugu
imkanlara slikreden bir kisi, daima mutlu olacaktir. Bu durumda, kanaatkarlik insanin
benimseyebilecegi en giizel ahlaki davraniglardan biridir. O halde, kanaatkar bir Miisliiman
birey, siirekli olarak elindeki imkénlardan sikayet¢i olmayan, sahip oldugu nimetin

kiymetini daima bilen, hem ruhsal hem de bedensel anlamda huzur bulan bir kisidir.
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4.3.3. Liyakat ve Ehliyet

Insanligin ve toplumun gelismesi, ahlaki degerlerini siirdiirebilmesi, toplum iginde
giiven ortaminin saglanabilmesi i¢in adalet, liyakat ve ehliyet gibi temel ahlaki prensiplerin
korunmas1 ve etkin bir sekilde uygulanmasi biiylik bir 6neme sahiptir. Allah (c.c.), her
tiirlii sart altinda bu ahlaki degerlerin muhafaza edilmesini ve riayet edilmesini emretmistir.
Nitekim Mekke fethedilmeden 6nce, Kébe’nin anahtari gayrimiislim olan Osman bin
Talha’ya aitti. Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke’yi fethettikten sonra bazi yetki ve gorevlerde
diizenlemeler yapmak istedi. Bu diizenlemelerin bir pargasi olarak Kabe’nin anahtarini
Osman bin Talha’dan almak istedi, ancak Osman bin Talha bu talebe isteksizce yaklasti.
Hz. Ali (r.a.) bu duruma miidahale ederek anahtar1 zorla almak zorunda kaldi. Ayni sirada,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘in amcas1t Hz. Abbas (r.a.), Kdbe’nin anahtarmin gayrimiislim olan
Osman bin Talha’dan alinip kendisine verilmesini talep etti. Bunun {izerine Allah (c.c.) su
ayeti nazil buyurdu: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiilkmetmenizi emreder. Allah size ne giizel 6giitler veriyor.
Stiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.” (Nisa, 4: 58) Bu ayetin ardindan
Kabe’nin anahtar1 tekrar Osman bin Talha’ya iade edildi. (Miislim, Hac: 390) Iste, Islam’in
ongordiigi liyakat anlayisi, Miisliimanlar i¢in kutsal kabul edilen Kabe gibi onemli bir
mekanin emanetini, kisi, inang¢ ya da toplumsal kokeninden bagimsiz olarak,
otekilestirmeksizin ehline ve liyakat sahibi olana teslim etme prensibini igermektedir. Bu
ilkeye gore, emanetin teslimi sirasinda dikkate alinan faktorler arasinda din, mezhep, etnik
koken veya diger ayrimcilik unsurlari bulunmamaktadir. Konunun daha derinlemesine
anlasilabilmesi adma, emanet, ehliyet ve liyakat kavramlarimi daha ayrintili bir sekilde ele

alacagiz.

Liyakat ve ehliyet kavramlarini anlayabilmek i¢in, temelde emanet kavraminin ne
ifade ettigini kavramak onemlidir. Emanet, genis bir perspektifte insanimn iizerine aldigi
sorumluluklar1 igeren bir kavramdir. Bu sorumluluklar, Allah (c.c.)’a kulluk gérevinden
(Ahzab, 33: 72) baslayarak, beden sagligi, lizerine tevdi edilen gorevler, ddiing alman
esyalar gibi cesitli alanlarda ortaya cikan cesitli taahhiitleri igermektedir. Ehliyet, bir
bireyin iizerine verilen emaneti, gorevi veya sorumlulugu yerine getirebilme yetenegini
tanimlayan bir kavramdir. Bu yetenek, bilgi, beceri, yeterlilik ve mesleki donanim gibi

faktorlere dayanir. Liyakat ise bir kisinin kendisine verilen emaneti, gérevi ve sorumlulugu
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etik, insani ve erdemsel niteliklere uygun bir sekilde yerine getirebilme durumunu ifade
eder. Bu kapsamda, ehliyet, bir bireyin ahlaki ve insani 6zellikleri dogrultusunda verilen
gorevi yerine getirebilmek icin gerekli donanima sahip olma kapasitesini icerir. Bu
baglamda, liyakat bir bireyin kendisine emanet edilen gorevi listlenme yetenegi ve bu
goreve layik olma bilinci ile ilgili bir kavramdir. Ayrica liyakat, ahlaki 6zelliklere sahip
olma, sorumluluk suuru ve verilen gorevi hak etme durumunu da icerir. Ehliyet ise, bir
bireyin kendisine verilen gorevi yerine getirme noktasinda gereken bilgi ve becerilere
sahip olma durumunu ifade eder. Bu da, kisinin mesleki donanimi, teknik bilgisi ve
gereken pratik becerilere hakimiyeti gibi unsurlar: icerir. Dolayisiyla, liyakat bir bireyin
kendisine verilen goérevle uyumlu karakter 6zellikleri ile iliskilidir. Ehliyet ise bir kisinin
belirli bir gorevle ilgili yetkinligini ifade eder. Bu baglamda, her liyakat sahibi ayni
zamanda ehliyet sahibi olmayabilir. Benzer sekilde, her ehliyet sahibi de liyakat sahibi
olmayabilir. O halde, emanetin teslim edilmesi, bireyin hem liyakat hem de ehliyet
bakimindan uygunlugunu gerektirir. Ehliyeti olan ancak liyakat eksikligi gosteren bir
kisiye gorev verilmemelidir. Tam tersine, liyakat sahibi ancak ehliyeti olmayan bir kisiye,
zorunlu haller disinda gecici olarak gorev verilebilir. Ancak genel olarak, liyakat sahibi bir
bireyin, ehil olmadig1 bir géreve emanet edilmesinden kagmilmaldir. (“Liyakat ve

Ehliyetin Onemi”, 2019)

Allah (c.c.) size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi emreder” (Nisa, 4: 58) ayeti,
Islam’m temel prensiplerinden biri olan emanetin 6nemini vurgular. Bu ayet,
Miisliimanlarin, kendilerine teslim edilen her tiirlii sorumlulugu en giivenilir, en layik ve
ehil kisilere vermeleri gerektigini dne slirer. Emanet olan gorevin, ehliyet ve liyakat sahibi
bir kisiye verilmesi, toplumsal hayatin bir¢ok alaninda olumlu etkiler dogurur. Ayrica, bu
durum toplum icinde giivenilirligin, hakkaniyetin, basariin ve kalkinmanin
gerceklesmesine katkida bulunur. Aksi durumda, emanet zayiata ugrar ve verilen gorev
hakkaniyetten sapar. Bu durum, toplumda emanet suurunun kaybolmasina, merhamet ve
adalet duygularinmn koreldigi bir ortamin olusmasina, giivenin, sadakatin ve ahlaki
degerlerin erozyona ugramasina ve sonug¢ olarak toplumun ¢okmesine neden olur. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Is, ehli olmayan kisilere verildiginde, kiyameti
bekle, kiyametin kopmasi pek yakindir.” (Buhari, ilim: 2) Hadisten anlasilacag: iizere,

emanetin ehil olmayan bir kimseye verilmesi durumunda; adaletin yerini zuliim, glivenin
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yerini kaygi, vefanin yerini ihanet, hakkin yerini haksizlik alir. Bu durum, toplum

diizeninin bozulmasina, toplumun fesada ugramasina sebep olur.

Emanetin ehline teslim edilmesi, Allah (c.c.)’in emri oldugu kadar Hz. Peygamber
(s.a.v.)’mn stinnetidir. Bu baglamda, Hz. Peygamber (s.a.v.), ilk Miisliimanlardan ve sahabe
arasinda onemli bir konuma sahip olan Ebu Zerr (r.a.)’m valilik talebini degerlendirirken
su ifadeleri kullanmistir: “Ey Eba Zerr, sen zayifsm, bu valilik bir emanettir, ger¢ekten
kiyamet giiniinde o perigsanliktir. Yalniz onu hakkiyla alan, o hususta iizerine diiseni yapan
miistesna.” (Miislim, Imamet:17) Bu hadis, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yonetim gorevlerinin
emanet olduguna dikkat cektigi bir Ornektir. Ayrica, Ebu Zerr’in zayif oldugunu ifade
etmesi, valiligin ciddiyetini ve sorumlulugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla, Hz.
Peygamber (s.a.v.), valiligin bir emanet oldugunu belirterek, bu gorevin sadece ehil,
sorumlu ve liyakat sahibi kisilere teslim edilmesi gerektigini acik¢a ifade etmistir. Bu
prensip, hem yonetimde diiriistliigiin ve adilligin korunmasina hem de toplumsal diizenin
sagliklh bir sekilde siirdiirtilmesine katkida bulunmayir amaclamaktadir. Bununla birlikte,
Hz. Peygamber (s.a.v.), azath kdlesi Zeyd b. Harise’nin oglu olan Usame b. Zeyd’i, Hz.
Omer ve Hz. Ebu Bekir gibi sahabe liderlerinin bulundugu 6nde gelen bir orduya komutan
olarak atamistir. Usame b. Zeyd’in bir kdle cocugu olmas1 nedeniyle, onun komutan olarak
atanmas1 bazi kisileri rahatsiz etmistir. Bu durum {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.) su
ifadelerle bu atama kararmi agiklamistir: “Daha 6nce onun babasini kumandan tayin
etmeme de karsi ¢ikmistiniz, babasi kumandanhiga nasil layiksa oglu da oyle layiktir.”
(Sa’d, 2001: 61) Bu hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘in liyakat ve ehliyeti 6n planda

tuttugunu vurgulamaktadir.
4.3.4. Adaleti Gozetmek

Adalet kelimesi sozliikte; esitlik, orta yolu goézetme, dogru hiikiim verme, haktan
yana olma, her seyi yerli yerine koyma, ifrat ve tefrit arasinda denge kurma, hakki
gbzetme, hakka uygunluk, dogruluk, herkese kendi hakki olani verme gibi anlamlara
gelmektedir. (Ates, 2004: 4) Terim olarak ise adalet, bireysel ve sosyal yapida diizeni
saglama amaci giiden, hakkaniyet ve esitlik prensiplerine uygun bir sekilde davranmay1
ifade eden ahlaki bir erdem veya hukuk ilkesidir. (Cagrici, 1988: 342) Kur’an-1 Kerim’de
adalet kavrami, 10 surede, 22 ayette ve toplamda 26 farkli yerde ge¢gmektedir. (Modagqiq,
2017: 24) Adaletin temel gayesi, bireyin hem diinya hem de ahiret saadetini saglamaktir.
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Bu gaye, kotii davraniglardan kaginmayi tesvik etmek, toplumda huzur ve refahi
desteklemek, fakir ve ihtiyag¢ sahiplerine yardim etmek, insanlar arasindaki iliskileri
diizenlemek, ahlaki suglarin Oniine ge¢cmek ve genel olarak toplumda diizeni saglamak
yoluyla gergeklesir. Ayrica, adalet toplum ile onu olusturan bireyler arasinda bir denge
unsuru olusturur. Bu denge ise, bireysel ve toplumsal hayata etkili bir sekilde yansiyan
maslahat1 saglar. (Balikkaya, 2005: 190) Adaletin bulunmadig1 yerlerde ise bireyler
arasinda haksizlik, zulim ve huzursuzluk ortaya cikar. Bu tiir bir toplumda i¢ catisma,

gerilim ve gerileme yasanabilir.

Islam’da adalet, hangi dinden olursa olsun toplumdaki tiim insanlarmn menfaatini
gozetmeyi amagclar. Ciinkii Allah (c.c.), insan1 esref-i mahlikat olarak yaratmis ve ona
kendi ruhundan iifleyerek halife-i ruyi zemin kilmistir. Bu yiiksek degerdeki varligin,
asagilik durumlara diismemesi i¢in fitratina uyumlu bir dizi ahlaki emir ve yasaklar
koymustur. Bu emirlerden bir tanesi de bireyler arasinda daima adaletin saglanmasi,
hiikiim verilecegi zaman adaletle hilkkmedilmesidir. “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiitkmettiginiz zaman adaletle hilkkmetmenizi emreder. Allah
size ne giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi gérmektedir.”
(Nisa, 4: 58) Bu ayet, insanlarin layik olduklar1 gérevlere atanmasi gerekliligini ve adaletin
onemini vurgulamaktadir. Boyle bir adalet uygulamasinda, birey hem hak ettiginin
karsiligmi alarak zulme ugramamis olur hem de emanet, hak sahibine teslim edilerek
korunmus olur. Dolayisiyla, adaletin tesis edilmesi, liyakat ve ehliyet sahibi kisilere
emanet edilen gorevlerle miimkiindiir. Liyakatsizlik ve ehliyetsizlik ise adaletsizligi ve
dolayisiyla zulmii beraberinde getirir. Bundan dolay1 Allah (c.c.), insanlara ve insanlar
arasindaki iliskilerde kesin bir sekilde adaletin tesis edilmesini emreder. “Allah size
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiilkmetmenizi emreder.” (Nisa, 4: 58)
Insanlar arasinda verilecek hiikiim genellikle bir anlasmazlik durumunda ortaya ¢ikar ve
hakli ile haksiz1 birbirinden aywrarak hakkmn kime ait oldugunu belirlemeyi amaclar. Bu
slireg, insanlar arasinda esitligi ve dengeyi saglayarak gergeklesir. Buradaki esitlik, herkese
esit miktarda davranmak degil, herkese hak ettigini vermek ve layik oldugu sekilde
davranmaktir. (Karaman vd., 2020: 82) Dolayisiyla, adalet; giiclii de olsa haksizin hak

ettigini vermek, gli¢siiz de olsa haklinin hakkini savunmak ve adil hiikiim vermektir.
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Toplumlarin ve bireylerin; korunmaya, nizam ve intizamin varligma ve adaletin
tesis edilmesine ihtiyaclar1 vardir. Bu ihtiyaglar, devletin var olmasma ve hukuk
kurallarinin olusmasma yol agmustir. Ancak, adaletin tesis edilmesi, devlet ve hukuk
kurallar1 kadar onlar1 uygulayan devlet yoneticileri, hitkmii veren héakimler, hakkin ve
sugun ispat edilmesi i¢in gerekli olan diiriist ve ahlakli sahitler ile ger¢eklesmektedir. Bu
baglamda, diiriist ve ahlakli bir sahidin adaleti ayakta tutabilmesi i¢in higbir zaman
dogruluktan taviz vermemesi gerekmektedir. Nitekim Allah (c.c.) “Ey iman edenler!
Kendinizin veya anne-babanizin ve akrabanizin aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun,
Allah igin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah
onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmaym.” (Nisa, 4:
135) buyurarak, hiikiim verilecek kisi kim olursa olsun adil davranmay1 emretmektedir.
Ayrica, yapilan sahitligi, giiclii kimselerin menfaatini gdzetmek i¢in degil, Allah (c.c.) i¢cin
yapmay1 vurgulamaktadir. Bununla birlikte, insana hayat veren ve insanin i¢sel yapisini en
iyi bilen Allah (c.c.), bu ayet ilizerinden, adaletten sapmaya neden olabilecek durumlar
konusunda bir uyarida bulunmaktadir. Yani, adaleti saglama sorumlulugundaki bireylerin,
nefsine ve duygularina kapilarak adaletten ayrilabilecekleri; manevi faktorler arasinda
anne, baba ve yakin akraba gibi etkenlerin yani sira, maddi etkenler arasinda zenginlik ve
fakirlik gibi bir dizi etkenler de bulunmaktadir. Dolayisiyla, hakimler ve sahitler, davaci ve
davalinin siyasi konumu, ekonomik giicii gibi etkenlere bagli olarak elde edecekleri
menfaatlerin etkisi altinda, duygu ve hislerine esir diiserek adaleti gbéz ardi
edebilmektedirler. (Karaman vd., 2020) Ancak, bir kisinin zenginlik veya fakirlik, yakinlik
veya uzaklik gibi durumlar1 gézetmeksizin adaleti koruyabilmesi gerekmektedir. Ciinkii bu
tiir durumlarda adaletin korunmasi, sadece Allah (c.c.)’in bir emri olmanm Gtesinde, ayni
zamanda hiikiim verme siirecindeki birey icin nefsine karsi bir miicadele anlamma da
gelmektedir. Ayrica, bu durum Allah (c.c.)’m rizasin1 kazanma noktasinda biiyiik bir
imtihan1 da beraberinde getirir. Nitekim hakk1 ve hakikati insanlardan gizlemek miimkiin
olabilir, ancak Allah (c.c.)’a kars1 gizlemek miimkiin degildir. “Eger adaletten sapar veya
iizerinize diigeni yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah yaptigmiz her seyden

haberdardir.” (Nisa, 4: 135)
4.3.5. Selamlasma Adabi

Selam kelimesi sozliikkte “baris, esenlik, giiven, kurtulus” gibi manalara
gelmektedir. Insanlar arasindaki iletisimin ilk admmi olan selamlasma ise genellikle
kisilerin birbirlerine alisilagelmis ifadelerle veya isaretlerle esenlik dilemesini ifade eder.
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(Yigit vd., 2022: 53) Ayrica, selam kelimesi, Allah (c.c.)’n yiice isimlerinden biri olarak
kabul edilmekte ve “her tiirlii kotii durumdan selamete erdiren” anlamini tagimaktadir.
(Hasr, 59: 23) Nitekim insanlara iyilik ve esenligi bahsetme, bela ve musibetlerden koruma
gibi nitelikler Allah (c.c.)’a aittir. Dolayisiyla, bir kisiyle karsilastigimizda selam vermek,
bir bakima karsilasabilecegi bela ve tehlikeler karsisinda hayir dua ve temenni de
bulunmak, iyilik ve esenlik dilemektir. Ayrica, Miisliimanlar, kardeslik baglariyla birbirine
bagli olduklar1 i¢in selamlasmay1 bir hak ve gorev olarak degil, ayn1 zamanda Miisliiman
kimligin bir yansimasi olarak gdrmektedirler. Bu nedenle Islam dini, Miisliimanlar
arasinda, birbirlerine yonelik hayir dua ve erdemli davraniglari tesvik eden selamlagsmay1
yaygmlastrmistir. (Uca, 1977: 230) Miisliimanlar arasinda, taninsin taninmasim, selam
vermek suretiyle selamin yayginlastirilmasi, toplumsal birligin ve biitiinliigiin olugmas1
baglaminda {izerimize diisen bir sorumluluktur. Bu c¢ergevede, bireylerin ve toplumun
selamlagma kiiltiiriinii benimsemesi ve bu adaba riayet etmesi gerekmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.)’de, selamlasma aligkanliginin kazandirilmasi i¢in uygulamali ve etkili
egitim yontemlerini Onermis, selamin toplum i¢inde somut bir deneyimle Ogrenilip
yasanarak kurumsallagmasini tavsiye etmistir. (Kasapoglu, 2010: 83) O halde, Hz.
Peygamber (s.a.v.) ‘in bu Onerisini 6nemseyen Miisliimanlar, birisiyle karsilastiklarinda
verilen selamin sadece bir muhabbet baslangici olmanin 6tesinde, toplum i¢inde selami

yayma konusunda bir vesile oldugunun da farkinda olmalidirlar.

Islam dininde tebligin temelini olusturan iletisim araglarndan biri olan
selamlasmak, birey ve toplum i¢in biiyiik bir dneme sahiptir. Iinsanlar arasindaki iletisimde,
bir kisiye ya da topluluga hitap edildiginde genellikle selam vermek geleneksel bir
uygulamadir. Kalpten gelen bir selamla baslanan konugma, muhatap agisindan saygi, sevgi,
giiven ve yakmlhk duygularmi olusturur. Ciinkii selamlasma, insanlar arasinda
yakinlasmaya, birbirine duyulan giivenin artmasia ve kalplerin birbirine yaklagmasina
onemli bir katki saglar. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu baglamda su sekilde buyurmustur:
“Iman etmedikge cennete giremezsiniz; birbirinizi sevmedik¢e de olgun imana sahip
olamazsiniz. Size, yaptigmiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir seyi haber vereyim mi?
Aranizda selami yaymiz.” (Miislim, iman: 93) Bu hadis ile Hz. Peygamber (s.a.v.), selamin
insanlar arasindaki sevgi ve muhabbet bagini giiclendiren bir unsur olduguna dikkat
cekmekte ve selami yaymay1 vurgulayarak, bu eylemin imanin olgunlagsmasinda kilit bir

rol oynadigmi ifade etmektedir. Ayrica, olgun bir iman ve kamil bir miimin olabilmek i¢in,
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bireyler arasindaki sevgi ve karsilikli olumlu duygularin varligma vurgu yapmaktadir.
Bireylerin  birbirlerini sevmeleri, kin, nefret, haset gibi olumsuz duygulara
kapilmamalariyla miimkiindiir. ~ Selamlasmanin ise, bu olumsuz duygulari ortadan
kaldirarak bir araya gelen bireyler arasinda iilfet ve muhabbetin olusmasina katkida
bulundugu belirtilmektedir. Bu baglamda, selamlasma eylemi sadece muhabbeti artirmakla

kalmay1p, ayni zamanda imanin olgunlagsmasina yonelik 6nemli bir faktordiir.

Biitiin kiiltir ve toplumlarda, farkli lafizlar veya isaretlerle ifade edilse de,
selamlagsma gelenegi mevcuttur. Her toplumun selamlasma ile ilgili belirli baslt usul ve
adab1 bulunmaktadir. Islamiyet 6ncesi Cahiliye déneminde selamlasma pratigi icinde, fakir
ve zayif bireylerin farkl kaliplara uymak zorunda kalarak selam vermeleri, toplumsal smif
ayrimlarinin bir yansimasidir. Bu dénemde toplumda var olan sosyal hiyerarsi, selamlasma
ritiiellerini etkileyerek belirli smiflarin digerlerine nazaran ayricalikli konumda olmalarina
neden olmustur. (Karaman vd., 2020) Islam dininde ise selamlasma gelenegi, temelinde
esitlik, fazilet, baris ve sevgi gibi temel degerlere dayali bir usul ve adaba sahiptir.
Oncelikle, selam alip verme sirasinda, kalbin temiz ve olumsuz diisiincelerden armmis
olmasi esastir. Ciinkii selamlagma fiili, icerdigi “selam” kelimesi ile baris ve esenlik mesaj1
tasidigindan, Miislimanligin bir belirtisi olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda, selam
veren kisi hakkinda olumsuz bir yargiya varmadan once, olumlu bir kanaat olusturmak
onemlidir. Bu konuyla ilgili olarak Allah (c.c.), “Ey iman edenler! Allah yolunda savasa
¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size seldm verene, diinya hayatinin gegici
menfaatine goz dikerek ‘Sen miimin degilsin’ demeyin.” (Nisa, 4: 94) ayetiyle, tanidik
veya yabanci, iyi ya da kotii kim olursa olsun selam veren bir kimseye karsi olumsuz ve
saldirgan bir tutum takinilmamasini emretmektedir. Aksine, selam vermede kibre ve
suizana kapilmadan erken davranmak gerekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.),
selam verme konusunda erken davranmanm daha faziletli oldugunu su sekilde ifade
etmistir: “Kuskusuz, Allah katinda insanlarm en iyisi, once selam verendir.” (Eb( Davud,
Edeb: 133) Ciinkii bu durum, selam ilk veren kisinin, kibir ve gurura kapilmadan baris,
esenlik ve hayir duas1 anlamimdaki selami1 baslatarak, karsisindakinin de bu selamlagmaya
katilmasina vesile olmasimi saglar. Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.v.), selam verme esnasinda
meydana gelebilecek kargasay1 dnlemek ve taraflar arasinda selamin baslamasini saglamak
amaciyla oncelik siralamasini su sekilde belirtmistir: “Binekte olan, yaya olana; yaya olan,

oturana; az olanlar, ¢cok olanlara; kiiciik olan, biiyiige selam verir.” (Tirmizi, Isti’zan: 14)
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Dolayisiyla, Islam dini, selamlasma konusundaki usul ve adabi ayrmtili bir sekilde
belirlemektedir. Bu ¢ercevede, Allah (c.c.), selam1 ilk veren kiginin karsi tarafin selamina
nasil cevap vermesi gerektigi konusunu da agikca ifade etmektedir. Nisa Suresi’nde yer
alan “Size bir selam verildiginde ya daha giizeli ile veya dengi ile karsilik verin. Allah
(c.c.), her seyin hesabmi tutmaktadir.” (Nisa, 4: 86) ayeti, Miislimanlara bu konuda
rehberlik saglamaktadir. Dolayisiyla Islam dini, toplumsal etkilesimlerde muhabbetin
baslatilmasini tesvik etme, selamlasmanin diizenini belirleme, verilen selama daha olumlu
bir mukabelede bulunma gibi 6nemli prensip ve kurallar1 icermektedir. Bu ilkelere riayet
etmek, Miisliiman toplumu i¢indeki baglar1 giiclendirmek, sevgi ve kardesligi pekistirmek,
kalpler arasindaki baglar1 sikilastirmak ve birbirine kenetlenmis bir Islam toplumunun
olusumuna katkida bulunmak amaciyla oncelik arz etmektedir. Bu durumda, samimi bir
niyetle ilk selami verme adimimi atmak, verilen selama daha olumlu bir sekilde cevap
verme gayreti gostermek ve Allah (c.c.)’in selamini yayginlastirma c¢abalarinda bulunarak
Miisliiman toplumlar1 arasinda huzur, baris ve esenligin saglanmasima katkida bulunmak,

Miisliiman kimligin temel unsurlarini olusturan prensiplerdendir.
4.3.6. Hiisn-ii Zanda Bulunmak

Sozliikte, “kuskulanmak, kesin bilgiye ulagsmak, itham etmek” anlamlarina gelen
“zan” kelimesi, hem “yakmin ziddi, kugku, kesinlesmemis kanaat” hem de “ilim, diisiiniip
tasmarak ulasilan kesin bilgi” anlamlarini icermektedir. Bazi1 islam hukuku alimleri, “zan”
kelimesini, “dogrulugu ve yanlishgi esit derecede miimkiin goriilen veya biri digerine
tercih edilebilen hiikiim” seklinde ifade etmislerdir. Ragib el-Isfahani, “Miifredat” adli
eserinde “zan” kelimesini, “bir emareden hasil olan kanaat” olarak tanimlamistir. Ayrica,
emarenin giiclii oldugu durumlarda zanin ilme yonlendirici bir etkiye sahip olabilecegini,
ancak emadrenin zayif oldugu durumlarda zanin vehimden oteye gecemeyecegini
vurgulamigtir. Diger bir alim olan Ciiveyni ise zani, “birini digerinden daha giiclii
saymakla birlikte her iki durumu da miimkiin gérme” anlamina gelen bir kelime olarak
tanimlamustir.  (Cagrici, 2013) Yapilan tanimlardan yola c¢ikarak, “zan” kavramini,
dogrulugu veya yanhisligi kesin olarak belirlenemeyen mevcut durum ve isaretlerden
hareketle olumlu veya olumsuz bir fikir beyan etmek ve tahminde bulunmak olarak
tanimlayabiliriz. Zan kelimesiyle ilgili yapilan biitiin tanimlar, i¢erdikleri belirsizlik ifadesi
sebebiyle farkli yorumlara acik olup, bu baglamda zanin dogruluk derecesine veya zana
yiiklenen anlamin 6zelliklerine bagli olarak farkli gesitlerinden sdz edilmektedir. Ornegin
zan, dogruluk derecesine gore iki kisma ayrilir: zann-1 sddik ve zann-1 kazib. Zan {izerinde
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bulunan bilgi, aslinda zan sahibinin inandig1 gibi dogru olmakla birlikte, zan sahibi bu
bilginin aksini de ihtimal dahilinde gorebiliyorsa buna zann-1 sidik denir. Ote yandan, zan
sahibi, zan konusu olan bilginin dogru kismin1 ihtimal dahilinde gorebilmesine ragmen, bu
gercek olan kismina yonelmemesi durumu zann-1 kazib olarak ifade edilir. Zana yiiklenen
anlama gore ise, zan su sekilde smiflandirilir: Bir kiginin bir konu hakkinda kesin bilgiye
sahip olmamasina ragmen, bagka bir kisi hakkinda olumlu bir kanaat beslemesine “hiisn-ii

zan”, olumsuz ve kot bir kanaat beslemesine ise “sti-i zan” denir. (Cagric1,b2013)

Kesin bir bilgi igermeyen ve ihtimaller {izerine varsayimlarda bulunmak olan
zandan miimkiin oldugunca kaginilmalidir. Ancak kag¢mmmanin miimkiin olmadigi
durumlarda ise olumlu bir kanaat beslemek gereklidir. (Nur, 24: 12) Aksine, zani su-i zana
dontistiirtip olumsuz bir fikir beyan edilmemelidir. Ciinkii Allah (c.c.), zanm
cogunlugundan kagmilmas1 gerektigini ve baz1 zanlarin agik¢a gilinah oldugunu
bildirmistir. (Hucurat, 49: 12) Allah (c.c.)’in sakinilmasmi emrettigi zan, karsisindaki
kisiyi zor duruma diisliren ve hakkima tecaviiz anlamina gelen su-i zandir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde bir grup miimin, askeri gorev icin Medine’nin digina
ciktiklarinda, yanlarinda yiikli miktarda ganimet bulunan bir adamla karsilasmislardir.
Adam, Miisliimanlarin oldugu gruba selam verip ardindan kelime-i tevhidi dile getirmistir.
Ancak Miisliimanlar, adamin samimi olmadigimi diisiinerek ve can korkusuyla tekbir
getirdigini varsayarak su-i zanda bulunmuslar ve adami orada 6ldiirmiislerdir. Bu olay, Hz.
Peygamber (s.a.v.) ‘e intikal ettiginde, O derin bir ilizlintii yasamis ve su-i zan ile
iligkilendirilen su ifadeyi kullanmistir: “Adamin kalbini yararak baktmiz mi, samimi
olmadigini nereden biliyorsunuz?” (Bilmen, 1985) Ayrica, bu olayin sonrasinda su ayet
nazil olmustur: “Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip
dinleyin. Size selam verene, diinya hayatinin geg¢ici menfaatine géz dikerek ‘Sen miimin
degilsin’ demeyin; ¢iinkii Allah katinda sayisiz ganimetler vardir. Daha Onceleri siz de
boyleydiniz. Derken Allah size liitufta bulundu. Bu sebeple iyi anlayip dinleyin. Hig stiphe
yok ki Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.” (Nisa, 4: 95) Allah (c.c.) yukaridaki
olaya dair inen bu ayette, diinyevi menfaatler ugruna, su-i zana kapilarak kisilerinin
yargilanmamasini emretmistir. O halde, bir kisi hakkinda ac¢ik ve kesin deliller olmadikg¢a
kalp ve niyet okumaktan ka¢gmilmalidir. Eger bir zan da bulunmak gerekiyorsa, hiisn-i zan

prensibi benimsenmelidir. Ciinkii kisi hakkinda kesin bilgiye sahip olmadigimiz konularda
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su-i zan, bir¢ok ahlaki ve insani olumsuz sonuca neden olabilir, hatta kisinin 6liimii gibi

ciddi sonuclara yol agabilir.

Insanlarin birbirleriyle etkilesimde bulunduklar1 sosyal ortamlarda, bir bireyin
digerini su-i zan ile degerlendirmesi, toplumsal iliskilerde olumsuz bir etkilesim dinamigi
olusturmaktadir. Ciinkli su-i zana sahip bir birey, karsisindaki kisinin davraniglarini ve
sozlerini stirekli olarak olumsuz bir sekilde yorumlayarak, karsisindakini gercekte oldugu
gibi degil, kendi onyargilarina dayali olarak degerlendirir. Bu durum, hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde bir dizi olumsuz sonuca neden olabilir. Ayrica, su-i zan, Kur’an-1
Kerim’in vurguladig: kardeslik baglarin1 zayiflatma potansiyeline sahiptir, bu da toplumda
ahlaki c¢oziilmelere ve gilivensizliklere sebep olabilir. Su-1 zanin genis bir yaygmlik
gosterdigi ailelerde ise birlik ve beraberlik saglanamamakta, bu durum da aile kurumunun
catisma ve dagilma egilimine girmesine neden olabilmektedir. Ayrica, baskalar1 hakkinda
su-1 zan aligkanlik haline geldiginde, bu durum kisinin ruh ve beden sagligini olumsuz
etkileyebilmektedir. Ciinkii su-i zanin meydana getirdigi olumsuz ve negatif diisiinceler,
kisiyi paranoya ve giivensizlik duygularma siirtikler. Bu durum, ruhsal sagligin
bozulmasina ve dolayisiyla bedensel rahatsizliklarin ortaya ¢ikmasina yol agar. Ayrica,
dogru veya yanlis olmas1 fark etmeksizin, bir nevi giybet ve dedikodu tiirii olan su-i zan,
hem kul hakkini ihlal etmeye hem de Allah (c.c.)’m yasakladigi bir davranisi
gergeklestirerek glinaha girmeye sebebiyet verir. Zanin olumlu kanaat getirme niteligi olan
hiisn-i zan ise, kul hakkina girmekten ve giinaha diismekten kaginmada etkili bir rol oynar.
Ayrica, hiisn-1 zan sahibi birey, su-i zanin aksine siirekli pozitif diisiinceler besleyerek,
stres ve kaygidan uzak durma egilimindedir. Boylelikle, hem kendi sagligini korumus hem
de ¢evresindeki kisilere pozitif enerji vererek toplum sagligini korumus olur. Ciinkii hiisn-1
zanin benimsenmesi, potansiyel fitne ve fesat tohumlarmin toplum icinde yayilmasini
engelleyerek, kardeslik baglarini gii¢lii tutma konusunda 6nemli bir rol oynar. O halde,
Miisliiman bir kimligi benimseyen bir kisi, kendi sagligint ve toplum sagligin1 koruma
amacinm yani sira Allah (c.c.)’mn emirlerine riayet ederek uhrevi saadeti elde etmek icin

zanim ¢ogu olan su-i zandan kaginmali ve hiisn-i zan prensibini benimsemelidir.
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4.3.7. Kotii Ahlaki Davramislardan Sakinmak

“Allah’a kulluk edin ve O’na hicbir seyi ortak kosmayin. Anne-babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin
altinda bulunanlara iyi davranm. Allah, kendini begenen ve bobiirlenip duran kimseleri
asla sevmez. Bunlar, cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah’in
kendilerine liitfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kafirler i¢in algaltic1 bir azap
hazirladik. Ve bunlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklar1 halde mallarini, insanlara
gosteris i¢cin sarf edenlerdir. Bir kimsenin arkadasi seytan olursa, o ne kotii bir arkadastir!
Allah’a ve ahiret giiniine iman edip de Allah’in kendilerine verdiginden harcasalardi ne

olurdu sanki! Allah, onlarin durumunu hakkiyla bilmektedir.” (Nisa, 4: 36-39)

Allah (c.c.), insanin tabiatmi insanin kendisinden daha iyi bildigi i¢in, bu tabiata
uygun bazi ahlaki prensipler belirlemistir. Islam’in bu ahlaki prensiplerine riayet etmek,
insan1 yaratilmiglarin en sereflisi olarak kabul edilen “esref-i mahlikat” seviyesine
yiikseltirken, Islam’a aykir1 kotii ahlaki davranislar1 benimsemek ise insani en asagi
seviyede olan “esfel-i safilin” derecesine indirmektedir. O halde, bireyin kendi degerini
digirmemesi i¢in kotii ahlaki davranislar1 tanimasi ve nefsini terbiye ederek bu
davranislardan kagmmasi, yasamindaki ahlaki yiiceligi siirdiirmek adina hayati bir 6neme
sahiptir. Nitekim yukarida zikredilen Nisa Suresi’ndeki ayetlerde, Allah (c.c.), bir dizi kéti
ahlaki davranisi siralayarak, insanlar1 bu tiir davranislardan sakinmaya ve dogru bir yasam

tarzin1 benimsemeye ¢agirmaktadir. Simdi, bu kotii ahlaki davraniglara kisaca deginecegiz.

Kendini Begenmek ve Bobiirlenmek

Kendini begenme davranisi, genellikle karakter bozuklugu olarak nitelendirilmekte
ve bu durum, kibir, 6viinme ve bobiirlenme gibi ¢esitli terimlerle tanimlanmaktadir.
Ancak, bu terimler arasinda belirgin farkliliklar mevcuttur. Kibir, bir kisinin kendini
begenerek diger bireyleri kendisine gore asagida gdérmesi ve bu duyguyla beraber
asagilayic1 davranislarda bulunmasi anlamina gelir. (Cagrici, 2022: 561) Ucup, kisinin
kendisini begenmesi, kendisini digerlerinden iistiin gormesi ve genellikle biiytikliik
duygusuna kapilmasi anlamina gelir. Bobiirlenmek ise kibrin ve ucubun disa yanstyan bir
davranis seklidir. (Pisgin, 2020: 114) Tanimlardan anlasilacagi iizere, ucup ile kibir
arasindaki fark sudur: Kibirde kisi kendisini begenirken baskalarini kendisinin asagisinda

gormekte, ucupta ise kisi kendisini begenerek bobiirlenmekte fakat bagkasiyla
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kiyaslamamaktadir. Ancak her iki davranis da Islam dininde sakinilmasi emredilen kotii
ahlaki davraniglardandir. Kendini begenme egilimi, bireyin bobiirlenme, karsisindakini
kiicimseme, alay etme ve kendisini iistiin gorme gibi davraniglar icermektedir. Bu egilim,
genellikle kisinin edindigi maddi ve manevi degerlerin etkisi altinda ortaya ¢ikmaktadir.
Ornegin, mal varhgi, sosyal statii, itibar, sahip olunan bilgi birikimi, gergeklestirilen
ibadet, giizellik veya yakisiklilik gibi faktorler, insanin kendini begenmesine neden
olabilmektedir. Bu ahlaki zayifligin insan gibi onurlu bir varlikta nigin ortaya ciktigi
konusunda farkl goriisler bulunmaktadir. Ornegin, Seyyid Kutub, kendini begenme ve
bobiirlenme davranisinin temelinde, insanm kalbini her seye egemen olan yaratict
bilincinden yoksun birakilmasinin etkili oldugunu belirtmektedir. Bu durumda, birey sahip
oldugu makam, servet, giizellik ve gilic gibi unsurlari, kendi ¢abalariyla elde etmis gibi
algilayarak kendini begenmeye ve bobiirlenmeye yonelmektedir. (Bakirci, 2014:146) Ibn
Hazm ise, kendini begenme duygusunun akil ve zeké eksikliginden kaynaklandigini ileri
stirmektedir. Bu iddiasin1 desteklemek amaciyla, akli yerinde olanlarin mecnunu ve
sarhosu, cahil filozoflarin bilgeleri, kiiclik cocuklarin deneyimli yaslilari, ayak takiminin
anlayish kisilikleri kiiciimsemesi ve alay etmesini ornek olarak gostermektedir. (Hazm,

1985)

Allah (c.c.)’m insanlara bahsettigi nimetlere karsi bireylerin nankorliik sergileyip
bu lituflar1 kendi kazanmis gibi kibre kapilmalari, hem insanlar arasinda hem de Allah
(c.c.)’m katinda olumsuz bir davranis olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Allah (c.c.),
sOyle buyurmustur: “Allah, kendini be§enen ve bdbiirlenip duran kisiyi asla sevmez.”
(Nisa, 4: 36) Bu ayet, kendisini begenerek biiyiikklenen bir kisinin, Allah (c.c.)’in
nezdindeki degerini ve bu tiir davranisin ne kadar olumsuz oldugunu agik bir sekilde ifade
etmektedir. Zira kibir, bireyin olumlu karakter 6zelliklerini kazanma siirecini sekteye
ugratan, O0grenmeye ve gelisime kapatici bir etki yaratan, insanlar1 kiiciimseyerek
zulmetme egilimine sokan, hatta Allah (c.c.)’a kulluk etme konusunda engelleyici bir
faktor olabilen ve bu nedenle insanlar1 olumsuz bir sona siiriikleyebilen tehlikeli bir
zafiyettir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, kendi biiylikliiklerine giivenen topluluklarm ve
bireylerin sonlarinmn hiisranla sonuglandig1 anlatilmaktadir. Ornegin, Ad kavmi giiciine
giivenerek kibirlenmis ve halkina iistlinliik taslamistir, ancak sonunda siddetli bir kasirga
ile helak olmustur. (Fussilet,41: 15) Ayni sekilde, zenginligiyle tanman Karun, sahip

oldugu serveti kendi bilgisi aracilifiyla elde ettigini iddia etmis, ancak nihayetinde helak
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olmustur. (Kasas, 78) Bu sebeple, bireyin diinya ve ahiretini hiisrana ugratabilecek bu
davraniglardan sakinmasi elzemdir. Bu amagla, bireyin 6ncelikle kendi varligin1 dogru bir
sekilde anlamas1 gerekmektedir. Clinkii insan, kagmilmaz bir sekilde kusurlara sahip olan
aciz bir varliktir. Ardindan elde ettigi tiim nimetleri, Allah (c.c.)’m kendisine Litfettigini

bilmeli, kabul etmeli ve siikretmelidir. (Cagrici, 2012: 37)
Cimrilikten Sakinmak

Cimrilik, sozliikte “eli sikilik” veya “pintilik” olarak tanimlanirken, terim olarak ise
kerem ve comertligin zidd1 olup, baskasma verilmesi gereken bir hakki vermemek veya
engel olmak anlamina gelmektedir. Cimrilik yapmak ise, Allah (c.c.)’mn insanlara
bahsettigi nimetleri baskalariyla paylasmamak veya paylasacak olan diger kisilerin yardim
etmesini engellemek, kisinin imkani olmasina ragmen kendi i¢in dahi harcama yapmamasi
seklinde tanimlanir. Bu baglamda, bazi cimri bireyler, malin1 baskalariyla paylasmamanin
yani sira, kendi ailesi dahil olmak tizere kisisel harcamalardan dahi kaginma egilimindedir.
(Dolek, 2004: 2) Bu durum, cimriligin en felaket boyutlarindan birisi olarak
degerlendirilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘de, cimriligin bu boyutuna sahip bir kisiye
kars1 su tavsiyede bulunmustur: “Ebu’l-Ehvas, soyle anlatmaktadir: Bir giin Peygamber’e
geldim, iizerimde eski bir elbise bulunuyordu. Peygamber, bana donerek, ‘Malin var mi1?’
dedi. Ben de ‘Evet’ dedim... Bunun {izerine Peygamber, ‘Allah sana mal vermisse, o
zaman Allah’in sana olan nimetinin ve ikrammin eseri senin {izerinde goriinsiin.’
buyurdu.” (Tirmizi, Edeb: 54) Gorildigi gibi, kiigiik seylerle baslayan cimriligin
aliskanlik haline gelmesi, kisinin kendisine dahi deger vermemesine neden olarak rezil ve
sefil bir yasam tarzina yol agabilmektedir. Insan gibi serefli bir varlikta cimrilik hasletinin
ortaya ¢ikmasinin bir¢ok sebebi bulunabilir. Bu sebeplerin basinda asir1 mal sevdast ve
diinyaya diskiinliik gelmektedir. Mala olan tutku, bireyi hirsa siiriikleyerek, daha fazla
biriktirme amaciyla etrafindakilere, ailesine hatta kendisine harcama yapmaktan
kaginmasma neden olmaktadir. Insanda cimrilik hasletinin var olmasmin diger sebepleri
arasinda rizik endisesi tasimak, bagkalarina minnet etmek istememek, kendisinden daha

zengin kisilere imrenmek ve onlarla rekabet etme arzusu gibi etmenler bulunmaktadir.

Cimrilik hasleti, bireyin kendi sahsina, ailesine, yakinlarina ve nihayetinde topluma
kars1 bir dizi olumsuz sonuglar1 beraberinde getirebilmektedir. Nitekim Allah (c.c.)’in

verdigi nimetleri gizleyerek cimrilik eden ve bu olumsuz davranisi bagkalarina da dneren
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bireylerin, Allah (c.c.)’m liutfundan gizli tuttuklari nimetlerin sonucunda hiisranla
karsilasacaklart belirtilmektedir. Bu baglamda, konuyla ilgili olarak Allah (c.c.) Nisa
Suresi’nde s0yle buyurur: “Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden,
Allah (c.c.)’in kendilerine Litfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kafirler icin
alcaltict bir azap hazirladik” (Nisa, 4: 37) Ayrica bu davranis, bireyin sefalet ve rezalet
icinde bir yasam siirmesine neden olabilmektedir. Ciinkii cimrilik sebebiyle kendisine
fayda saglamayan birey, ¢evresine de fayda saglamadigi i¢in kalbi katilasir, duyarsizlagir
ve bencil bir kisilige biiriiniir. Ayrica, annesine ve babasina da yardim etmeye yanasmaz ve
bakilmaya muhta¢ olduklarinda onlardan yiiz c¢evirir. Anne babasina bakma
sorumlulugundan ka¢man bir kisi ise, genellikle akrabalarma da yardim etmeme
egiliminde olur. (Doélek, 2014: 109) Dolayisiyla, s6z konusu durum, akraba hukukunda

isaret ettigimiz, “yakin akrabay1 gbzetin” emrine de uymama anlamina gelir.

Cimriligin yol agtig1 bir diger olumsuz sonug, bireyin ibadet hayatmi olumsuz
etkilemesidir. Islam dini, yardimlasma, paylasma ve infaki tesvik eden temel prensiplere
dayanmaktadir. Bu prensiplerden biri de zekat ve sadaka verme yiikiimliiliigiidiir. Islam’m
Ogretilerine gore, kendi durumundan daha zayif, gilicsliz ve fakir durumda olan kisilere
yardim etmek, bu ylice dini inanca olan bagliligin bir geregidir. Cimri bir birey, Allah
(c.c.) yolunda infak etmekten ve zekat vermekten kaginir, ayn1 zamanda fakiri gézetmek
istemez. Zoraki olarak yardim etse bile, bu yardimi yaptig1 kisinin basma kakabilir veya
verdigi malda hala bir miktar miilkiyet hissi tasiyabilir. Bu durum, onun gerceklestirdigi
ibadetlerden zevk alamamasima neden olabilir ve zamanla ibadetlerden, dolayisiyla dinden
uzaklagmasina yol acabilir. Nitekim Allah (c.c.), kendi yolunda harcama yapmaktan
kacinan ve bu nedenle ibadeti terk eden bireylerle ilgili olarak, “Allah’a ve ahiret gliniine
iman edip de Allah’in kendilerine verdiginden harcasalardi ne olurdu sanki! Allah onlarin
durumunu hakkiyla bilmektedir.” (Nisa, 4: 39) ayetiyle, cimrilik yapmak yerine infak
etmenin daha hayirli olduguna dikkat ¢ekmistir. Zira Allah (c.c.) yolunda infak etmek,
kaybettirecek hicbir seyi beraberinde getirmeyecek, aksine Allah (c.c.), bunun miikafatin
diinya ve ahiret olmak tizere her iki cihanda da verecektir. Dolayisiyla kisi, her insanin
dogasinda bulunabilen ve kendisine, ailesine, toplumuna ve dinine zarar verebilen bu
ozelligi kabullenmek yerine, ondan kurtulmak igin caba gdstermelidir. Islam alimleri,
cimriligin hem ahlaki hem de psikolojik bir hastalik oldugunu belirterek, bunun tedavisinin

sadece ilim ve amel ile miimkiin olabilecegini ifade etmislerdir. Dolayisiyla, cimriligin
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ahlaki, dini ve toplumsal zararlarini 6grenip farkina varmak ilim yoluyla gergeklesirken,
nefsini infak etmeye zorlamak, insanlarin dertlerine ortak olmak, ihtiya¢ sahiplerine

yardim etmeye gayret etmek ise amel yoluyla bu hasletin tedavi seklidir. (Cagrici, 1993: 5)
Riyadan Sakinmak

Sozliikte “gdormek” manasina gelen re’y kokiinden tiireyen riya, “Allah’tan
baskasini raz1 etmeyi ve diinyevi kazanglar i¢in ibadet etmeyi, Allah’in emirlerine uyma
niyetinden ziyade insanlara gosteris yapma amaciyla iyilikte bulunmay1” ifade eden
olumsuz bir ahlaki 6zelliktir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber (s.a.v.) riyayr “gizli sirk”
olarak tanimlamustir. (Cagrici, 2008: 137) Muhasibi ise, riyanin farkli derecelerinin
bulundugunu ve bu derecelerin hafiften agmra dogru degistigini belirtmektedir. Agir
derecedeki riya, bir kisinin Allah (c.c.) i¢cin gergeklestirmesi gereken ibadetleri, insanlara
gosteris amaciyla yapmasidir. Hafif derecedeki riya ise kisinin, hem Allah (c.c.) i¢in ibadet
etmesi hem de bu ibadetleri gerceklestirirken insanlarin olumlu tepkilerini kazanma
arzusunu igerir. (Muhasibi, 1985) Muhasibi’nin riya ile ilgili smiflandirmasindan
anlasilacagi tizere, riya bir tiir miinafiklik belirtisi olarak kabul edilebilir. Zira miinafiklar
da Allah (c.c.)’n rizasin1 kazanmak amaciyla degil, insanlarin takdirini kazanmak i¢in
ibadet ederler. Nitekim Allah (c.c.), miinafiklarin gosteris i¢inde olduklarmi su sekilde
ifade etmektedir: “Miinafiklar Allah’a oyun etmeye kalkisiyorlar. Halbuki Allah onlarin
oyunlarini kendi baslarma ¢evirmektedir. Onlar namaza kalktiklarinda tisenerek kalkarlar,
insanlara gosteris yaparlar, Allah’1 da pek az hatira getirirler.” (Nisa, 4: 142) Muhasibi’ye
gore, miinafikligin bir belirtisi ve sirkin gizli bir sekli olan riya, beden, dis goriiniis, s6z,
amel ve sosyal ¢cevre olmak {izere bes farkli sekilde disa yansiyabilir. Riyanin bu bes farkl
disa vurumu su sekildedir: Bireyin ahiret endisesi tasidigini gdstermek amaciyla kederli bir
ifade sergilemesi beden ile riya, oruclu oldugunu belli etmek icin ses tonunu diisiirerek
konugmasi ve gozlerinin feri kalmamis gibi davranmasi dig goriiniis ile riya,
konugmalarinda hikmet sahibi, alim ve zikir ehli gibi bir izlenim vermeye ¢aligmasi s6z ile
riya, ta’dil-i erk&n1 uzun tutarak ibadetlere ehemmiyet veren bir dindar goriintiisii vermeye
calismast amel ile riya, ilme diiskiin oldugunu gostermek i¢in alimlerle oturup kalkmasi da

sosyal ¢evre ile ilgili riyadir. (Muhasibi, 1985)

Riya, miinafikhigin bir belirtisi ve gizli sirk olarak adlandirilan kotii ahlaki

davraniglardan biridir. Bu davranig, Misliman kimligini zedeleyerek diinyevi ve uhrevi
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olumsuz sonuglara yol agabilmektedir. Bu olumsuz sonuglarin en Onemlisi ise riya ile
Allah (c.c.)’m miimin kullarinin kalbinde, imandan sonra en ¢ok arzu edilen erdemli
davranis olan ihlasm kaybidir. Ihlas, yalnizca Allah (c.c.)’m rizasmi gdzeterek samimi bir
bicimde yapilan ibadetleri kapsamaktadir. Riya ise Allah (c.c.)’in rizasini degil, kullarinin
rizasint arzulayan bir duygu durumudur. Bu nedenle, Allah (c.c.)’m hosnutlugu
gozetilmeyen ve miikafat1 yalnizca Allah (c.c.)’tan beklenmeyen bir amel, samimiyetten
uzak, faydasiz ve siirekli olmayan bir nitelik tasir. (Pisgin, 2020: 127) Ayrica, Allah (c.c.),
mallarin1 insanlara gosteris yaparak harcayanlarin “Ve bunlar Allah’a ve ahiret giliniine
inanmadiklar1 halde mallarini, insanlara gosteris i¢in sarf edenlerdir. Bir kimsenin arkadasi
seytan olursa o ne kotii bir arkadastir!” (Nisa, 4: 38) ayetiyle, seytanin dostu olduklarmi
bildirmistir. Seytan ise, insant ebedi hiisrana ugratma amaciyla vesveseler vererek
aldatmaya c¢alisan en biiylik diismandir. Bununla birlikte, riyakar bir kisi, 0mriinii ibadetle,
ilimle ve infakla gec¢irmis olsa bile, niyetini samimi kilmadig1 i¢in seytanin ve nefsinin
tuzagina diiser ve ahiret giiniinde hicbir sey elde edemez. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in bir hadisinde, riya sahibi kimselerin akibeti sdyle anlatmaktadir: Kiyamet giinti,
Allah (c.c.)’in kendisine nimetler bahsettigi kisilere, bu nimetlere karsilik ne yaptiklari
soruldugunda, sehit olanlar Allah (c.c.)’in ugrunda savastiklarmi, alimler Allah (c.c.)’in
rizasini elde etmek i¢in ilim edindiklerini, zenginler ise Allah (c.c.)’n rizasi i¢in infakta
bulunduklarmi iddia edecekler. Ancak bu kisiler, yaptiklar1 amellerin aslinda Allah (c.c.)
icin degil, insanlarin takdirini kazanmak ve riya ugruna yapildigi gercegiyle yiizlesecekler.
Sonug olarak, amellerinin gergek niyetleri ortaya ¢ikacak ve bu kisiler cehennem atesine
atilacaktir. (Miislim, Imare: 152) O halde, Miisliiman bir birey, amellerini yalmzca Allah
(c.c.)’m rizasi i¢in gerceklestirmeli ve riyadan kaginmalidir. Riyadan kagmma ise, tiim
ibadetlerin ve davranislarin yalnizca Allah (c.c.)’n hosnutluunu kazanma amaciyla
gerceklestirildigi bilincine varmaktan geger. Ayrica, insanlardan bir beklenti iginde
olmanin, ahirette herhangi bir fayda saglamayacagini ve gosteris amaciyla gerceklestirilen

amellerin hiikiimsiiz kalacagini anlamak, bu siirecte kilit bir rol oynamaktadir.
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BESINCI BOLUM
SONUC

Kimlik, bireylerin kim olduklarini, nereden geldiklerini, nereye konumlandiklarini,
nasil tanindiklarin1 ya da tanimlandiklarmi ifade eden Onemli bir kavramdir. Bireyin
kendisini herhangi bir kimlige ait hissetmemesi veya kendisini bir yere
konumlandiramamasi, kimlik krizine neden olabilmektedir. Bu kriz, bireyde belirsizlik,
kararsizlik, yalnmzlik, bunalim, depresyon, ahlaki yozlasma, giivensizlik gibi ruhsal ve
bedensel bir¢cok soruna sebep olabilmektedir. Dolayisiyla, birey, varolus gayesine uygun
bir kimlige sahip olamadig1 durumlarda manevi bir bosluk icinde kaybolabilir ve cesitli
icsel zorluklarla karsilasabilir. Bireyin varolus gayesine ve fitratina uygun bir kimlige
sahip olmas1 ve manevi bosluktan kurtulmasi, ancak Islam dini ger¢evesinde miimkiindiir.
Ciinkii Islam, insanm kdkeni, yaratilis amaci ve varlik nedeni gibi temel varolussal sorulara
anlaml1 cevaplar sunarak bireylerin hayatina anlam katmaktadir. Bununla birlikte, Islam
dininin ortaya koydugu itikadi, ameli ve ahlaki temel prensipler, bireyin kimligini saglam
bir temel iizerine insa etme siirecine etkili bir sekilde katkida bulunmaktadir. Bu temel
prensipler, bireyin manevi ve ahlaki yonelimlerini belirlemekte, dolayisiyla kimlik
olusumunda bir biitiinliik saglamaktadir. Bu baglamda, Islam’m &gretileri, bireyin
yasamindaki anlam arayigini karsilamak adma herhangi bir bosluk veya belirsizlik
birakmamaktadir. Ornegin, birey, Allah inanciyla siirekli gdzetlendigini bilerek kotii
islerden kag¢inma egiliminde olur. Ayni zamanda, Allah (c.c.)’in af ve magfiretine
sigmarak umutsuzluga kapilmaktan da kaginir. Ayrica, Islam dinindeki ahiret inanciyla
birey, etik degerlere uygun davranarak bir bagkasina haksizlik yapmaktan da sakinir.
Bununla birlikte, Islam dini, bireyin ahlaki zafiyetlerini 1slah ederek toplumun genelinde

erdemli bir yap1 olusturulmasina katki saglar.

[slam’m temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, icerdii mesajlar, &gretiler ve
hiikiimlerle bireyin hayatin1 yOnlendiren ve kimligini sekillendiren bir rehber
niteligindedir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan her sure de, kendine ozgii o6zellikler ve
isaretlerle, bireylerin kimligini ilahi bir metotla insa etmektedir. Miislimanlarin Medine’ye
hicret etmesinden sonra, Islam toplumunun sekillenmeye basladig1 yillarda nazil olan Nisa

Suresi ise, o donemin sosyal sartlarmi gz Oniine alarak Islam toplumunun temelini
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olusturan bir kimligin insasma 6nemli katkilarda bulunmaktadir. Nazil oldugu devrin
insanlarmi cahiliye batakligindan kurtaran bu ilahi insa, glinlimiizde de tiim insanlig1
kimlik karmasasindan ¢ikararak, fitratlarma uygun bir sekilde Miisliiman kimligini
olusturmaktadir. Miisliiman kimligi, temel unsurlarmi tevhid inanci, Kuran ve siinnete
dayali ahlaki Ggretiler, teslimiyet ve samimiyet kavramlariyla birlesen; insan fitratina
uygun kodlarla insa edilen bir kimlik olarak tanimlanmaktadir. Nisa suresinin dgretileri,
Miisliiman bir kimligin insas1 i¢in rehberlik ederek, bireyin yasamini anlamlandirma ve
icsel bir denge bulma siirecine destek saglamaktadir. Ayrica, Nisa Suresi’nde ele alinan
itikadi, ameli ve ahlaki konular, bireyin hayatim1 anlamlandirma siirecinde kilit bir rol
oynamaktadir. Bu konular, bireyin maddi ve manevi bosluga diismesini engelleyerek,

diinya ve ahiret saadetini elde etmesine katki saglamaktadir.

Sonug olarak, giiniimiiz toplumunda, biiyiik ¢ogunlugun Islami kimligi kabul ettigi
bir baglamda, bu kimligin yansimasi olan inang, tutum ve davranislarin geregince
benimsenmedigi gozlemlenmektedir. Bu durum, toplum iginde Islami degerlerle
uyumsuzlugun ve kimlik catigmalarinin ortaya ¢ikabilecegi bir tabloyu isaret etmektedir.
Teorik diizeyde Miisliman kimligi terimi benimsenmis olmasina ragmen, pratikte
Miislimanlik ve bu kimligin  gerektirdigi yasam tarzmin eksik  yasandigi
gozlemlenmektedir. Bu celiskili durum, genellikle islami suurun ve bilincin eksikliginden,
farkli inang ve tutumlarmn Islam olarak algilanmasma ydnelik onyargilardan veya Islam
dininin tam anlasilamamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Arastirma sonuglari, Nisa
suresinin nazil oldugu dénemde yasanan ahlaki yozlasmanim etkilerini anlama agisindan
onemli bir perspektif sunmaktadir. Bulgular, bu siirecte bireylerin, Nisa suresi baglaminda
kendi kimliklerinin farkina varma ve Islami bir biling, suur ve hassasiyet gelistirme
egiliminde olduklarini gostermektedir. Bu noktada, Nisa suresinin rehberligiyle bireylerin,
toplum i¢inde Miisliiman kimliklerini insa etmeleri ve korumalar1 i¢in onemli bir firsat
bulduklar1 gdzlemlenmistir. Ayrica, arastirmamizin elde ettigi bulgular, bireylerin Islam’in
hayatin her alanina ait koydugu hiikiimleri tanima ve bu prensiplere uygun bir sekilde
yasam diizenleme c¢abasi icerisinde olduklarmi ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, Allah
(c.c.)’a kulluk cercevesinde var olus gayesini benimseyen bireyler, elde edilen bu bulgular

baglaminda, Miisliimanca bir hayat1 yasama amacinda kararlilikla devam edeceklerdir.
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