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OZET

TARIHSIZ HAKIKAT’IN iZINDE: TARIH VE TEOLOJi AKSINDA NECRAN
HIRISTIYANLARI

Yasar UNER
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisanstistli Egitim Enstitiisii
Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali Doktora Tezi
Danisman: Prof. Dr. Sevket YAVUZ
26/07/2023,216

Bu tez, Necran Hiristiyanlarini tarihi siire¢ ve teolojik panorama icinde incelemeyi
hedeflemektedir. 5. ylizyilin sonlarina dogru Giiney Arabistan’a ulasmis olan Hiristiyanlik,
bir yandan sosyo-kiiltiirel ve teo-politik olarak var olmaya ¢alisirken, 6te yandan da—siireg
icerisinde—emperyal gii¢lerin bolgede hakimiyet kurmada kullandig1 en 6nemli enstriiman
haline doniigmiistiir. Nitekim; Sasaniler Nestrileri, Dogu Roma ve Habes Devleti de
Monofizitleri desteklemislerdir. Emperyal yapilarin mezhepsel ve doktriner ayriliklar giig
ve hegemonya arayislarinin aygiti haline getirmeye basladiklarinda dogal olarak basta
Necran olmak tizere bolgede biiyiik bir kaos olusmustur. Bu kaos ortami tarihte Necran
Katliami olarak bilinen olayla doruga ulagmis; akabinde gerceklesen Habes istilasiyla da
yarim asir siirecek Habes héakimiyeti baslamistir. Bu donemde Monofizitlik devlet
destegiyle asir1 giliclendirilmesine ve yayginlagtirilmasina ragmen, bolgedeki Nesthrilik
varligimi siirdiirmeye devam etmistir.  Sasaniler bolgeye hegemonya tesis edince de
Nesttliriler desteklenmistir. Her iki mezhep sosyo-teolojik mesruiyetini bdlgedeki
farklilagma tizerine yaslamaya ¢alismustir. 7. yiizyilda “vasi” politik entitelerin bolgedeki
hakimiyetleri son buldugunda, cesitli mezheplere bdliinmiis halde bulunan Necranlilar
varliklarini devam ettirebilmek i¢in zorunlu bir birliktelik olusturmuslardir. Nitekim;
Mekke fethi (630)’nden sonra énemli bir gii¢ haline gelen Hz. Peygamberi, Medine’de
birlikte ziyaret etmislerdir. Onunla yaptiklar1 antlagma geregi Hiristiyan kalarak cizye
vermeyi kabul etmislerdir. Ridde olaylarina karigsmalar1 sebebiyle antlasma bozulsa da Hz.
Ebubekir’in baris politikas1 baglaminda kendileriyle yeniden bir antlasma yapilmistir.

Basta giivenlik politikalar1 sebebiyle Hz. Omer, onlar1 devletin kuzey dogu ve kuzey bati
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bolgelerine tehcir ve iskan ettirmistir. Bir asir icinde de farkli sebeplerden (gog, ihtida,

0liim, vb.) sosyolojik bir grup olarak takip etmek imkansiz hale gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Necran Hiristiyanlari, Monofizit, Nestlri, Ashab-1 Uhdud,
Islam, Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Miibahale, Tehcir.



ABSTRACT

IN THE QUEST FOR THE ‘TRUTH WITHOUT HISTORY’: THE CHRISTIANS
OF NAJRAN ON THE AXIS OF HISTORY AND THEOLOGY

Yasar UNER
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Doctoral Dissertation in Philosophy and Religious Studies
Supervisor: Prof. Dr. Sevket YAVUZ
26/07/2023,216

This thesis aims to examine the Christians of Najran within the historical process
and theological panorama. Christianity, which reached South Arabia towards the end of the
5th century, while trying to exist socio-culturally and theo-politically, on the other hand,
turned into the most important instrument used by the imperial powers in establishing
dominance in the region. Thus; The Sassanids supported the Nestorians, and the Eastern
Roman and Abyssinian states supported the Monophysites. When the sectarian and
doctrinal divisions of the imperial structures started to become the instrument of the search
for power and hegemony, naturally, a great chaos occurred in the region, especially in
Najran. This atmosphere of chaos reached its climax with the event known as the Najran
Massacre in history; With the Abyssinian invasion that followed, the Abyssinian
domination, which would last for half a century, began. Although Monophysitism was
strengthened and expanded with the support of the state in this period, Nestorianism in the
region continued to exist. When the Sassanids established hegemony in the region, the
Nestorians were supported. Both sects tried to base their socio-theological legitimacy on
the differentiation in the region. When the dominance of the "guardian" political entities in
the region came to an end in the 7th century, the people of Najran, who were divided into
various sects, formed a necessary union in order to continue their existence. Thus;
Becoming an important power after the conquest of Mecca (630), They visited the Prophet
together in Medina. In accordance with the agreement they made with him, they accepted

to pay the jizya by remaining Christian. Although the agreement was broken due to their
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involvement in the Ridda events, Hz. In the context of Abu Bakr's peace policy, a new
agreement was made with them. Because of his security policies, Hz. Omar had them
relocated and settled in the north-east and north-west regions of the state. Within a century,
it has become impossible to follow it as a sociological group due to different reasons

(migration, conversion, death, etc.).

Keywords: Christians of Najran, Monophysit, Nesturi, Companions of Uhdud,
Islam, Hz. Prophet, Abu Bakr, Omar, Mubahala, Deportation.
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BIRINCi BOLUM
GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Tezimizin konusunu “Tarihsiz Hakikat’in Izinde: Tarih ve Teoloji Aksinda Necran
Hiristiyanlar1” olusturmaktadir. Bu ¢ercevede; ilk once Necran’a Hiristiyanligin girisi,
yayilmast ve varligini siirdiirebilmek i¢in ortaya koydugu miicadeleler gibi konular tarihi
stire¢ i¢inde ele alinmistir. Akabinde, Necran’da varlik gosteren Hiristiyanlarin inandiklari
inan¢ sistemi ve takip ettikleri ibadet esaslart mevcut veriler 1s18inda ele alinmaya
calisilmisgtir. Son olarak da Necran Hiristiyanlari ile Miisliimanlarin karsilagsmasindan ve bu

karsilasma sonrasi gelisen olaylardan bahsedilmistir.

Mevcut istatistikler gdzoniine alindiginda Islam ve Huristiyanlik, miintesiplerinin
sayist ve yayildiklart cografya bakimindan diinyanin en biiylik ilk iki dinini teskil
etmektedirler. Ayn1 zamanda s6z konusu vahiy-eksenli bu iki din, Islam’in ortaya ¢iktig1
zamandan itibaren miintesiplerinin iligkileri lizerinden siirekli iletisim halinde olmuglardir.
Bu iliskiler vasitasiyla diinya; dini, siyasi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik vb. alanlarda
degisime ugramis ve ugramaya devam etmektedir. Calismanin konusu olan Necran
Hiristiyanlart ise, Miislimanlarin Mekke ve Medine’de karsilastiklar1 az sayidaki
Hiristiyan disinda, (gorece) toplumsal bir niifusa sahip ilk Hiristiyan topluluk olarak,
diinyay1 derinden etkileyen Islam - Hiristiyanlik iliskilerinin ilk &rnegini olusturmaktadur.
Bu iliski formunun mahiyeti hakkinda nazil olan Al-i imran Sdresinin ilgili ayetleri, ayn
zamanda Islam’in Hiristiyanliga yonelik temel tespit ve tenkitlerini ifade etmektedir. Bu
hususun temel kodlari, boyutlar1 ve ifadelerinin akademik perspektif ile yeterince ve
bilimsel aragtirma metotlar1 ekseninde ele alindigini ifade etmek zor goriinmektedir. Bu
caligmanin 6nemi de s6z konusu bu eksikligi giderme noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu
onemin arastirma sorusunu su sekilde formiile etmek miimkiindiir: Necran Hiristiyanlari
tarihi baglamda (siije, saha/n, siire/¢, sosyo-manevi ve sosyo-maddi faktorler ve senkronik
durum cergevesinde) nasil bir sosyo-kiiltiirel biitline karsilik gelmektedir? Hangi tarihi ve
dini etmenler onlar1 yasadiklar1 cografyada farkli bir kiiltiir yapisinda devam etmelerine
imkan vermistir? Ve yine hangi sartlar onlar1 Miisliimanlar ile sosyo-kiiltiirel ve sosyo-

teolojik bir iliski bigimine girmeye yonlendirmistir?



1.2. Arastirmanin Amaci ve Hedefi

Bu miitevazi tezimizin ana amaci, mevcut veriler 1s1ginda Necran Hiristiyanlarinin
tarihi ve dinl panaromasini—akademik ilke ve gergeklik arayist dogrultusunda—
olabildigince gercege en uygun olarak anlamak ve ortaya koymaktir. Bu amag, ayni
zamanda ¢alismanin hedefi ile ilgili temel ¢erceveyi de belirler: Hiristiyanlik-Miisliimanlik
karsilagmasinin tarihsel ve teolojik olarak en onemli etabinin dogru anlasil/a/mamasinin
sebep olacagi olumsuz form ve nosyonlar zincirleme olarak pek ¢ok yanlis adimin
atilmasina neden olabilecektir. Bu durum, bireysel ve kolektif bilincin en derin ve canli
unsuru olan inan¢ ve kabuller konusu olunca ortaya ¢ikabilecek negatif imajlar ve pratikler
cok daha sarsic1 ve etkin olabilecektir. Bu ve benzeri sebeplere dayanarak, Necran
Hiristiyanlart hakkinda tizerinde pek durulmayan konular1 veya tespit edilemeyen noktalari
bu ¢alisma analitik ve 6zgiin bir bakis acis1 ile ele almaya ¢alismaktadir. Bu eksende su
sorular ¢alisma boyunca aranmaya calisilacaktir: Necran Hirisiyanlari tarih sahnesine nasil
ciktilar ve varliklarini nasil korudular? Karsilasilan farkl: kiiltiir ve medeniyet havzalarinin
mensuplar ile etkilesim siireglerinde nasil gelisme gosterdiler? ilk devir Hiristiyanliginin
itikadl panoramasinin neresinde konumlanmaktadirlar? Miisliimanlarla iligkilerinin temel
parametreleri nelerdir ve Hz. Peygamber sonrasi tarihi ve dini seriivenleri nasil sekil

almistir?
1.3. Arastirmanin Muhteva Semasi

Tezimizin muhteva semasi bes boliimden meydana gelmektedir.

Birinci Boliim: Giris olarak belirlenen bu bolimde arastirmamizin konusu ve
oneminden, amaci1 ve hedefinden, muhteva semas1 ile kapsam ve smirliliklarindan

bahsedilmektedir.

Ikinci Boliim: Kuramsal Cerceve—Onceki Calismalar: Bu boliimde tezimizin
hipotezleri, metodik arastirma sorular1 ve konuyla ilgili yapilmis c¢alismalardan

bahsedilmekte ve bunlara dair genel bir degerlendirmede bulunulmaktadir.

Uciincii Boliim: Arastirma Metodu ve Materyal: Bu boliimde ¢alisma esnasinda
kullanilan aragtirma metotlar1 hakkinda genel olarak bilgi verilmistir. Arastirmamizin, bu
metotlar dahilinde sistemli ve biitlinciil bir sekilde ortaya konulmaya c¢alisildigr ifade

edilmisgtir.



Dordiincii Boliim: Arastirma Bulgulari: Tezimizin ana metnini olusturan bu

boliim baslica ti¢ alt boliimden tesekkiil etmektedir.

Birinci Alt Boliim (Tarihi Panaromada Necran Hiristiyanlari): Bu alt bolimde
Necran’in  topografik  konumu, Necrdn Hiristiyanlarimin  kronolojik  seriiveni
(Hiristiyanligin  farkli mezhepsel olusumlari, gibi), sosyo-maddi faktorler (ekonomi,
medeniyet, vb. ), sosyo-manevi belirleyenler (kiiltiirel kodlar) ve sonraki tarihsel ve
teolojik maceralar1 (Miisliimanlarla  karsilagsmalari, gibi) c¢ergevesinde ortaya

konulmaktadir.

ikinci Alt Bolim (Dini Panaromada Necrin Hiristiyanlar): Necran
Hiristiyanlar1 dini a¢idan yeknesak ve monolitik bir goriintli arz etmemektedirler. Necran,
Hiristiyanligin yiizyillar boyunca gegirdigi tartismalarin ve kirilmalarin tezahiir ettigi bir
“mikro-Hiristiyanlik” modeli arz etmektedir. Bu miinasebetle Necran Hiristiyanlarini dini
acidan daha dogru degerlendirilebilmek icin ilk sahfada kronolojik olarak Nesturilik,
Monofizitlik ve Melkitligin olusum asamalarindan bahsedilmistir. Son olarak; mevcut
veriler 1s181nda Necran Hiristiyanlarinin teolojik argiimanlarindan ve uyguladiklar1 ibadet

esaslar1 ortaya konulmaya caligilmistir.

Uciincii Alt Boliim (Necran Hiristiyanlarimin Miisliimanlarla iliskileri): Sasani
Imparatorlugu’nun  bélgeden cekilmesi (597) ile Necrdn Hiristiyanlar ittifak
kurabilecekleri biiylik miittefiklerden mahrum kalmislardir. Bu tarihsel konjonktiirde varlik
miicadelesi baglaminda gii¢ dengelerinde yer edinebilmek umudu ile olsa gerek yeni ittifak
arayisl i¢ine girmis goriinmektedirler: Bu yeni ittifakin muhatabr Miisliimanlar olacaktir.
Miisliimanhigin bolgesel bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasi sonucu Necrdn Hiristiyanlan ile
Miisliimanlarin iletisim kurmasini kaginilmaz kilmistir. Bu boliimde bolgede, toplumsal bir
niifuza sahip en biiylik Hiristiyan topluluk olan Necran Hiristiyanlar1 ile Miisliimanlarin

iletisime girmeleri ve bu iletisimin nasil devam ettigi hususlar1 tizerinde durulmustur.

Besinci Boliim: Sonug¢: Sonuglar itibariyle Miisliimanlarin Necrdn Hiristiyanlari
olan iletigsimleri olduk¢a 6nemlidir ve Miisliiman- Hiristiyan iletisimi hala o donemde belli
bir temele oturtulan konular iizerinden devam etmektedir. Bu sebepten, dordiincii boliimiin
alt boliimleri dahilinde incelemeye c¢alisilan hususlardan damitarak elde edilen veriler ve

edinilen kanaat sonug boliimde ifade edilmeye calisilmistir.



1.4. Arastirmanin Kapsam ve Simirhiliklar

Aragtirmamizin kapsami; tarih arenasinda ortaya ¢ikislarindan goriintirliiklerini
kaybedinceye kadarki siire¢te Necran Hiristiyanlarinin tarihi ve dini serlivenini
kapsamaktadir. Oz, karekter ve kimligin teolojik formiillerle sekillendigi bir zaman
diliminde, dini kimlik ile “6zgiin”’lesmis bu topluluk hakkindaki tarihi ve dini verilerin
mimkiin oldugunca objektif, analitik ve hermdnetik acgidan ortaya konulmasi
gerekmektedir. Tarihi veri anlaminda, mevcut kaynaklarda belli dlgiide bilgi ve belgeye
ulasmis bulunmaktayiz. Ancak dini veri noktasinda bunu sdylememiz pek miimkiin
gorinmemektedir; ¢iinkii hem batili hem de Misliman kaynaklarda Necran
Hiristiyanlarmin  takip ettikleri itikat ve ibadet esaslarina hemen hemen hig
deginilmemistir. Tarihsel bilgi verme hususunda Miisliiman kaynaklar—genellikle ve tek
olarak— "Miibahale Olay1” etrafinda; batili kaynaklar ise, Necran Katliami1 c¢evresinde
yogunlagsmiglardir. Genellestirmenin tehlikesini g6z dniinde bulundurarak sunu ifade etmek
miimkiindiir: Nestlri, Melkit ve Monofizitlik (Siiryani, Yakubi, vb.) gibi mezhepler,
Tanr’nin Oglu’nun bedenlenmesi noktasinda Hiristiyanlar arasinda fikir ayriliklarindan
dolayr ortaya ¢ikmis sosyo-teolojik olusumlardir. Topografya geregi, Necran
Hiristiyanlar—yukarida zikredilen mezheplere mensup miintesiplerden olustugundan,
dogal olarak teolojik tasavvurlar1 hakkinda genel bir gerceve c¢izebilmek miimkiin
olmaktadir. Bununla birlikte, Tanr1 tasavvuru disinda kendilerine has melek, vahiy,
peygamber, kutsal kitap gibi itikadi; vaftiz ve evharistiya gibi ibadet esaslarina sahip olup
olmadiklarini mevcut kaynaklar 15131nda ortaya koymak olduk¢a zor gdriinmektedir. Bu
zorlugu asabilmek i¢in Necran Hiristiyanlari ile ilgili mevcut anlatilart Hiristiyanligin bu
konulardaki genel goriisleri ¢ercevesinde degerlendirerek genel bir kanaate ulasilmaya

caligilmistir.



IKiNCi BOLUM

KURAMSAL CERCEVE / ONCEKI CALISMALAR

2.1. Caliymanin Hipotezleri ve Arastirma Sorulari

Calismamizin hipotezini asagidaki sekilde ortaya koymak miimkiindiir: 4.
yiizyildan onceki donemde Arabistan Yarimadasinda bireysel ve kolektif hayatin
“goriinen” agirlik noktasini daha ¢ok ekonomi / ticaret olusturmaktayken, bundan sonraki
stirecte din ve kutsallik ile ilgili hususlar almaya baglamistir. Kisisel ve kolektif bazda hal
boyleyken, uluslararasi arenada ekonomi ve teoloji, siyasal giiciin destek aldig1 en dnemli
faktorlerin baginda gelmeye devam etmistir. Bu husus, politik entitelerin gili¢lerini—oyle
goriiniiyor ki—teoloji ile desteklenen ekonomiye dayandirma zorunlulugunu beraberinde
getirmistir. Diger bir ifade ile; herhangi bir politik entite, kendi kiiltiir ve medeniyet
anlayisini hedeflenen bolgeye yayabilmek ve yerlestirebilmek i¢in ekonomik dayanaklara
ihtiya¢c duyar; bu dayanaklar da teolojik “alt yapi1” ile desteklenmek durumundadir.
Hedeflenen topografyada kalici olabilmenin yolu da ancak mevcut eko-politik yapi ile
uyum i¢inde varligmi siirdiirebilecek toplumsal yapimnin insa edilmesi ile miimkiindiir.
Bahse konu toplumsal yap1 da bu “alt yapr” ile varligin siirdiirebilir ve eko-politik entiteye
baghligim1 ortaya koyabilir. Bu teorik ve tarihsel baglam, Giliney Arabistan’da
Hiristiyanligin -~ yayilmaya baslamasim1 = firsat bilen Dogu Roma ile Sasani
Imparatorluklarinin patronajlar1 altindaki Hiristiyan mezheplerini bélgede hakim ve etkin
dini anlayis haline getirmek suretiyle kendi siyasi ve ekonomik iktidarlarint kurmak
istemelerinin arka planini ortaya koyar. Bu tarihsel konjonktiir, bolgede Hiristiyanlhigin

hizl1 yayilma siirecine girmesini de aciklar gériinmektedir.

Miisliimanlarin bolgede hakim gii¢ haline gelmeye baslamasini izleyen dénemde
ise—ozellikle Hz. Omer devri (hlf. 634-644)—, mezkur emperyal giiclerin bolgede
herhangi bir miittefikinin kalmamasi igin Hiristiyanlar, Islam devletinin hakimiyetinin
hissedildigi kuzey bolgelere tehcir ettirilmislerdir. Bu sekilde bolgedeki gii¢ dengelerinin
konuglanigsina gore yayginlasan Hiristiyanlik, emperyal giliclerin bolgedeki “tampon
teolojik gruplar”in ardindan ¢ekilince varli§int ve goriiniirliiliiglinii biiylik oranda

kaybetmistir.



Bu genel ¢erceveden sonra, calismamizin baslica arastirma sorularinu soyle ortaya

koymak miimkiindiir:

e Hiristiyanligin Necran’a girisi ne sekilde olmustur?

e Hiristiyanligin Necran’da yayilmasini hazirlayan faktorler nelerdir?

e Necran’daki Hiristiyanlik, genis bir itikadi skalaya sahip Hiristiyanligin neresinde
konumlanmaktadir?

e Necran Hiristiyanlar1 hangi tiir ve hangi boyutta kirilma ve/ya kriz fazlarina maruz
kalmistir?

e Giiclii ve zayif olduklar1 donemlerdeki genel tutum ve davranislari nasil olmustur?

e Miisliimanlarla olan iligkilerinin sebep, siire¢, sonug ve serpintileri nelerdir?

2.2. Calismanin Kavramsal Cercevesi

Giliniimiizde Hiristiyanlar-genellikle-Katolik, Ortodoks, Protestan, Dogu ve
Bagimsiz Kiliselere bagli olarak dini ve kiiltiirel hayatlarin1 idame ettirmektedir. Bunlarin
ozellikle ilk t¢ii, Chalcedon (“Kadikdy”) Konsili (451)’'nde karara baglanan ve Dogu
Roma Imparatorlugu’nun dogu bélgelerinde Melkitlik olarak isimlendirilen Kristolojik
anlayisin takipgileri konumundadirlar. Caligmanin temel parametrelerinin anlasilabilmesi

icin Dogu Hiristiyanligi’nda one ¢ikan mezheplerinden bahsetmek yerinde olacaktir.

Nestirilik: Tanrt olan Babamin, Ogul Isa’da bedenlendigini kabul eden
Hiristiyanlar, bu noktada Isa Mesih’te ilahi ve beseri tabiatin durumu ve mahiyeti hakkinda
inang ayriligima diserler. Nestdriler, bu iki tabiatin “karisma ve kaynasma olmaksizin,

yanyana bulundugu”nu kabul etmektedirler'.

Monofizitlik: “Tanri’nimn Oglu” olarak kabul edilen Hz. Isa’da tezahiir etmesi ile
beseri tabiatin tanrisal tabiat tarafindan absorbe edilerek Hz. Isa’nin sahsinda yalnizca
tanrisal tabiatin hitkiim siirdiigiinii kabul eden teolojik doktrindir®. Monofizitlik, Dogu
Roma Imparatorlugu’nun &zellikle dogu bélgelerinde ¢ok genis bir sahaya yayillmistir.
Ornek; Misir’da Kiptilik ve Mezopotamya’da Siiryanilik, gibi. Tarihi siiregte ikincisi

sosyo-kiiltiirel baz1 sebeplerden dolay1 neredeyse yok olmanin esigine gelir; ama Yakub

! Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2017), “Nasturilik”, 362.
* Zafer Duygu- Kutlu Akalin, Kristolojive Giris (Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncu Anlayislar), ed. Zafer
Duygu- Kutlu Akalin (Istanbul: Divan Kitap, 2018), “Miafizit”, 42.

6



Baradaeus (6. 578; Kasion) mezhebin ihyasi i¢in yogun ¢aba gosterir. Bu yiizden de onun

adma ithafen Yakubilik olarak isimlendirilir’.

Melkitlik: Chalcedon Konsili (451), Hz. Isa’nin sahsinda “beseri ve tanrisal
cevherlerin birlesmez, ayrilmaz ve degismez bir sekilde bulundugu” hususunu karara
baglamis ve sahih inancin bu sekilde oldugunu deklare etmistir. Bu goriisiin karsisinda olan
Stiryaniler kendi cografyalarinda Chalcedon Konsili kararlarina iman edenler i¢in (Meliki /

“Kral Taraftar1”) Melkit tabirini kullanmaya baslamuslardir®.
2.3. Onceki Calisamalar / Kaynak¢a Analizi

Mevcut c¢aligmalar incelendiginde tespit edilen husus sudur: Tiirkiye’de Necran
Hiristiyanlarini konu alan herhangi bir yiiksek lisans ya da doktora tezi bulunmamaktadir.
Bununla birlikte; biitiinciil olmamakla beraber az sayida konu ile ilgili makale mevcuttur.
Ornek; Zekiye Sénmez’in “Necrin’da Hiristiyanhk ve Hz. Muhammed’in Necran
Hiristiyan Din Adamlartyla Miinasebetleri” adli makalesi ile yine onun tarafindan gevirisi
yapilan Irfan Shahid’e ait “Islam ve Dogu Hiristiyanlari: Mekke-Miladi 610-622” adl
makale. Inceleme, yurtdisinda yapilan arastirmalar dahilinde genisletildigi zaman
Ingiltere’de konu ile ilgili olarak bir doktora calismasiyla karsilasiimaktadir: “The
Religious of Najran In Late Pre-Islamic and Early Islamic History: From the End of
Himyarite Kingdom Until the End of the Rashidun Caliphate (525- 661 CE)”. Bu ¢alisma
Owed Abdullah Al-Nahee tarafindan Birmingham Universitesine doktora tezi olarak
sunulmus olup buna ek olarak bahse konu yazarin bu ¢alisma dahilinde kaleme aldigi
“The Christians of Najran: The Debate On Muslim-Christians Views On Their Doctrines
Of Jesus Christ/525-661 CE” ve “The Historical Development of Paganism in Najran,
during the Pre-and Early Islamic Era (524-641 AD)” adl1 makaleleri, konu ile ilgili tespit
edilebilen ¢alismalardandir. Burada hem bu eserlerden hem de istifade edilen diger eserler

kisaca tanitilmaya ¢aligilacaktir.

Irfan Shahid (1971). The Martyrs of Najran- New Documents, Societe Des

Bollondistes, Bruxelles.

Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle, Liverpool University Press, Liverpool.

’ Duygu- Akalin, “Yakubi”, 61.
* Giindiiz, “Melkitler”, 330- 331; Duygu- Akalin, “Melkit”, 41.
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Axel Moberg (1924). The Book of The Himyarites- Fragments of A Hitherto

Unknown Syriac Work, Oxford University Press, London.

Necran Hiristiyanlarinin tarih sahnesinde tanmirligini biiyilkk oranda Necran
Katliam1 saglamistir. Bu sebepten ¢alismada Necran Katliami’ndan bahseden eserlerden,
Ozellikle de batili arastirmacilarin referans noktasini olusturan eserlerden azami olcilide
istifade edilmeye calisilmistir. Buna gore ilk iki eser Necran Katliam ile ilgili bilgilerin
temelini olusturan Beth-Arsham Piskoposu Simeon (6. t. 540; Constantinopol)’un
mektuplarint (t. yazihs tarihleri; Ocak-Temmuz 524) ihtiva etmektedirler’. Mektuplar,
Piskopos Simeon’un, Sasaniler adina elgilik delegasyonu icinde gorevi esnasinda tanik
oldugu olaylara dayanmaktadir. Simeon, Zi Niivas’in Lahmi krali Miinzir’e gonderdigi
mektupta, kendisinin Necran basta olmak iizere daha 6nce de bagka yerlerde Hiristiyanlara
yaptig1 zuliimden bahsedildigine ve benzeri uygulamanin Miinzir tarafindan da hakimiyeti
altindaki topraklarda Hiristiyanlara uygulanmasini istendigine taniklik eder. Piskopos
Simeon toplamda ii¢ mektup yazmistir. Kaybolan ilk mektup disinda diger mektuplar
varliklarini  korumusglardir ve bunlarin, yasandigi nakledilen bu travmatik olay1
duyurarak—Iiskenderiye Patrikligi basta olmak iizere®—yardim umudu ile yazildig1 tahmin

edilmektedir’.

Himyerlilerin Kitab1 olarak bilinen ii¢iincii eser, Necran Katliami vuku bulduktan
sonraki tarihlerde gerceklesen Habes istilasindan kisa bir siire sonra yazilmis oldukca
detayli bir calismadir ®. Simeon’un Mektuplar1 gibi, bu eser de Siiryanice olarak ve—bazi

goriislere gore de—aym yazar tarafindan kaleme alinmustir’.

> Beth- Arsham Piskoposu Simeon’un yazdig birinci mektup kayiptir. ikinci mektup 1. Guidi tarafindan
1881°de; tglincii mektup ise Irfan Shahid tarafindan 1971°de yaymnlanmistir. Bkz. Marina Detoraki, La
Martyre De Saint Arethas Et De Ses Compagnons (BHG 166), (Paris: 2007), 13.

® W. G. Greenslade, “The Martyrs Of Nejran”, The Moslem World 22/3 (1932), 266; Pieter W. Van Der
Horst, “Jews And Christians In Conflict In Ancient Himyar (Yemen)”, NTT Journal Of Theology And The
Study Of Religion 69/3 (2015), 184.

"W. G. Greenslade, “The Martyrs Of Nejran”, The Moslem World 22/3 (1932), 266; Van Der Horst, “Jews
And Christians In Conflict In Ancient Himyar (Yemen)”, 184.

¥ Bkz. Van Der Horst, “Jews And Christians In Conflict In Ancient Himyar (Yemen)”, 185.

% Irfan Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents (Bruxelles: Societe Des Bollondistes, 1971), 113;
Richard Barrett, “Sensory Experience And The Women Martyrs Of Najran”, Journal Of Early Christians
Studies 21/1 (Mart 2013), 94. Greenslade, Himyerliler Kitabi’nin yazarinin piskopos Simeon olmadigini,
ancak onunla beraber ayni elgilik heyeti igerisinde olan bagka biri oldugunu ifade eder. Bkz. Greenslade,
“The Martyrs Of Nejran”, 267.



Owed Abdullah S’ al- Nahee (2017). “The Religious Structure of Najran in Late
Pre- Islamic and Early Islamic History: From the End of the Himyarite Kingdom Until the
End of the Rashidun Caliphate (525- 661 CE)”, Birmingham.

Bu doktora tez ¢alismasi, Necran’imn 525- 661 yillar1 arasindaki dini yapisint konu
edinmistir. Buna gore ilk &nce bolgenin Islam oncesi donemdeki dini durumunu ele
almistir. Bu doneme iliskin genel kanaati; cografi, ekonomik ve politik faktorler
neticesinde Necran’da c¢ok dinli (Putperestlik, Hiristiyanlik, Yahudilik vb.) bir yap1
olustugu zikredilmekte ve bu dinlerin Necran’daki varliklar1 genel olarak
degerlendirilmistir. Calisma esas olarak Islam’in Necrin’da yayilmaya baslamasidan
sonra sehrin / bdlgenin dini yapisinin nasil bir degisiklige ugradigini tartismaktadir. Bu
dogrultuda bolgenin miisliimanlarin yonetimine girmesiyle birlikte buradaki ¢oklu dini
yapinin yerine Islam’in ikame edilmeye gayret edildigi ve bunun Necranllar iizerindeki

etkisi Uzerinde durulmaktadir.

Owed Abdullah al- Nahee (2016). “The Christians of Najran: The Debate On
Muslim-Christians Views On Their Doctrines Of Jesus Christ/525-661 CE”, Wales.

Bu makale, Necran Hiristiyan toplulugunu olusturan dini gruplarin, Hz. Isa’ya
yonelik teolojik goriisleri lizerinde gerektigi kadar durulmadigi diisiincesinden hareketle
kaleme alinmistir. Calismada, Miisliman kaynaklarin aktardigi anlatimlar esas alinmis
olup, her birinin kendi Hz. Isa anlayis1 bulunan Monofizitligin, Nestiriligin ve Melkitligin

Necran’daki varligina ve buradaki Hiristiyanlar tizerindeki etkisine deginilmektedir.

Owed Abdullah al- Nahee (2016). “The Historical Development of Paganism in
Najran, during the Pre-and Early Islamic Era (524-641 AD)”, London.

Bu makale 7. ylizyila kadarki siiregte putperestligin Necran’daki gelisimini ve
bahse konu inancin buradaki toplumsal yapiya etkisini incelemektedir. Sayisal cogunluga
dayali olarak bdlgenin siyasi liderligi ve askeri savunmasi putperestlerin egemenliginde
olmakla beraber Necran’daki putperestler, Hiristiyanlarla ve Yahudilerle bariscil iliskiler

gelistirmisler ve bunun sonucunda Necran’da ¢ok dinli bir yap1 ortaya ¢ikmustir.

Ahmed b. Yahya el- Belazuri. Fiitiihu’l- Biildan. (¢ev. Mustafa Fayda.(1987). TTK

Basimevi. Ankara.



Islam fiituhatindan bahseden eserlerin yazimina Mekke’ nin fethinden hemen sonra
baslanmis olup bu eserlerin pek c¢ogu giinlimiize kadar gelememistir. El- Belazuri
tarafindan kaleme alman Fiitihu’l- Biildan (“Ulkelerin Fetihleri”) adl1 eser, kendisinden
once yazilmis ve ¢ogu da giiniimiize kadar intikal etmeyen bu eserlerden faydalanilarak
yazilmis olup konuyla ilgili yazilan eserlerden giliniimiize ulasanlarin en eskilerinden
biridir. Rivayet zincirine bagli kalinarak yazilan eser, anlatimma Medine’ye hicretle
baslamakta ve fetihlerin batida Endiiliis’e; doguda ise Horasan ve Sind’e kadar ulagsmasini
konu edinmektedir. Eserin konumuz agisindan en énemli yonii, gayrimiislimlerden alinan
cizye miktarlarmin kayitlarina yer vermis olmasidir. Oyle ki, Necrin Hiristiyanlarmin
tehcir edilmesinden sonra sayisal varliklarindaki degisim, bunlardan alinan cizye vergisi

takip edilerek tahmin edilebilmektedir.

Mustafa Fayda (1983). “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi Ile Necran’dan Gayr-i
Miislimleri Cikarmas1”, DEUIFD, Izmir.

Hicretin 20. yilinda Hz. Omer tarafindan Hayber Yahudileriyle Necran
Hiristiyanlariin yasadiklar1 bolgelerden Arap Yarimadasi’nin kuzey bolgelerine tehcir
edilmesini konu alan bu makale, bunun sebeplerini ortaya koymaya calismaktadir. Konuyla
ilgili gerekceler genel olarak iki baglik altinda toplanmaktadir. Bunlardan ilki dini
gerekceler, digeri ise siyasi sebeplerdir. Makalenin tezimiz agisindan 6nemi, Necran
Hiristiyanlarmin tehcir edilmesi ile ilgili sebepleri siralamasi ve bu sebeplerin yaslandigi

hususlari, kaynaklara dayandirarak agiklamaya ¢aligsmasidir.

Bunlarla birlikte calismada ¢esitli tefsir ve hadis kaynaklarindan ve konuyla ilgisi
bulunup farkli bilim dallarinda kaleme alinmis akademik eserlerden faydalanilmaya gayret

edilmistir.
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UCUNCU BOLUM

ARASTIRMA METODOLOJIiSi / MATERYAL VE YONTEM

3.1. Materyal

Giliniimiizde sosyo-teolojik olarak mevcudiyetini yitirmis bir topluluk olan Necran
Hiristiyanlarini ele alan bu ¢alismada mahallinde antropolojik agidan inceleme ve gozlem
yapma imkaninin olmadig1 agiktir. Bu yiizden inceleme, Necran Hiristiyanlarini konu alan
ya da onlar hakkinda herhangi bir bilginin izinin siiriilebilecegi kitaplar, makaleler,
ansiklopediler, tefsir ve hadis kaynaklar1 vb. materyal iizerinden yapilmak durumunda
kaldig1 ortadadir. Bu g¢alismada konu hakkinda mevcut ve ulasilabilen kaynaklardan
istifade edilmeye ¢alisilmistir. Bu kaynaklar hem bilgi verici nitelikte olmalar1 acisindan
hem de tezin epistemik ve mantiki akisinin Oniinii agma ve yon verme noktasindan
caligmamiza olduk¢a Onemli katkilar saglamistir. Bu eserler iizerinde yapilan analitik,
mukayeseli ve insa edici okumalar ekseninde biitiinciil bir sentezleme yoluyla bir tekvin /

yeniden kurma c¢abasi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
3.2. Yontem: Metodolojik Cerceve

Perspektif ve Metodoloji

Dinler Tarihi; normatif bir disiplin degil, deskriptif bir bilim alanidir. Bunun anlami
sudur: Arastirma konusu yapilan din nlimeninin ve/ya fenomeninin lehine ve/ya aleyhine
tavir, tutum, hilkiim ve tanimlama-tarif etme seklinde bir “6n kabul”iin yiiklenmemesi,

dayatilmamas: ilkesinin varligidir.

Calismamiz da bir Dinler Tarihi tezi olmasi sebebiyle bu perspetkifi esas alarak
kullanilan metodolojiler de Dinler Tarihinde metnin insasinda kullanilan metodoloji/ler
olmasi beklenir. Bu tez calismasinda Tarihi Metodoloji ile Fenomenolojik Metot metin

insa metodu olarak kullanismistir.

Tarihi Metodoloji, bilgi edinme ara¢ ve yollarmi kullanarak, merkeze alinan
arastirma konusu olay/lar ile ilgili bilgi ve fikir sahibi olmay1 ve olay/lar/1 agiklama ve
anlamlandirmay1 amaglar. Bu amag¢ dogrultusunda tarihl metinler, arkeolojik eserler, sifahi

gelenek vb. tarihi somutlugu / gergekligi acisindan alan uzmanlarinca tetkike tabi tutulur.
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Bu asamadan gecen veriler, sosyo-kiiltiirel ve medeni g¢erceveye oturtularak kutsalin

morfolojisini elde etmede kullanilir.

Goriinen / disa akseden seyin; yani fenomenin sistematik olarak tartigilmasi
anlamina gelen Fenomenolojik Metot ise, goriinen bu seylerin ne olduklarini arastirarak
bunlart anlamlandirmaya caligir. Dinler Tarihi de Tarihi Metodoloji vasitasiyla elde edilen;
insanlarin ve toplumlarin dini tezahiirlerini gézlemler ve fenomenin 6ziinii, oldugu sekliyle
ortaya koymaya caligir. Bunu yaparken de arastirma tizerinde herhangi bir sekilde etki
edebilecek (6n yargi, 6n kabul vb.) faktorleri epoché ilkesi geregi “askiya/paranteze alir.”
Bunun anlami sudur: Arastirmaci, arastirma boyunca mensubu oldugu dini inancindan

styrilarak arastirmasini, arastirma konusu dini temel alarak gerceklestirir.

“Tarihsiz Hakikat” veya Metin Monopolisini Protesto

Tarih arasgtirmalarinda Ozellikle tarih sahnesinde goriiniirliiklerini kaybetmis
kisi/ler, topluluk/lar, olay/lar, vb. iizerinde yapilan arastirmalarda tarihsel gergeklige
ulagsma noktasinda metin (yazili kaynaklar, arkeolojik veriler, edebi iiriinler, sifahi gelenek
ve diskurlar, vb.leri) son derece onem tasimaktadir. Bununla birlikte tarihsel gerceklige
ulasma noktasinda bel baglanan bu “metin”lerin otantikligi ve tarihiligi énemli bir sorun
olarak ortaya cikabilmektedir. Ornek olarak; herhangi bir fenomen ile alakali verilerin tek
bir kaynaktan gelmesi ya da konu ile konuya iligkin ¢esitli kaynaklarin zaman iginde teo-
politik veya eko-politik sebeplere istinaden elenmis, degistirilmis veya yok edilmis olmasi
gosterilebilir. Bu durum—c¢ogunlukla—tarihi hakikatin gii¢-iktidar-bilgi-akide zinciri
icerisinde manipiilasyonuna zemin hazirlayabilmektedir. Bu baglamda sorulmasi gereken
sorular sunlar olabilir: Acaba tarihsel bir kisi, topluluk, olay, vb. hakkinda ortaya konulan
metinler tarihsel gercekligin ne kadarina tekabiil etmektedir? Veya tarihsel gerceklik

teolojik ve/ya doktriner bir insaya donligmiis olabilir mi?

Bu konjonktiirde su hususu ifade etmek yerinde olacaktir: Tarihi kisi, topluluk,
olay, vb.lerini “tarihsel gergeklik” olarak insasina yol acan bir tiir “se¢ilmis metin tekeli

299

(monopoli)”’ ortaya c¢ikabilmektedir. “Secilen metin” tarihsel olarak takdim edilebilirken,
“tarihsiz hakikat” adi verilebilecek “Gteki” metin, sahih olmayan / apokrif metin olarak
historyografyanin disina atilabilmektedir. “Tarihsiz hakikat”in bu tarihsel “siirglini’niin
ardinda, tarihi siire¢ i¢cinde devreye giren eko-politik veya teo-politik giic-iktidar arayislari
olabilmektedir. Bu “tarihi ancak giigliiler yazabilir” pragmatik ve materyalist tarih yazimi

anlayisinin bir bagka ifadesidir. Bilgi ve/ya akidenin insa siireglerinde de giig-iktidarin
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kurmak istedigi doktriner g¢ergevenin disinda kalan metin/ler siire¢ igerisinde

degistirilebilir, yeniden-ama-farkli bir 6zle yeniden tiretilebilir veya yok edilebilir.

Tezimizin topografik ¢ercevesini olusturan Necran bolgesi, cografi ve demografik
acidan hem Roma Imparatorlugu ve miittefiki Habes Devletinin hem de Sasani
Imparatorlugunun emperyal amaglari dogrultusunda giristikleri hegemonya miicadelesinin
en g¢etin gectigi yerlerden biri olmustur. “Tarihsiz hakikat” baglaminda, 6zellikle Necran
Katliamina dair verilerin / metinlerin mezhepsel ve doktriner bir ajanda ile “secilmis” ve
kanonize (“baglayici hale getirme”) bir forma sokulmus olabilecegi ile ilgili olarak ¢ok

ciddi miilahazalar ortaya atilabilir.

Nitekim; ilgili boliimde goriilecegi iizere Hiristiyan kaynaklari, katliama ugrayan
Necran Hiristiyanlarinin Monofizit oldugu, bunlardan bir kisminin kilisede yakilarak, bir
kisminin ise kiligctan gecirme, okla vurulma vb. sekillerde oldiiriildiiklerini, dliilerin ise bir
salgina sebep olmamasi i¢in sehir disinda bulunan ve “hendek” ismi verilen bir kuru nehir
yatagina atildiklarindan bahsetmektedirler. Buna mukabil, Buric Stresi’nde “Hendek
Ehli” (4Ashabii’l- Uhdid) olarak isimlendirilen toplulugun Necran Hiristiyanlar1 oldugu,
bunlarin “mii’min” olarak vasiflandirildigi, kendi inanglarini terk etmek veya atese atilmak
arasinda bir tercihte bulunmaya zorlandiklarinda, biiylik bir cesaretle atese atilmay1 tercih
ettikleri; bu cezanin da ates doldurulmus hendeklerde yakilma seklinde gerceklestigi ifade
edilmektedir.

Genel olarak sunu ifade etmek yerinde olacaktir: Ayni olay hakkinda, birbirinden

farkli kaynaklardan gelen bilgiler karsilastirildiginda;

e Yakma fiilinin yeri ve seklinin,

e Yakilan insanlarin dini inancinin farkli oldugu goriilebilmektedir.

Kur’an, bir tarih metni olmamakla beraber tarihi olay ve onlarin ardindaki olgu
panoramasi “kur’anca” bir kod ile oriiliir. Genel olarak; “metin fetisizmi”ne yaslanan
Modern tarih yazimi, metafizik miirekkeple yazilmis teolojik yiiklii tarihsel anlatilar1 devre
disinda tutabilmektedir. Bu durumu, bu ¢alismada “tarihsiz hakikat” ifadesi ile tespit etme
gayretine gidilmistir. Buna baglh olarak; metinsel olarak tedaviilde olan Hiristiyan
kaynaklarim1 tek, yegane ve genel-gecer deliller olarak historyografyanin malzemeleri
olarak kabul etmek yerinde olmayacaktir. Aksi durumda Necran Katliamina dair anlatilar

izerindeki “tek ve otantik” metin monopolisi meydana gelebilecektir ki; bahse konu
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tarihsel olayin farkli bir versiyonunu farkli bir tarz ve gergeve ile sunan “kaynak” (burada
Kur’an) devre disinda kalabilecektir. Anlatilar arasindaki bagdasmazlik, kopukluk ve/ya
eksikliklerin vuzuha kavusturulmas: ilerleyen siirecte ortaya ¢ikarilacak metinlere,

yapilacak arkeolojik arastirmalara vb. ¢alismalara baglidir.
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DORDUNCU BOLUM

ARASTIRMA BULGULARI
TARIHSIZ HAKIKAT’IN iZINDE: TARIH VE TEOLOJi AKSINDA NECRAN
HIRISTIYANLARI

4.1. Tarihi Panaromada Necran Hiristiyanlar
4.1.1. Necran: Topografya, Tarim, Uretim ve Ticaret

Konumu ve Ismi

Cografya, tarihi siije olarak insanin iizerinde sosyo-maddi ve sosyo-manevi insay1
gerceklestirdigi sahadir. Bir cografyayr medeniyet ve kiiltiir merkezi haline getiren pek ¢ok
ozellik bulunabilmektedir. Insan varolussal olarak iizerinde yasadigi mekanda “ev”’de olma
arzusundadir. Bu arzuyu topografyaya isim vererek gerceklestirmeye calisir. Tezimizin
evrenini teskil eden Necran'’, hem eko-politik olarak, hem de topografik agidan énemli
yerlesim birimlerinden biri olarak tarih sahnesinde belirmistir. Necran ve ¢evresinde ortaya

cikan politik entiteleri ana hatlariyla soyle gostermek miimkiindiir:

Muha’mir Kralligt (MO 8. -MO 5. yiizyillar); Necran vadisi merkezli olarak
kurulur''. Baskenti Ragmat olan krallik, Amir Krallig1 tarafindan ortadan kaldirilir. Yeni
krallik, baskent olarak Zirban’1 secer. Bu sehir, siire¢ igerisinde “Necran” olarak anilmaya
baslanacaktir. Bu kralligin idaresi altinda sehir, MO 4. yiizyila kadar kalir. Akabinde
kurulan Main Kralligi zamaninda sehir, MO 2. yiizyilla kadar bu yeni kralligin

hakimiyetinde varligmni siirdiiriir. Bundan sonraki donemde genel olarak Himyeri

' Cografi konum agisindan Necran’m Yemen, Giiney Necid ve Hicaz’dan sayildigina ve ayrica miistakil bir
bolge olarak kabul edildigine dair bilgilere rastlanilmaktadir. Ancak buranin cografi agidan San’a’ya oldukca
yakin olmas1 ve etnik yapisinin genel olarak Giiney Araplarindan olmasi, Islam dncesi donemde Necran’in
Yemen’in bir pargasi olarak kabul edilmesinde etkili olmustur (Bkz. Hakan Temir, “Islam’dan Once Necran
Sehri”, ed.: Terane Nagiyeva (Atlas International Congress On Social Sciences 6., Batumi, Georgia: ISPEC
Publishing House, 2020), 147- 148.)

" Muha’mir, emirlerine kral unvani veren kiigiik bir kralliktir. Necran’dan baslayan bir suyoluna sahip olan
krallik, Gliney Arabistan ile Misir arasindaki ticaret yolu iizerinde yer almasi sebebiyle doneminde énemli bir
yere sahipti. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l- Arab Kable'l- Islam (Islam Oncesi Arap Tarihi), gev.
Hiiseyin Maraz, Selahattin Yildirrm, Omer Tozal (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 2/ 441.
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Kralligr’nin hakimiyetinde kalan bolge, cesitli donemlerde Habes Kralligi’min istilalar
sebebiyle bu kralligin hiikmii altinda da kalmustir'> (Resim- 1).

Baskent Zirban, zamanla Necran b. Zeyd b. Yesciib’iin adina istinaden Necran
olarak anilmaya baslar'®. Tarih boyunca c¢esitli isimlerle adlandirilmis olsa da Necran’in
tarithi 6nemi ve topografik lokasyon 6zelligi agilarindan 6nemini muhafaza etmistir. 17°
28’ 38’ Kuzey; 44° 10’ 45 Dogu koordinatlar1 iizerinde bulunan antik Necran sehri,

giiniimiizde ayn1 isim ile modern bir kent i¢erisinde yer almaktadir.

1934 Taif Antlasmasi ile Suudi Arabistan’a baglanan'® sehir, bu devletin en
giineyinde Yemen ile sinir olusturmaktadir. 1293 m. rakimli olan Necran, yaklagik 40 km.
uzunlugunda bir vaha'® hiiviyetindedir ve batisinda Asir Platosu; dogusunda da Rub‘ul-
Hali ¢6lii bulunur'®. Tarihte oldugu gibi'’, giiniimiizde de Necran bolgesindeki yerlesim,

vadi boyunca goriilmektedir.
Tarim

Giiney Arabistan bdlgesinin verimlilik ve refah seviyesini ifade etmek iizere Greko-
Romen diinya Arabia Felix (“Mutlu Arabistan™) ifadesini kullanir'®. Ornek; Ammianus
Marcellinus Necran’1 Arabia Felix’in yedi sehrinden biri olarak degerlendirir'. Necran’mn
miireffeh bir statli elde etmesinin ana faktorii, 6yle goriinliyor ki, sahip oldugu cografi
konum ve iklimidir. Sahip oldugu bu o6zelliklerden dolay1 Necran, bolgedeki diger yerlere
gore tarima daha elverislidir™. Oyle ki, bolgenin bu elverisli durumu, 3. yiizyila ait bir

yazitta 68 yerlesim yerine, 60 bin tarla ve 97 kuyuya sahip oldugu seklinde kayit altina

12 https://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-01585087/document 14/10/2022; Cevad Ali, el-Mufassal Fi
Tarihi’l- Arab Kable'l- Islam (Islam Oncesi Arap Tarihi), 2/ 441.

1 El-Bekri, Cahiliye Araplari, ¢ev. Levent Oztiirk (istanbul: iz Yaymcilik, 1998), 125. (Kaynaklarda sehre
Necran isminin, sehrin Yemen’in kuzeye agilan kapisi olmasi sebebiyle verildigi ifade edilmektedir. Ayrica
Necran kelimesinin susuzlugu ifade etmesi sebebiyle bu sehre isim oldugu da zikredilmektedir. Her ne kadar
sehrin mevkii bolgedeki diger yerlere gore daha yasanilir olsa da etrafinin ¢dllerle gevrili olmasi sebebiyle bu
ismi aldig1 diisiiniilmektedir. Bkz. Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 148- 149).

'* Mustafa L. Bilge, “Necran”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/508.

'3 https://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-01585087/document 14/10/2022.

' https://www.britannica.com/place/Najran-Saudi-Arabia 24.02.2020.

17 Zarins’in bblgede yaptig1 calismalar bu durumu teyit etmektedir. Bu hususta Bu konuda bkz.: G.R.D. King
- Averil Cameron, The Byzantine and Early Islamic Near East (New Jersey: 1994), 2/ 204- 205.

'® https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022.

' https://halshs.archives-ouvertes.fi/halshs-01585087/document 14/10/2022.

0 Zekiye Sénmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi’'nda Hiristiyanhk, (Ankara: TDV
Yaynlari, 2012), 121.
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almmustir’’. Buna ek olarak Necran’m bir su yoluna da kaynaklik ettigi ifade
edilmektedir”. Arap Yarimadasinda su kaynaklarinin temelini genel olarak kuyular
olusturmaktadir®. Bu kuyular, yagmur mevsiminden sonra, yeryiiziindeki sularm kizgin
giines etkisiyle kaybolmasina mani olup, sulari yer altinda muhafaza etmektedirler**.
Bununla beraber Necran 6zelinde tiim su kaynaklariin yer altinda oldugunu sdylemek
miimkiin gdriinmemektedir. Oyle ki, arkeolojik ¢alismalar Necran’da bir baraj kalintisini
ortaya ¢ikarmis bulunmaktadir™. Bu baraj kalmtismin varhg bilgisi ile ibn ishak’tan
riviyet edilen Abdullah b. es-Samir kissasinda gecen “igine atilan her seyi yok eden su”*
ifadesi birlikte degerlendirildiginde, Necran’a Hiristiyanligin girisi zamanlarinda sehrin su
acisindan zengin bir durumda oldugu sonucunu ¢ikarmak zor olmasa gerektir. Ayrica
Necran’1 ve burada yasananlar ifade etmek i¢in Uhdid (“Hendek”) kelimesinin rumuz
olarak secilmesi buradaki su bolluguna / ¢ok¢a hendegin olduguna isaret edebilmektedir.

Arkeolojik calismalar neticesinde Necran’daki antik kentin en az iki tarafinda hendeklerin

bulunmasi®’ bu gériisii destekler niteliktedir.

Su faktoriiniin yaninda, bolgedeki toprak / arazi yapisinin tarima elverisli olusu™ ve
yiiksek rakim sebebiyle iklimin diger bélgelere nazaran daha uygun olmasi® bélgede
tarimin gelismesinde Onemli faktorleri olusturmaktadir. Bu o6zellikleri sebebiyle Necran
tam bir tarim sehri olarak kabul edilmis ve San’a, Dimesk ve Rey ile beraber Arap
Yarimadasinda tarimsal faaliyetlerin en yogun oldugu yerler arasinda gosterilmistir’’.
Yetistirilen iirlinlerin basinda hububat gelmektedir. Hurma da ¢ok yetistirilen 6nemli bir

tarim tiriiniidiir’".

Bitkisel tiretim alaninda Necran’in taninmasini saglayan en 6nemli {iriinleri sigla ve

miirdiir. Oyle ki; bolge, MO 1000 ve MS 600 yillar1 arasinda bu iiriinlerin iiretiminde

*! https://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-01585087/document 14/10/2022.

22 Bkz. Cevad Ali, Islam Oncesi Arap Tarihi, 2/ 441.

 Irfan Shahid, Islam Oncesi Arabistan, ¢ev. ilhan Kutluer (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 20.

* Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Soylemez-Mustafa Hizmetli
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 26- 27.

> Juris Zarins, “Najran”, The Oxford Encyclopedia Of Archelogy In The Near East, ed. Erick M. Meyers
(New York: (Yayinci), 1997), 4/90.

% Bkz. Ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati (es-Siret iin-Nebeviyye), cev. izzet Hasan — Neset Cagatay
(Ankara: TTK Yaynlari, 1992), 1/ 24.

27 Zarins, “Najran”, 4/90.

28 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 26; Cevad Ali, Islam Oncesi Arap Tarihi, 2/ 440.

** Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 27- 28.

3% Temir, “Islam’dan Once Necréan Sehri”, 152.

3! Temir, “Islam’dan Once Necréan Sehri”, 152- 153.
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onemli bir merkez olmus, Akdeniz havzasina ve Orta Dogu'ya ihrag eden bir sehir
konumuna gelmistir’”. Bunlarin yaninda Necrdn’da bolgeye has bitkiler de
yetistirilmektedir. Bunlar arasinda utruc ("aga¢ kavunu”) ile ilag yapiminda kullanilan

stikkerii’l- asr sayllabilir33 .
Uretim

Necran’in, tarimsal {irlinler agisindan zengin olmast hammadde teminini de
kolaylastirmistir. Bu durum Necran’da dokumaciligin da ilerleyen bir sektér olmasinm
hazirlamistir. Oyle ki; Necran denildiginde akla ilk gelen sey, imal edilen kumaslar
olmustur. Her ne kadar Islam’in dogus yillarna yakin zamanlarda yarimadanin bir¢ok
yerinde dokumacilik yayginlik kazanmis olsa da Necrdn’da dokunan firiinlerin kalitesi
olduk¢a yiiksekti’*. Ote yandan; Necrdn’daki bu dokumacilik sanayi dericiligin de

gelismesini saglamustir.

Necran’da tarimsal tiretimin olumlu etkiledigi tek sektor dokumacilik olmamustir.
Tarimsal tiretimin yogun olmast madenciligi de olumlu yonde etkilemistir; zira tarimsal
dretimi kolaylastirmak i¢in metal ara¢ gere¢ yapimi bir zorunluluk haline gelmistir.
Bununla paralel olarak da ev aletleri ve savas arag ve gereclerinin yapiminda ilerleme

saglanmigtir*®.

Bunlardan da 6te, Necran’in altin madenleri acgisindan oldukc¢a zengin bir bolge
olmast buranin ekonomik agidan 6ne ¢ikmasini saglayan etkenlerin basinda gelmistir”.

Bugiin bile Necran’daki altin madenleri aktif olarak isletilmektedir.
Ticaret

Jeopolitik konumu itibariyle tarih boyunca Necran ticari agidan dnemli bir yer isgal
etmistir. Oyle ki; bu tarihi sehir, Arabistan ¢ollerine girmeden hemen &nce ¢ok 6nemli iki
kervan yolunun kesistigi noktada yer almaktayd: (Resim-2). Bahse konu kervan

yollarindan ilki Zafar, San’a, Ma’rib ve Main yoniinden Necrin’a, oradan da Hicaz

32 https://www.britannica.com/place/Najran-Saudi- Arabia- 24.02.2020.

33 Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 152.

* Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 153; Muhammed Hamidullah, slam Peygamberi, Hayati ve
Eserleri, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yaymnlari, 2017), 515.

% Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 153; Hamidullah, /slam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 515.

3% Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 154.

37 Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 153.
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iizerinden Akdeniz kiyilarma ulasan ticaret yoludur. Digeri de Necran’in dogusundaki
Devasir Vadisi’nden Yemame, Bahreyn ve Irak’a kadar uzanan ticaret yoludur*. Bu ticaret
yollar1 vasitastyla Necranlilar, hem kendi trettikleri mallarin ticaretini yapmalari hem de
Cin- Hind ve Dogu Afrika bdlgelerinden deniz yoluyla gelen mallarin karayoluyla Akdeniz
havzasindaki yerlere sevkiyati agisindan kilit noktada yer almalar1 sebebiyle etkin rol
oynamiglar ve bu sayede zenginlesmislerdir. Bu da Necran’in hakim kabilesi olan Beni
Haris b. Ka‘b’in zenginlik agisindan Sam’da Gassan ve Hire’de Al-i Miinzir ile
kiyaslanmasini saglamistir™”. Bolgenin zenginlesmesinin ana faktoriiniin sézii edilen ticaret
yolu oldugunun farkinda olan yoéneticiler bu yolun 1slaht noktasinda oldukga titiz
davranmiglar ve yolun bir boliimiine tas dosemislerdir. Yolun islek kalmasini saglamak
icin yapilan emekler meyvelerini vermis ve Necran’da kurulan panayirlar, Ukaz, Zi’l-

Mecaz gibi Arap Yarimadasi ¢apinda ragbet edilen panayirlara denk hale gelmistir®.

Miisliimanlarin tarih sahnesinde goriinmesinden sonraki siireglerde Necran onceki
konumundan ve dneminden yavas yavas uzaklasmaya baslamistir. Bunun sebebi olarak
fslam’1 kabul etmekte ge¢ kalmalar1 gosteriliyor*' olsa da bu iddianin ger¢egi tam olarak
yansitmadigi tarihi verilerden anlasilabilmektedir. Bu durumun ana amilleri arasinda
[ran’in talep ettigi yiiksek vergiler sebebiyle ticaret agisindan yeni mekan arayislari ortaya
cikmis ve Cin- Hind bolgesindeki mallarin bu cografya kullanilmadan Akdeniz havzasina
ulastirilmasin1 gerekli kilmistir. Sonug olarak deniz yoluyla Arap Yarimadasi’nin giiney
sahillerine getirilen mallar, Necran’in da kilit noktasini olusturdugu Buhur Yolu gibi
alternatif yollar sayesinde Akdeniz havzasma ulastirilmaya calisilmistir. Hz. Omer
déneminde iran cografyasinin fethiyle beraber, Cin- Hind bélgesi ile Akdeniz havzasinin
karayolu ulagimini sekteye ugratacak ana engel ortadan kalkmis ve muhtemelen —bahse
konu zaman diliminde—daha ekonomik olan karayolu tercih edilmeye baslanmistir. Bir
anlamda eko-politik sebeplerle ticaret aglar1 ve hatlar1 daha ¢ok kuzeye kaymis; sonucta
birgok Giiney Arabistan sehri gibi Necran da nispeten daha Onemsiz bir pozisyona

dﬁsmﬁstﬁr42.

3 Zekiye Sénmez, “Necran’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necran Hiristiyan Din Adamlariyla
Miinasebetleri”, UUIFD 26/2 (2017), 126.

% Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 151.

*0 Temir, “islam’dan Once Necran Sehri”, 152.

! Temir, “islam’dan Once Necran Sehri”, 150.

* Irfan Shahid, Dictionary of the Middle Ages, ed. Joseph R. Strayer (New York: 1989), “Najran”, 9/55.
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4.1.2. Necran; Etnik, Siyasi ve Dini Yap1

Necran, bir pargasi sayildigt Yemen ile birlikte Arap Yarimadasinin yasanabilir
cografyalarindan biri olarak kabul edilmis; bu ylizden de tarihin erken donemlerinden
itibaren insanlar tarafindan tercih edilen yerlesim yeri olarak kullanilagelmistir®’. Genel
olarak bu cografya—en azindan bilinebilen zaman c¢er¢evesinde—Araplarin yurdu
olmustur. Buradaki Araplar, Kahtaniler olup, kuzeydeki Adnanilerden sosyal hayat, dil vb.
acilardan ayrilmaktadirlar. Bolgenin Araplari, bulunduklar1 cografyanin avantajlarindan
istifade ederek tarihi donemlerden itibaren ticaretle mesgul olmuslar**, tarimla ugrasmuslar

ve yerlesik hayata uygun evler / saraylar yaparak medeni bir yasam siirmiislerdir™®.

Bolgede iskan acisindan gecici olarak Ciirhiim ve Ezd gibi kabilelere mensup
kisilerin / kiiciik topluluklarin izlerine rastlanildigindan bahsedilse de bilinen tarih g6z
online alindiginda Necran bolgesine hakim olan Araplarin soyu, Kahtanilere dayanan
Mezhic kabilesinin bir alt kolu olan Beni Haris b. Ka‘b’dir*®. Beni Haris b. Ka‘b,
demografik tstiinliiklerini bozmayacak sekilde bazi kabilelerle (6rnek; Hemdaniler)
anlasma yaparak onlarin da bolgede yasamalarma miisaade etmistir’’. Kisaca ifade
edilecek olursa, her ne kadar farkl dini ve/ya etnik unsurlar bolgede iskan edip bazen 6ne
ciksa da Necran toplumunda hakim giic—genel olarak— putperestlerde olmus; sehrin

siyasi ve askeri liderligini ellerinde tutmaya gayret gostermislerdir*®.

Beni Haris b. K&’b kabilesi, yarimadadaki diger tiim topluluklar gibi kabile
asabiyesine sadik sekilde varligini siirdiirmiis ve kabilenin birligini temsil eden ortak bir
totem etrafinda sosyo-kiiltiirel hayatlarin1 muhafaza etmislerdir. Ote yandan; onlar Murad
kabilesi ile yaptiklar: bir savas1 kazandiktan sonra Yegus denilen putu ele gecirmisler ve
buna tapmayi adet edinmislerdir®”. Bunun teolojik anlami, onlarin politeist ve putperest bir

inanca sahip olduklaridir.

* Sénmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadast 'nda Hiristiyanlik, 121.

* Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 28.

* Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 39-40.

4 Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 151.

47 Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 151.

* Owed Abdullah al-Nahee, “The Historical Development of Paganism in Najran, during the Pre-and Early
Islamic Era (524-641 AD)”, Proceedings Of The Eight Saudi Students Conference In The UK, ed. Neil Alford
— Jean Frechet (London: Imperial College Press, 2016), 13.

* Temir, “islam’dan Once Necran Sehri”, 154.
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Diger dinlere mensup olanlarla iligkilere gelince; Beni Haris b. Ka‘b degisik
inanglara saygili bir tutum i¢indeydi. Bu saygi ve hosgorii tavri yalniz Hiristiyanlara degil,
diger dini gruplara da tesmil edilmekteydi. Nitekim; tarihi kaynaklara gore, Necran’da
Yahudiler, Mecusiler gibi diger dini gruplara kars1 dini saiklere dayanan bir siddet eylemi
gerc;eklesmernistir5 0, Aynm sekilde, sehirde farkli dinlere mensup kisiler / topluluklar
(Yahudiler, Hiristiyanlar gibi) sosyal hayatta varlik gosterebiliyorlardi. Oyle ki, Necran’da-

mesela-Huristiyan niifus genel kabile demografyasinda oldukga griiniir bir hal almistir>'.

Bunlara ilave olarak; Necran’da putperestler ile diger din mensuplari—ozellikle de
Hiristiyanlar—siyasi ve askeri ittifaklar kurmaya baglamislardir. Oyle goriiniiyor ki; bahse
konu sosyo-kiiltiirel tolerans ortam1 ve eko-politik ve politik-askeri ittifak durumu sehirde
¢ok kiiltiirlii ve dinli bir toplum insasma imkéan saglamustir. iktidar ve gii¢ sahibi olan
Necranlilarin dini hosgorii sahibi olmasindan en ¢ok Hiristiyanlar istifade etmis ve dinin

bolgede hizla yayilmasi miimkiin olmustur>>.
4.1.3. Siije/Tarihi Aktor Olarak Necran Hiristiyanlari
Hiristiyanhigin Necran’a Girisi

“Necran Hiristiyanlar’” kimdir? Neden ve ni¢in topografik vurgu ile bu
Hiristiyanlar anilmaktadir? Bu ve benzeri sorularin cevaplari i¢in Necran’a Hiristiyanligin
girisi ve burada sosyolojik bir varlik olarak kendini gdstermelerini ele almak yerinde
olacaktir. Cografi konum itibariyle Necran’i, bir parcast oldugu Giliney Arabistan’daki
tarithi ve sosyo-Kkiiltiirel gelismelerden ayr1 degerlendirmek imkansizdir. Diger bir ifade ile
Necran Hiristiyanliginin inga siireci, Gliney Arabistan’daki tarih, dini ve Kkiiltiirel

faktorlerle beraber ele alinmasi gereken bir fenomendir.

Gliney Arabistan’a Hiristiyanligin girisi ve yayilist konusu, 19. yiizyilin ikinci
yarisindan bu yana yogun bir sekilde ele alinan hususlardandir. Bu konudaki
aragtirmalarin genel cergevesi sunu iddia eder: Hiristiyanligin, Giiney Arabistan’a ne

zaman ve nasil girdigi sorularia cevap bulmak olduk¢a zordur. Sebebi kaynak yetersizligi

%0 al-Nahee, “The Historical Development of Paganism in Najran, during the Pre-and Early Islamic Era (524-
641 AD)”, 19.

> Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 514-515.

>* al-Nahee, “The Historical Development of Paganism in Najran, during the Pre-and Early Islamic Era (524-
641 AD)”, 18- 19.

> https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022.
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olmayp, eldeki belgelerin dogru yorumlanmasi ve kullanimu ile ilgilidir™*. Bolge ile ilgili
bilgilerin dayandigr kaynaklarin se¢imi hususunda farkli yaklasimlar s6z konusudur.
Mesela; Caussin de Perceval gibi bazi oryantalistler, Yunan yazarlar yerine Miisliimanlarin

yazdigi eserleri tercih etmislerdir>.

Genellestirmenin tehlikelerini g6z Onilinde bulundurarak sunu ifade etmek
mimkiindiir: Bahse konu eserlerin anlatilar1 dikkate alindiginda Hiristiyanlik, Giiney
Arabistan’da ilk olarak Necran’da kok salmistir™®. Bu noktada da iki farkli rivayetten
bahsedilir: Bunlardan ilki Phemion (Euphemius), digeri ise Abdullah b. es-Samir
hakkindadir®’.

Ilkine gére, Hiristiyanligin bdlgeye girmesi hususundaki anlati sdyledir: Phemion,
Meryem oglu Isa’nin dininde, kendi emegi ile gecinen, insaat ve yapr isleriyle ugrasan bir
usta olup, meshur olmaktan hoglanmayan biridir. Bir yerde taninmaya basladiginda hemen
yer degistiren bir gezgin ustadir. Kutsalligina inandigindan dolay1 Pazar giinleri ¢alismaz,
aksama kadar ibadetle gecirir. Suriye’nin koylerinden birinde kimligini gizleyerek
meslegini icra ederken, onun gergek kimligini Salih adinda biri kesfeder. Salih, Phemion’u
o kadar ¢ok sever ki; nereye giderse, ona fark ettirmeden takip eder. Phemion’un ibadet
icin bir Pazar giinii sehir disina ¢iktig1 bir vakitte Salih onu yine izler. Ibadeti esnasinda
Phemion’a bir ejderha yaklasir. Phemion canavari goriince, ona beddua eder ve canavar
hemen oracikta Oliir. Salih canavar1 gérmesine ragmen, Phemion’un onu beddua ile
oldiirdiigiinii fark etmez. Korku i¢inde; “ey Phemion! Ejderha sana dogru geliyor!” diye
bagirir. ibadetine devam eden Phemion, Salih tarafindan izlendiginin farkina varir. Salih,
Phemion’a, kendisini her seyden ve herkesten cok sevdigini sdyleyip, arkadasi olmak
istedigini ve nereye giderse onunla birlikte gitmek istedigini sdyler. Phemion da ona,

durumunun ortada oldugunu, katlanabilirse gelebilecegini syler®.

S6z konusu anlati, Phemion’un hastalar1 dua vasitasiyla iyilestirme yetenegi
lizerinden devam eder. Buna gore o, hasta bir insanla karsilastiginda ona dua eder, hasta da
tyilesir. Phemion, bununla birlikte, bir hastaya dua edip iyilestirmesi i¢in ¢agrildiginda

gitmez. Bulundugu kdyde gorme engelli bir oglu olan biri Phemion’u arastirir. Onun

> Arthur Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, Anglican Theological Review 27/3 (Temmuz 1945), 193.
> Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 193.

% Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 197.

°7 Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 195.

> [bn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 21- 22.
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hastalara dua etmesi i¢in ¢agrildiginda gitmedigini; ancak {icreti karsiliginda insaat- tamirat
isleri yaptigini 6grenince gérme engelli olan oglunu evinin bir odasina koyup {iistiinii orter.
Sonra da Phemion’a giderek, evinde bazi isler yaptirmak istedigini ve pazarlik etmek {izere
gelip gormesini ister. Eve gittiklerinde yapilacak islerden bahsederken, ¢cocugun bulundugu
odaya girip ¢ocugun tiizerindeki Ortliyii kaldirir ve ¢ocugu gosterip ondan dua etmesini
ister. Phemion dua eder ve ¢ocuk iyilesir. Phemion, kdyde artik taninir oldugunu anlayinca

oradan Salih ile birlikte ayrilir™.

Phemion’un taninmaktan g¢ekinmesi ve taninir olduktan sonra mahalden derhal
ayrilmak istemesi—oyle goriiniiyor ki—zamane erk sahiplerinin Hiristiyanlara/
Phemion’un sahip oldugu Kristolojik goriise karsi takindigi tavri yansitiyor olarak da
degerlendirilebilir. Phemion ve beraberindeki Salih, (muhtemelen) zikrettigimiz tavir
yiizinden ikametini terk etmek zorunda kalir. Yolculuk sirasinda Suriye’de bir yerde, ulu
bir agacin yanindan gecerlerken agacin iizerine ¢ikmis bir adam Phemion’a, ¢oktandir
kendisini bekledigini, “ne zaman gelecegini diisiindiiglinii” sdyledikten sonra biraz sonra
Olecegi icin 6liimi esnasinda baginda bulunmasini ister. Phemion, adamin basinda durur ve
bir siire sonra adam Oliir. Adam1 gomdiikten sonra Phemion ve Salih yollarina devam

ederler®.

Anlatinin yukarida zikredilen boliim anlatinin biitiinliigiinii bozuyor goriinse de,
muhtemelen Necran’a ulasmadan Once Phemion’u yliceltmek icin ileri siiriilen
olaganiistiiliiklere bir yenisini eklemektir. Bu diskur ile teoloji yikli siije, kutsalligin
mesrulagtirict  haleti ile yeni mekinda inandigi ve yasadigi dini yaymaya artik

baslayabilecektir. Anlati da asagidaki sekilde ilerler:

Phemion ve Salih, Araplarin ikamet ettigi bir yerden gegerlerken saldirtya ugrarlar
ve bir Arap kervani tarafindan yakalanip Necran’a goétiiriiliirler. Kervan onlar1 Necran’da
kole olarak satar. Necran’in ileri gelenlerinden biri Phemion’u, bagka biri de Salih’i satin
alir. Putperest olan Necran halki senede bir giin giizel kadin elbiseleri ve miicevherler ile
stisledikleri bir hurma agacina tapmaktadirlar. Phemion, efendisi tarafindan kendisine
tahsis edilen odada geceleyin ibadet icin kalktiginda, yaninda hic¢bir aydinlatici olmadigi

halde odas1 sabaha kadar parlar, bunu goren efendisi merakini gizleyemez ve ona hangi

%% ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 22.
% ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 22.
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dinde oldugunu sorar. Phemion dinini agikladiktan sonra efendisine, sapiklik iginde
olduklarini, hurma agacinin ne fayda ne de zarar verebilecegini, tek ve ortaksiz olan
Tanri’sina yalvardigi takdirde hurma agacinin yok olacagini sdyler. Efendisi de bunu
gerceklestirdigi takdirde Phemion’un dinine girecegini sdyler. Bunu {izerine Phemion iki
rekat namaz kildiktan sonra agaca beddua eder ve kuvvetli bir riizgdr hurma agacini
kokiinden sokiip atar. Bunu iizerine tiim Necran halki Meryem oglu Isa’nin dinine girer.

Phemion da dinin kurallarini onlara gretir®'.

Ibn Hisam’1n, Vehb b. Miinebbih’e dayandirarak aktardigi Necran’a Hiristiyanligin
girisi anlatis1 ana hatlartyla bu sekildedir. Ote yandan; bdlgede dini baslatic1 figiir olarak
ismi gecen Phemion’dan Necran’in Hiristiyanlagmasi ile ilgili bir baska anlatida da
bahsedilir. Nitekim; ibn Hisam bir baska anlatida, Ibn ishak’a dayanarak Abdullah b. es-

Samir’in Necran’da Hiristiyanlig1 yaymasi ile ilgili olarak ondan bahseder.

Bu anlatiya gore, putperest olan Necran halkindan bazilari, cocuklarinin sihirbazlik
ogrenmeleri i¢in onlar1 Necran’in yakinlarinda bir kdyde bulunan bir sihirbaza
gonderirlerdi. Phemion, Necran ile bu kdy arasinda bir yere kuliibesini yapar ve yerlesir.
Es-Samir de oglu Abdullah’1 sihirbazlik 6grenmesi i¢in kdye gondermektedir. Abdullah,
koye gidip gelirken Phemion’u ibadet ederken goriir. Bu durum oldukg¢a hosuna gider.
Yanma gidip onu dinlemeye baglar. Bir siire sonra onun gibi Allah’in birligine inanip
ibadet etmeye baslar. Ondan dinin kaidelerini 6grendikten sonra ona Tanri’nin ulu ismini
sorar. Phemion da ona, tahammiil edemeyecegini ifade ederek soruya olumlu cevap
vermez. Bunun iizerine Abdullah, Tanri’nin isimlerinden bildiklerini tahta parcalarina ayri
ayr1 yazip atese atmaya baglar. Atese attig1 tahta parcalar1 yanarken, sira biiyiik ismin yazili
oldugu tahta parcasina geldiginde tahta yanmadan atesten disariya atilir. Abdullah, bu tahta
parcasini alip Phemion’a getirir ve biiylik ismi buldugunu sdyler. Phemion da ona,
“Tanr’nin ulu ismini buldun!.. Kendini koru; fakat koruyabilecegini sanmiyorum!..” der®.
Bu noktada Vehb b. Miinebbih’ten rivayet edilen anlatidaki, Phemion’un Salih’e hitaben
sarf ettigi “katlanabilirsen benimle gelebilirsin” seklindeki s6z ile Ibn Ishak’tan rivayet
edilen bu anlatidaki Abdullah’a sarf ettigi “tahammiil edemeyecegi” yoniindeki soz,

Phemion’un asketik bir hayat yasadigini akla getirmektedir.

®! ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 22- 23.
82 ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 23- 24.
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Takip eden siireglerde Abdullah, Necran’da karsilastigi her hastaya Tanri’nin
birligine inanmasin1 ve O’nun dinine girmesini teklif eder. Eger kabul edecek olursa, onun
iyilesmesi i¢in Tanri’ya dua edecegini sdyler. Onun bu sekilde teklifte bulundugu herkes
Abdullah’1n teklifini kabul eder ve iyilesir. Bu sekilde pek ¢oklart Abdullah’in dinine girer.
Sonunda bu durum Necran hiikiimdarinca duyulur. Hiikiimdar, Abdullah’1t yanina ¢agirir
ve ona halkini dinlerinden / babalarinin dinlerinden ayirdig1 i¢in iskence yapacagini soyler.
Bunun iizerine Abdullah, hiikiimdara bunu yapmaya giiciiniin yetmeyecegi seklinde cevap
verir. Hikkiimdar ilk dnce onu yiiksek bir dag basindan bas asag attirir; ancak Abdullah sag
salim yere iner. Akabinde i¢ine atilan her seyi yok eden bir suya attirir; oradan da sag salim
cikar. Bunun iizerine Abdullah hiikiimdara, kendisini ancak bir durumda oldiirebilecegini
sOyler. Bu da "Tanri’y1 bir bilme ve kendisinin inandiklarina inanma” durumudur.
Hiikiimdar, denildigi gibi yapar ve bir sopayla Abdullah’in basina vurup onu Oldiiriir.
Ancak hiikiimdar da hemen orada 6liir. Bundan sonra tiim Necran halki Hiristiyanliga

.63
girer ”.

Miisliiman kaynaklarinda Hiristiyanligin Necran’a girisi  hakkindaki bilgiler
yukarida anlatildig: sekilde olmakla beraber, Hiristiyanligin Monofizit ve Nestiri ekolleri
de Necran’a Hiristiyanligin girisi ile ilgili kendilerine has anlatilara sahiptirler. Bu
rivayetlerden biri Azqir kissasidir. Bu kissadan bahseden kaynaklara gore, Necran’a giren

Hiristiyanlik, Monofizit H1ristiyan11g1d1r64.

Bu rivayete gore Azqir, Necran’in ilk rahibi ve o6gretmeni olup, Hiristiyanligi
Himyer krali Dankef zamaninda yayar. Vaazlar1 igin bir ¢adir kurar ve bir ha¢ diker. Bunu
ogrenen Necran, Seban ve Kefan’in ileri gelenleri c¢adir1 dagittirip hagt kirdirirlar ve
Azqir’i Kafnayt Magarasina hapsettirirler. Azqir’in heniiz hapsedilmeden evvel vaftiz i¢in
cagirdigr kisiler hapsedilen magaraya gelirler. Azqir, gardiyanlara kapilari agmalarim
soyler; ancak gardiyanlar bunu reddeder. Sonra Azqir ayaga kalkip sOyle dua eder: “Ey
Rabbim! Isa Mesih, Peter i¢in kapiyr acip baglarindan kurtardigin gibi, bu kapry1 da

|

insanlar vaftiz oluncaya kadar ag!..” Bunun iizerine kap1 kendiliginden agilir ve 50 kadar

kisi igeri girer, gardiyanlar kapilar1 kapatamaz. Azqir, magaraya giren kisileri Baba- Ogul

% [bn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayan, 1/ 24.
#Sonmez, “Necran’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necrdn Hiristiyan Din Adamlariyla
Miinasebetleri”, 128; Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigi Déonemde Arap Yaruimadasi 'nda Hiristiyanlik, 128.
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ve Kutsal Ruh adina vaftiz eder. Magaranin i¢ini birden 151k kaplar. Bu, Azqir’in

hapishanede baslayan ilk mucizesidir®.

Kral Sarabhel’e bu olaylar aktarilir. Azqir’in yaptiklarindan rahatsiz olan kral,
Necran’a bir haberci gondererek iilkesine yeni din getiren bu adami getirmelerini ister.
Azqir, krala gotiriiliirken yolda kendisinden vaftiz talebinde bulunan kisileri vaftiz
edebilmek icin (su olmadigindan) dua edip mucizevi olarak su ¢ikartir ve onlar1 bu su ile
vaftiz eder. Azqir’i gotiirmekle gorevli asker de Azqir’den vaftiz talebinde bulunur, Azqir
onu da vaftiz eder. Azqir’i krala gotiiriirken Gavan Colii’ne gelirler. Onlar oradayken hem
kendileri hem de hayvanlar1 susuz baska yolcular da gelir. Bunu lizerine Azqir’den
susuzlugu sonlandirmasini isterler. O da onlardan bir yalak (tekne) ister, yalagi Oniine
koyup ellerini kaldirir ve s0yle nida eder: “Ey gokleri yaratan ve suyu saraba doniistiiren,
bes somunla ¢ok sayida insan1 doyuran Rab Isa! Merhametini gonder ve susuzlugumuzu
gider!..” Akabinde Azqir’in ellerinin ucuna kadar bir bulut gelir ve su yalagini doldurur.
Insanlar ve hayvanlar igerler; hatta yolculuklari igin su da yedeklerler. O sudan igen

hayvanlarin yan1 sira insan sayisinin alt1 yiizden fazla oldugu rivayet edilir®.

Bu noktada Azqir’in mucizevi faaliyetlerini gergeklestirmeden hemen 6nce yaptigi
dualar1 ve insanlar1 Baba- Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz etmesi ile ilgili anlatilarin alt-
metinlerini analiz etmek yerinde olacaktir: Azqir’in Gavan Coliinde yaptigr duada
Yuhanna’nmin 2/3-10, Matta’nin 14/16-21, Markos’un 6/37-44 ve Luka’nin 9/13-17.
ibarelerine atif yapilmaktadir. Ayrica hapis tutuldugu magarada insanlar1 Baba-Ogul ve
Kutsal Ruh adina vaftiz etmesi hikayesi bunlarla birlikte degerlendirildiginde su hususlar
one cikar: (a) Anlatilar “kanonik” Incillerin tesekkiiliinden sonra; (b) bundan da &te,
Kutsal Ruh doktrininin Teslis’in unsuru olarak kabuliinden sonra (yani; Constantinopol
Konsili [381]) ger¢eklesmistir. Bu bilgi 1s1ginda da —ileride bahsedilecegi tizere—bdlgeye
Hiristiyanligin 400’lii yillarin baglarinda geldigi tarihsel verisi ile uyustugunu séylemek

uygun olacaktir.

Anlat1 su sekilde devam eder: Azqir, Zafar’a getirilir. Kralin yanina girerken selam
vermez. Kral ona kiiglimseyerek bakar ve “lilkemize getirdigin bu yeni din nedir?” diye

sorar. Azqir de “bu din yeni degildir, peygamberler ve Tevrat bu dinden bahsetmektedir”

% Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 201- 202.
% Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 201- 202.
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der. Bu diyalogdan sonra Yahudilerle tartismaya baglar. Kral ona iddialarini terk etmesi
karsiliginda altin, glimiis gibi zenginlikler teklif eder; ancak Azqir bunlarin gegici
oldugunu ifade edince orada bulunan hahamlardan biri Azqir ile tartigmaya girilmemesi
gerektigini ifade eder ve baska bir teklifte bulunur. Teklifi ise su olur: Azqir’i Necran’da
yargilayip halkin 6niinde infaz etmek. Kral bu teklifi kabul eder ve Azqir’it Necran’a
gonderir. Azqir’i bir kaziga baglarlar ve etrafina odun yigarlar. Bir Yahudi gelerek ona
“Miimkiinse Mesih’in seni gelip kurtarsin!..” der. Azqir, Mesih’e olan giivenini ifade
ettikten sonra odunlar1 atese verirler. Azqir’e ates zarar vermez. Bunun iizerine onun
sthirbaz ve biiyiicli oldugunu iddia ederler. Ateste yakma tesebbiisii fayda vermeyince onu
taglamaya karar verirler. Azqir’e ilk tas atanlar, orada karis1 ve ogullariyla birlikte bulunan
bir Yahudi’dir. Atilan tas Azqir’e ulasmaz; ancak Yahudi’'nin kii¢iik oglu oliir. Ayrica
karisi, canli canli solucanlar tarafindan yenir. Yahudiler, Azqir’i sopayla ortadan
kaldirmay tartisirlarken iglerinden biri kiligla dldiirmeyi teklif eder. Oradaki kili¢ sahibi
birinden kilicini almak isterler. Kili¢ sahibi Hiristiyan oldugundan kilicin1 vermek istemez;
ancak Azqir kilic1 vermesini, yoksa onunla ortak bir paylar1 olmayacagini séyler. Bunun
lizerine kilicin1 verir ve Yahudiler Azqir’in boynunu keserler. Oliimiinden sonra da Azqir

mezarinda pek ¢ok mucizeler gergeklesir67.

Hiristiyanligin Necran’a Azqir vasitasiyla girmesi ile ilgili anlatilarin  genel
cercevesi bu sekildedir. Bu baglamda su hususun altinin ¢izilmesi yerinde olacaktir: Batili
disgiinliir ve yazarlar, Miisliman kaynaklarindaki Phemion ve Abdullah b. es-Samir
kissalarinin  efsanevi nitelik tasidigi® yoniinde getirdikleri elestirileri, Hiristiyan
kaynaklarindaki Azqir anlatisinda —goriindiigii  kadart ile—agik olarak ortaya

koymamaktadirlar. Azqir kissas1 da agik bir sekilde efsanevi unsurlarla oriiliidiir.

Ote yandan; kaynaklar arasindaki fark soyledir: Miisliman kaynakli kissalarda
hikdye kahramanin putperestlerle miicadelesi konu edilirken,  Hiristiyan—ozellikle
Monofizit—kaynakli anlatilarda kahraman, Yahudilerle miicadele igine girmektedir. Bu
anlatilarin semptomatik okumas1 fenomenolojik olarak soyledir: Kaynaklar1 kaleme alanlar
kendi kurucu / baslatici1 prototiplerini arketipsel olarak yeniden iireterek hikayeyi ve tarihi
geri-doniisiimlii olarak insa etmeye c¢alismaktadirlar. Hiristiyanlar icin Hz. Isa’nin

misyonunun Oniindeki ilk ve en biiyiikk engel Yahudiler, Miisliimanlar i¢in de Hz.

67 Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 202- 204.
6 Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 193.
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Peygamber’in tebliginin oniindeki ilk ve ana sorun putperestlerdir. Dolayisiyla anlatilar
da—oyle goriiniyor ki—kurucu / baglatici siijenin tarihsel modelin arketipsel formlarla

yeniden sahnelemektedir.

Necran’a Hiristiyanligin girigine ait anlatilardan biri de Hiristiyanligt Nestiri
akimma aittir. Bu anlatinin kahraman1 Hayyan (Hassan / Hannan) isminde Necranli bir
tiiccardir. Anlatinin genel cerceve soyledir: Hayyan, 400’lii yillarin basinda is ig¢in
Constantinopol’e gitmis; doniiste Hire’ye de ugramistir. Burada karsilastigi Nestari
Hiristiyanlar vasitastyla Hiristiyan olmustur. Memleketi Necran’a dondiigiinde ailesinden
baglamak iizere Necrdn ve cevresinde Hiristiyanligi yaymaya calismistir. Hayyan ile

beraber ailesinden kisiler de bu misyon hareketine destek vermistir®.

Gorildugu tlizere, Necran’da Hiristiyanligin baslamasina iligkin Hiristiyanligin
Monofizit ve Nestlri akimlari, sz konusu Hiristiyanli§i yaymayr amaglayan misyon
hareketinin baglangi¢ noktasi olarak kendilerini gosteren bir gelenek olusturmuslardir. Bu
da grup psikolojisindeki kolektif mesruiyet ve dogruluk arayislari ile dogrudan baglantili

bir durumdur. Mezhepsel dogrulugu ab origine ile tahkim etme ¢abasinin dogal sonucudur.

Gliney Arabistan’a Hiristiyanligin girisine iliskin diger bir anlati da Rahibe
Teognosta ile ilgili olandir. Kronolojik bir netlik bulunmayan bu konuda Nikiov Piskoposu
Monofizit tarih yazari John, Teognosta’nin kagirilmasini miiteakip Himyer kralina hediye

edildigini ve boylece bolgenin Hiristiyanlikla tamstigini ifade eder”’.

Hem Miisliiman hem de Monofizit ve Nestiiri ekollerindeki Hiristiyan kaynaklarda
anlatilan kissalarda goriildiigii gibi genelde Giiney Arabistan’da, 6zelde ise Necran’da
Hiristiyanligin nasil basladigi konusunda muhtelif rivayetler bulunmaktadir. Bunlarin pek
cogu efsane esasl spekiilatif nitelik tasiyabilmektedir. Bu durumun sebeplerinin basinda,
Hiristiyanligin  bolgedeki varliginin olabildigince erken donemlere gotiirme arzusu
gosterilmektedir’'; zira bir yerde ne kadar kadim dini yapilanma, o kadar mesruiyet ve
koklesme arayisi olarak ortaya ¢ikabilmektedir. Hiristiyanligin Necran’a girisi ile ilgili

olarak yukarida zikredilen anlatilardan Phemion’a ait olan1 5. yiizyil i¢inde; Hayyan’inki

% Sénmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi’'nda Hiristiyanhk, 127-128; J. Spencer
Trimingham, Christianity Among The Arabs In Pre-Islamic Times (Beyrut: Longman London Librairie Du
Liban, 1979), 294.

70 https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022.

" Mahmut Aydin - Asim Duran, Kur’an ve Hiristivyanlar (Kur'an’n Gelis Ortaminda Hiristivanlarin
Inanglari, Ibadetleri ve Kutsal Metinleri) (Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2019), 54.
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aynt yiizyilin ilk yarisinda ve Azqir’e ait olan ise, yine ayni asrin sonlarma dogru
gerceklestigine dair veriler’? gdz oniinde tutuldugunda, erken déneme gotiirme ifadesiyle
bunlarin kast edilmedigi anlasilabilmektedir. Bu noktada konuyla iliskili olarak 1.

yiizyildan baslayan bazi rivayetleri zikretmek yerinde olacaktir.

Bu rivayetleri en erken olam1 Havari Thomas iizerinden anlatilmaktadir. Onun
Hindistan’a giderken Giiney Arabistan’da bir miiddet kaldig1”® bilinmekte; ancak misyon
faaliyetinde bulunup bulunmadigma dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bir bagka anlati1 da
Havari Bartholomeus ile ilgilidir. Kilise tarihcisi Eusebios, Havari Bartholomeus’un
kaynaklarda Hindistan (the India) diye isimlendirilen Giiney Arabistan’a bir yolculuk
yaptigini, yore halkina vaaz ettigini ve Matta Incili’nin Ibranice versiyonunu burada
biraktigindan bahseder’®. Siiryani kaynaklarma gore o, yore halkini ve ozellikle orada
bulunan Yahudileri Hiristiyanlastirmak i¢in biiyiik gayret sarf etmis ve bunda da belli bir
basari elde etmistir’””. Havari Bartholomeus’un 71 yilinda 6ldigi’®; Matta Incili’nin, 60’h
yillarin sonu veya 70’li yillarin baginda yazilan Markos incili’nden’” 10 veya 15 yil sonra
derlendigi” g6z oniinde bulunduruldugunda, Giiney Arabistan’a Hiristiyanhigin ilk girisi
ile ilgili Havéari Bartholomeus iizerinden anlatilanlara ihtiyatla yaklasilmasi gerektigi

kanaati dogmaktadir.

Eusebios, Havari Bartholomeus’un misyon seyahatinden sonra bdlgeye, Stoaci
egitime sahip olan Iskenderiye Ilahiyat Okulu hocalarindan Pantaneus isimli bir rahip
tarafindan misyon seyahati gerceklestirildiginden de bahseder. Seyahatin tarihi hususunda
bir goriis birligi olmamakla beraber Harnack bu seyahatin 180 dolaylarinda gerceklesmis
olabilecegi goriisii iizerinde durur’”. Gériilecegi iizere, ilk donemlerde gergeklestigi iddia
edilen misyon faaliyetlerinin boélgenin Hiristiyanlasmasindaki etkisine dair kesin bir bilgi
mevcut degildir. Bununla beraber bu misyon faaliyetlerine dair anlatilar bdlgeye

Hiristiyanligin girisine dair bazi ipuglar1 verebilmektedir.

7 https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022.

By effrey, “Christianity In South Arabia”, 194.

™ Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 56.

> Sonmez, Islam i Ortaya Ciktigr Dénemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristivanhk, 123-124.

" Muammer Ulutiirk, Hiristiyanlik’ta Havarilik (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2005), 130.

" Mahmut Aydin, Dinler Tarihi, Tarih- Inang ve Ibadet (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 475.

® Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: DIB Yayimnlari,
2007), 82.

" Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigr Dénemde Arap Yarimadasi'nda Hiristivanhk, 124; Aydin — Duran,
Kur’an ve Hiristiyanlar, 56.
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Bu ipuglarmi degerlendirebilmek i¢in Hiristiyanlhigin bolgeye giris sekli ve
vasitalariyla ilgili gorislerin géz Oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Buna gore,
Hiristiyanligin giris sekliyle ilgili olarak, Hiristiyanligin bdlgeye misyonerler vasitasiyla
planli bir sekilde® ya da spontane / dogal olarak girdigi yoniinde iki ana goriis mevceuttur.
Girigin spontane sekilde oldugunu kabul eden Hiristiyan —o6zellikle Yunan ve Siiryani
kaynaklar- bunun tiiccarlar vasitasiyla oldugunu iddia ederken, Miisliiman kaynaklar
Suriyeli Phemion’un esir alinip Necran’da kole olarak satilmasi 6rneginde goriildiigii gibi

koleler vasitasiyla oldugunu ifade etmektedirler®'.

Bolgeye Hiristiyanligin tiiccarlar ve (ticari bir meta olarak kabul edilen) koleler
tarafindan getirildigi goriisleri baz alindiginda giris seklinin ticaret yollar1 vasitasiyla
oldugu sonucuna ulasilabilir. Planli bir misyon hareketi sebebiyle bolgeye giden
Pantaneus’un bu seyahatini, Habesistan’1 Arabistan Yarimadasi’na baglayan ve bir ticaret
yolu giizergdhi olan Babu’l-Mendeb Bogazi’ni kullanarak yaptii® bilgisini géz oniinde
tutuldugunda da bolgeye Hiristiyanligi planli olarak yaymak isteyenlerin de ticaret

yollarmni kullandig1 goriilebilmektedir.

Hiristiyanligin bu bolgeye ticaret yollar1 vasitasiyla girdigi yoniindeki goriis ele
alindiktan sonra bunun planli bir misyon hareketi vasitasiyla mi, yoksa spontane olarak m1
gerceklestigi seklindeki baglam sorularmin cevabimi aramak gerekecektir. Bu sorularin
cevabini, Roma imparatoru II. Constantius (d. 317, 6. 361; imp. 337- 361) zamaninda
bolgeye gonderilen bir elgilik heyetinin faaliyetleri g¢ergcevesinde aramak miimkiin

goriilmektedir.

Konu ana hatlariyla sdyledir: Imparator II. Constantius 356 tarihinde “Hintli” (the
Indian) lakapli Sokotrali Teophilus’un® da icerisinde bulundugu bir el¢ilik heyetini
Himyeri Devleti'ne gondermistir®™. Imparator II. Constantius, heyetten bolgede
Hiristiyanlik inancin1 yaymalarini ve orada hali hazirda bulunan Hiristiyanlar i¢in kiliseler

inga etmelerini talep eder ve bu ama¢ dogrultusunda yeterli miktarda maddi yardimda

% Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi (Ankara: AUIFY, 1982), 19.

81 Jeffrey, “Christianity In South Arabia”, 194.

%2 Sénmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadast 'nda Hiristiyanlik, 124.

% Teophilus, geng yasta Sokotra Adasi’ndan Konstantinopolis’e bilemedigimiz kosullar altinda rehin olarak
gelmis, burada din egitimi gormiis ve bekarligi tercih etmis bir din adamidir. (Bkz. Anna Lankina,
Reclaiming The Non-Nicene Past: Theophilus The Indian And Ulfila The Goth As Missionary Heroes
(Florida: University Of Florida, Master’s Thesis, 2011), 49-50.)

% Sonmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 124-125.
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bulunur. Imparatorun plani, Himyer kralina kiymetli ve sasirtic1t hediyeler sunmak ve bu
sekilde onun Hiristiyanligi kabul etmesini saglamaktir. Bunun i¢in Kapadokya’dan
getirttigi iyi iki cins atin yani sira pek ¢ok hediye hazirlatir. Himyer kralin1 ve halkini,
Roma Imparatorlugu’nun zenginligi ve teknolojisi ile sasirtmayr hedefliyordur. Ancak
imparatorun plan1 Yahudilerin bu konuda gdstermis olduklari muhalefet sebebiyle ise
yaramaz. Tam bu noktada devreye Teophilus girer ve gosterdigi mucizelerle pek ¢ok defa
Hiristiyan inancinin ne kadar alt edilemez oldugunu gosterir. Ancak bu sekilde Yahudilerin
muhalefeti kirilabilir ve Himyer Krali, iilkesinde yasayan Hiristiyanlar igin kiliseler
yapilmasini kabul eder ve bu kiliselerin finansmanin1 da kendi saglar™. Bu dogrultuda iig
kilise insa edilir. ilki, Himyer Devleti’nin baskenti Zafar’da; digeri Roma topraklarindan
gelen yolcularin—ozellikle—tiiccarlarin ugrak yeri olan sahil / liman kenti Aden’de ve
digeri de Basra Korfezi agzinda (Dogu Hadramevt’te Hiirmiiz Bogazi’na hakim bir

noktada) yap1hr86.

El¢ilik heyetinin gelmesi ve kiliseler insa edilmesi ile yakindan iligkili bir goriigiin
burada zikredilmesi Onem arz etmektedir. Bu goriis su sekildedir: Roma
Imparatorlugu’nun tiim dénemi boyunca, simnir Otesine paganlari / putperestleri
Hiristiyanliga ¢cevirme maksadiyla piskopos olarak atanan biri bilinmemektedir; ¢iinkii eger
bir yerde Hiristiyan toplulugu yoksa o zaman oraya bir piskopos gonderilmez®’. Bunun
anlami; bolgede bu heyetin génderilmesinden evvel bir Hiristiyan bir topluluk oldugudur.
Hatta yukarida bahsedilen ii¢ kilisenin de ticaret bolgelerine insa edilmeleri® bolgedeki
mevcut Hiristiyanlarin tiiccarlardan miitesekkil oldugunu gosterebilmektedir. Bu durum da,
bolgeye  Hiristiyanligin  plansiz  bir  sekilde tiiccarlar  vasitasiyla  girdigini

gosterebilmektedir.

Hiristiyanligin bolgeye plansiz bir sekilde tiiccarlar tarafindan getirildigi hususu ile
bu konunun Necran’la iliskisi birlikte degerlendirildiginde ortaya sdyle bir sonug
cikabilmektedir: Necran eski devirlerden itibaren o6nemli bir ticaret merkezi olmus

olmasina ragmen bolgede insa edilen kiliseler dahilinde burada bir kilise insa edilmemistir.

% Lankina, Reclaiming The Non-Nicene Past: Theophilus The Indian And Ulfila The Goth As Missionary
Heroes, 67-68.

% Lankina, Reclaiming The Non-Nicene Past: Theophilus The Indian And Ulfila The Goth As Missionary
Heroes, 56.; Sonmez, Islam i Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 125-126.

%7 Lankina, Reclaiming The Non-Nicene Past: Theophilus The Indian And Ulfila The Goth As Missionary
Heroes, 55.

% Lankina, Reclaiming The Non-Nicene Past: Theophilus The Indian And Ulfila The Goth As Missionary
Heroes, 56.
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Eger kilise insa edilmesinde kriter “ticaret sehri” olmus olsaydi, Necran’a mutlaka bir
kilise insa edilmesi gerekirdi. Fakat Necran’a kilise insa edilmemis olmasi kriterin bu
olmadigint ve kiliselerin insa edilecekleri yerde belirli bir Hiristiyan niifusun ikamet
etmesinin kriter olarak tespit edildigini gosterebilmektedir. Bu sav da elgilik heyetinin
faaliyetleri sonucu kiliselerin insa edildigi zamanda Necran’da —birka¢ Hiristiyanin yasiyor
olabilecegi ihtimalinin goz ardi etmeksizin- Hiristiyan bir toplulugun bulunmadigina isaret

etmektedir.

Teophilus ve elgilik heyeti misyon c¢alismalarina Himyeri Devleti’nden sonra
yarimadanin degisik noktalarinda ve Teophilus’un memleketi olan Sokotra Adasi’nda
devam ettirdikten sonra Roma’ya geri donmiislerdir. Burada bilinmesi gereken énemli bir
husus da, s6z konusu el¢ilik heyetinin Himyeri Devleti’ne gelmeden 6nce Habesistan /
Aksum’a ugramis olmalaridir. Oraya vardiklarinda imparatorun mektubunu devlet
yOneticilerine iletmisler ve bunun akabinde Habes yonetimi kendi patronajinda bulunan
Yemen ve Necran bolgesinde Hiristiyanligi yaymak i¢in misyon calismalarma agirlik

vermistir®’.

4. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren yaklasik yarim yiizyill Habes hakimiyetindeki
bolgede politik entite destekli misyon hareketleri devam etmistir’™. Bu baglamda Habes
Devleti’nin Yemen genel valisi tarafindan atanan Papaz Cerihbetus’un icraatlarindan
bahsetmek yerinde olacaktir. Kabule gore, hitabeti ile taninan papaz, bélgede Hiristiyanligi
yaymak i¢in ¢ok caba sarf etmis ve bunda da belli oranda basar1 elde etmistir’’. O,
caligmalarint siirdiirdiigii sirada bolgede oldukga giiclii ve etkin olan Yahudilerle, dogru
inan¢ konusunda bir miicadeleye girmistir. Bu amagla Yahudi din bilgini Harban ile bir
tartismaya girismistir. Bu esnada olaganiistii bir olay gerceklesmistir: Yahudilerin tiimiine
aniden felg inmistir. Yahudilere inen felg, ancak Cerihbetus’un duasiyla ge¢mistir. Bu
mucizevi tedavi sonrasinda Yahudiler Hiristiyanhigi benimsemislerdir’>. Habes devlet

destegi altinda yapilan misyon hareketleri, Habes hakimiyetinin bolgede sona ermesinden

% Sénmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 126.

% {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DiB Yayinlari, 2014), 25.
*! Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 95.

%2 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 95.
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sonra bireysel misyon faaliyetleri olarak devam etmistir. Bu baglamda Aziz Simeon el-

Amudi’nin bolgedeki misyon hareketleri 6rnek gosterilmektedir’”.

Phemion, Abdullah b. es-Samir, Azqir ve Hayyan gibi Necran’a Hiristiyanligi
getiren aktorlere ait anlatimlarin tarihlerine bakildiginda bunlardan en erken olaninin 5.
ylizyilin baglarma tarihlendirildigi goriilecektir. Bu bilgiler 1s18inda Giiney Arabistan’da
Hiristiyanligin ilk defa Necran’da muhatap bulmadigi anlasilabilmektedir. Necran’a
Hiristiyanligin girisi ile ilgili tezimizi kisaca soyle ifade etmek miimkiindiir: II. Constantius
tarafindan 6nce Habesistan, sonrasinda da Giiney Arabistan’a gonderilen elgilik heyeti
sonrasinda Habesistan Devleti’nin bolgeye, 6zellikle de Necran iizerinde yaptiklart yogun

misyon ¢alismalar’ sonucu Hiristiyanlik Necrdn’a girmistir.
Hiristiyanlik Sonrasi Necran’da Teo-Politik

Necran’a Hiristiyanli§in ne zaman ve nasil girdigi konusundaki tartismalari ele
aldiktan sonra Necran’da Hiristiyanli§in yayilmasi ve sekillenmesi {izerinde durulmasinda
yarar vardir. Bu konu incelenirken dikkate alinmasi gereken bazi hususlarin oldugu
zikredilmektedir. Bunlarin en 6nemlilerini su sekilde siralanmak miimkiindiir: (a) Bélgenin
Arabia Felix (“Verimli / Miireffeh Arabistan”) olarak isimlendirilecek kadar miinbit olmasi

ve (b) Habesistan Devleti’nin bolge tizerindeki emelleri”.

Giiney Arabistan’m uluslararasi deniz ve kara ticaret yolu iizerinde bulunmasi”
nedeniyle farkli politik ve askeri yapilar tarafindan hemen her devirde sahip olunmak
istenen bir yer olmustur. Oyle ki; Habesliler’’ 1. yiizyildan itibaren Yemen’i ele gegirmek
icin gayret icinde olmuslardir. Bu emellerine, 3. yiizyilin sonu ile 4. ylizyilin baslarinda
yaptiklar1 ¢ikarmalarla Yemen ve Tihame’nin bazi bolgelerini ele gecirerek ulagmislar ve

bolgedeki ticareti kontrol eder olmuslardir’™.

% Sénmez, Islam i Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadast 'nda Hiristiyanlik, 126.

% Neset Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1989), 19-20.

% Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 56-57.

% Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilist, 9.

7 Bazi tarihgiler tarihin bir déneminde Habeslilerin, Yemen’den karsi tarafa (Afrika’ya) gectiklerini ve
onlarin da Arap olduklarini iddia etmektedirler. Bkz. Mehmet Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 133.

* Ginaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 134.
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Yaklasik yarim asirlik bolge hakimiyeti 374 yilinda sona eren Habeslilerden sonra
Necran’t da icine alan” bolgenin yeniden hakimi Himyerliler olmustur. 4. yiizyilin
sonlarina kadar bolgeyi giiglii bir sekilde idare eden Himyerliler, 5. yiizyildan itibaren
zayiflamaya baslamiglardir. Bu tarihsel konjonktiirde Yemen, hem Dogu Roma
Imparatorlugu’nun hem Sasani Imparatorlugu’nun, hem de Habes Devleti’nin giic ve
iktidar miicadelelerinin sahasi haline gelmistir'®. Himyerlilerin zayiflamasiyla ortaya
cikan Zi / Ezva ve Kayl / Akyal adli mahalli beyliklerin miistakil olarak hareket etmeleri,
istedikleriyle savasmalar1 ve/ya barigmalari, istediklerinin ticaret icin memleketlerinden
ge¢melerine miisaade etmeleri ve/ya etmemeleri yliziinden bolgedeki beylikler arasinda
rekabet ve i¢ karisiklar ortaya ¢ikmistir. Bu durum da bolge iizerinde tahakkiim kurmak
isteyen bityiik devletlerin miidahalelerini kolaylastirmustir'®'. Béyle bir siyasi atmosferde
525 yilinda gergeklesen son Habes istilasina kadar bolge, galibi olmayan miicadelelerin

sahasi olarak tarihteki yerini almistir.

Bu politik ve askeri arka plani goz oniinde bulundurarak sunu ifade etmek uygun
olacaktir: Biiylik devletlerin bdlgeye miidahalede en etkili ve kusatic1 “aygit”larin basinda
stiphesiz din olgusu ve faktorii gelmektedir. 3. yiizyilin sonlarina kadar yarimadanin 6ne
cikan 6zelligi ticari faaliyetlerdir. 4. asrin basindan itibaren durum degismeye yiiz tutmus
ve Dinler Cagi olarak isimlendirilecek yaklasik 4 asirlik siiregte din, siradan insanin
giindelik hayatinin her seyi olmustur'®>. Dinin sosyo-kiiltiirel ve eko-politik kontrol
fonksiyonunu yeniden farkina varan bolgedeki emperyal giicler yeni duruma gore strateji
belirlemigler ve ticari ve siyasi amaglari ugruna bu etkili enstriimani kullanmaya
baslamiglardir. Amaglari ise, bolgedeki yerli halklardan dini ve dolayisiyla kiiltiirel ve eko-
politik olarak kendilerine bagli topluluklar meydana getirerek bolgede menfaatlerinin
takipcisi olacak kalici “O6n karakollar” olusturmaktir. Bu amag¢ dogrultusunda da —
goriindiigii kadar1 ile—genellikle Yahudiligi ve Hiristiyanligi kullanmislardir. Bu noktada
su hususun altinin ¢izilmesinde yarar vardir: Yahudilik daha ¢ok ve tekil olarak Sasaniler
tarafindan kullanilmigken Hiristiyanlik, bolgede amaclari olan emperyal devletlerin /

politik entitelerin hemen hepsi tarafindan kullanilmaya caligilmistir.

% http://richardfrye.org -> Arabia_before Islam.pdf21.09.2022.

19 Ssnmez, Islam i Ortaya Ciktigr Dénemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanhk, 122.
" Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’a Yayihsi, 12.

12 http://richardfrye.org -> Arabia_before Islam.pdf 21.09.2022.
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Ayrica ayni dinin, rakip gii¢ler tarafindan nasil kullanilabildiginin anlasilabilmesi
icin Hiristiyanlik i¢indeki Kristolojik tartismalar sonucu meydana gelen kirilmalarin ve
sonuclarinin  bilinmesi yerinde olacaktir. Buna gore, Hiristiyanlik iginde yasanan
Kristolojik tartismalar sonucu olusan resmi kilise, Ortodoks Hiristiyanlik inancini kabul
etmeyen, “heretik” olarak kabul edilen gruplara miisamaha gostermeyip baski uygulamas;
hatta zaman zaman ortadan kaldirmaya c¢alismistir. Bu amagla “heretik” ilan edilen
piskoposlar, aforoz edilerek siirgiine gonderilmekteyken, “heretik” olarak yaftalanan
gruplar da hayatta kalabilmek icin ¢areyi Roma Imparatorlugunun otoritesinin en az

hissedildigi yerlere go¢ etmekte bulmuslardir'®.

Ote yandan heretik ilan edilen piskoposlar genellikle Misir’a siirgiin edilmisler,
onlar da burada Monofizit doktrinin gelismesinde etki etmislerdir. Misir temelli Kristolojik
anlayls da genel olarak Habesistan’daki Hiristiyanhigi sekillendirmistir'®. Giiney
Arabistan’da yayilan Hristiyanlikta Habegistan etkisi de oldukc¢a ileri noktadadir. S6z
konusu Kristolojik tartigmalar ve beraberinde gelen kirilmalar yalnizca Misir ve
Habesistan’1 etkilememistir. Baskidan kagan gruplardan bazilari, Roma Imparatorlugu’nun
en biiyiik rakibi olan Sisani Imparatorlugu topraklarina siginmislar ve—c¢ogunlukla da—
politik sebeplerle ikinci tarafindan desteklenmislerdir. Ozellikle 1. Ephesus (“Efes”)
Konsili (431) sonrasinda uygulanan baskilar sonucu Nestlriler agirlikli olarak bu iilkeye
goc etmisler ve Sasanilerin, Arap Yarimadasinda hakim oldugu bolgelerde yayilma imkani

bulmustur'® (Resim- 3).

Onceleri Giiney Arabistan’da Hiristiyanlik propagandasi genellikle Habesistan
lizerinden yapilmaktayken, bu tarihten sonra Giiney Arabistan bdlgesi, Hire iizerinden
Nestariler kullanilarak Séasani etkisine de acilmis oluyordu'®. Sasanilerin, amaclar
dogrultusunda Nestirileri himayelerine almalar1 sonucu, konsiller vasitasiyla Roma
topraklarinda baslayan ve Roma’nin bir i¢ meselesi sayilabilecek Hiristiyanlik igindeki

kirilmalar ve Kristolojik problemler pek c¢ok iilkeyi kapsayan uluslararasi bir boyut

19 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi'nda Hiristiyanlik, 84.
1% Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 68.
195 Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigr Dénemde Arap Yarimadasi'nda Hiristiyanlik, 85.
1% Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 73.

35



kazanmustir'®’. Bu uluslararasi sorunun da kendini gosterdigi en 6nemli cografya, emperyal

devletlerin de hakimiyet elde etmek istedikleri Gliney Arabistan olmustur.

Dogu Roma ile Sasani arasindaki bu miicadelede, bolgeye uzak olmasina ragmen
Habes Devleti ile olan iyi iliskileri miinasebetiyle Dogu Roma daha etkili olmustur'®.
Bununla beraber Dogu Roma Imparatorlugu, hakimiyet saglama noktasinda yalnizca
Monofizit unsurlardan yararlanmamislar, -muhtemelen- etkilerini artirabilmek i¢in bolgede
Melkitligin yayilmasi icin de gayret gostermislerdir'®. Bu goriis, bolgedeki Hiristiyanlarin
biiylik kismin1 Monofizitlerin olusturdugu, ikinci biiylik toplulugun Nestilirilerden olustugu
ve az da olsa Melkit Hiristiyanin bulundugu''® bilgisi gz éniinde tutuldugunda makul
goriinebilmektedir (Resim- 4). Sonu¢ olarak Dogu Roma, basta Monofizit Habesliler
olmak tizere bolgedeki diger Monofizitlerle ittifak kurarken; Sasaniler, Yahudiler,
Nestiiriler ve—0n planda goriinmeyen putperestlerle gorece daha milliyet¢i bir ittifak

kurmuslardir''!.

Bolge hakimiyetini elde etmek icin yapilan ittifaklar sonucu Giiney Arabistan giic

miicadelelerinin merkezi olmustur''?

. Bununla beraber girisilen bu miicadelede taraflar
birbirlerine  {stiinlik  saglayamamislar ve siyasi hegemonyalarimi  kurmakta
zorlanmislardir'®. Gii¢ miicadelelerinin en yogun yasandigi yer de zaman i¢inde Giiney
Arabistan bolgesinde en ¢ok Hiristiyanin bulundugu sehir haline gelen''* ve yar1 bagimsiz
bir eyalet'”® statiisiindeki Necran olmustur''®. Bu zaman diliminde Necran kilisesinde
gorev alan din adamlarinin g¢esitli etnik gruplara mensup olmalari'"” gbz Oniinde

bulunduruldugunda giic miicadelelerinin net bir galibinin olmadigma isaret etmektedir.

Bolge hakimiyetinin en dnemli belirteci konumunda olan Necran iizerinde tam ve biitiinciil

17 Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar,111.

"% S6nmez, Islam ' Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasi'nda Hiristivanlik, 90.

19 Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristivanlar, 89.

" Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigr Dénemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristivanlik, 136.
"https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022;
Christides Vassilios, “The Himyarite-Ethiophian War And The Ethiophian Occupation Of South Arabia In
The Acts Of Gregentius (ca 530 AD)”, Annales d’Ethiophie 9 (1972), 119.

"2 Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 61.

'3 Vassilios, “The Himyarite-Ethiophian War And The Ethiophian Occupation Of South Arabia In The Acts
Of Gregentius (ca 530 AD)”, 119.

"4 Sénmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi’nda Hiristivanlik, 126; Bahriye Ugok,
Islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Hicri 7.- 11. Yillar) (Istanbul: Kirmizi Kedi Yaymevi, 2019),
30.

"5 hitps://www.orienthist.spbu.ru/arhiv/2017/1/14/index.html 14/10/2022.

He Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 111, 231.

" Irfan Shahid, “islam ve Dogu Hiristiyanlari: Mekke-Miladi 610-622”, cev. Zekiye Sonmez, Dini
Arastirmalar Dergisi 20/51 (2017), 204.
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bir otorite kurulamamasi, daha Onceleri dozu diisiik bir bi¢imde basvurulan siddet
seceneginin belirleyici faktor olarak belirmesine neden olmustur. Bu durum da Necran
Katliami olarak adlandirilacak olan olaylar silsilesinin meydana gelmesine zemin

hazirlamistir.
4.1.4. Necran Katliam

Tarihte, Necrdn Katliam1 olarak isimlendirilen olay, tek basina degerlendirmeye
tabi tutulacak basit bir vaka degildir. Giiney Arabistan’da Yahudiligin ve Hiristiyanligin
kars1 karsiya gelmesinin en dramatik olaylarinin en basinda yer alan Necran Katliamini
dogru degerlendirebilmek i¢in Hiristiyanligin bolgeye girisi ve gelismesinin yani sira,
olaymn diger tarafi olan bolge Yahudileri ile bu dinin bdlgede nasil bir varlik ve gelisme

gosterdiginin bilinmesine ihtiyag vardir.
Yahudiligin Giiney Arabistan’a Girisi ve Yayilisi

Giliney Arabistan’a Yahudiligin girisi hakkinda, Hiristiyanligin bdlgeye girisi
konusunda oldugu gibi pek ¢ok goriis bulunmaktadir. Miisliiman kaynaklar1 Yahudiligin
bolgeye girmesi ve varlik gdstermesi hususunda zamani pek geriye gotiirmezler. Buna
gore, Himyer hiikiimdarlarindan Tiibba‘ Es’ad Ebu Kerib, Dogu Seferi olarak adlandirilan

bir sefere giderken Yesrib’e''®

ugrar. Burada ogullarindan bir tanesini birakir ve seferine
devam eder. Yesrib’e dondiiglinde ise oglunun bir suikast sonucu 6ldiirtildiiglinti 6grenir ve
sehri yikmak, halkim1 katletmek ve halkin ge¢im kaynagi olan hurma agaglarim
koklerinden sokmek ister. Askerlerinden birinin bir Yesribli tarafindan oldiiriilmesi
Ofkesini iyice artirir. Bunun lizerine Yesrib halki da savas icin hazirlik yaparlar. Savas

kacinilmaz olur. Sonunda savas baslar. Yesriblilerin giindiizleri savasmalarina ragmen

geceleri diismanlarina yemek géndermeleri Tiibba“’nin oldukca hosuna gider'".

Savas bu sekilde seyrederken Beni Kurayza’dan iki haham Tiibba‘’nin huzuruna
cikarlar ve ona Yesrib’i yok edemeyecegini; ¢linkii bu sehrin ileride Kureys kabilesinden

cikacak bir peygambere yurt olacagini soylerler. Hahamlarin sozlerinden etkilenen Tiibba“,

"8 Medine sehrinin bilinen en eski ismi Yesrib’dir. Sehir hicret sonrasi dénemde “Medinetiirresul /
Medinetiinnebi” seklinde anilmaya baslamistir. Zamanla bu tamlama “Medine” olarak anilmaya baslanmgtir.
(Bkz. Nebi Bozkurt- Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Medine”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 28/ 305.

"9 Ton Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 13- 14; Ayrica bkz. Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et- Taberd,
Tarih-i Taberi Tercemesi, gev. Mehmed Eminoglu (Konya: Sebat Basimevi, 1973), 2/ 253- 254.
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Yesrib’i yikmaktan vazgectigi gibi, Yahudiligi benimser ve hahamlari da yanina alarak
Yemen’e dogru yola cikar. Mekke’ye yaklastiklarinda Huzeyl kabilesinden bazilari,
Tiibba“’ya gelip Ka‘be’de biiylik bir hazine oldugunu sdylerler ve o hazineye sahip olmasi
yoniinde telkinlerde bulunarak onu tuzaga g¢ekmek isterler. Ka‘be’de hazine bulunup
bulunmadigr hususunu yanindaki hahamlara danisan Tiibba‘, onlardan bunun bir tuzak
oldugunu, bu mabetten baska yeryliziinde Tanri’nin Kendine ayirdigi bir mabet olmadigin
ve bu mabede herhangi bir saldir1 gergeklestirmesi halinde hem kendisinin hem de
ordusunun mahvolacagr cevabini alir. Ayrica hahamlar ona Ka‘be’yi tavaf etmesi
gerektigini sOylerler; fakat kendileri tavaf etmeyince bu durum Tiibba‘’nin dikkatini ¢eker
ve hahamlara bunun sebebini sorar. Hahamlar Ka‘be’nin etrafinin putlarla dolu olmasi ve

orada akitilan kan sebebiyle Ka‘be’yi tavaf edemediklerini ifade ederler' .

Tiibba* Mekke’de bulundugu sirada bir riiya gérmiis ve bunun sonucunda Ka‘be’ye
hurma liflerinden Oriilmiis ince bir hasir 6rtii orttiiriir. Bu riiyanin ikinci ve {igiincii defalar
tekrar etmesi lizerine Tiibba‘, her defasinda daha kaliteli bir kumasla Ka’be’yi tekrar
orttiirtir.  Bu rivayete gore, Ka‘be icin ilk ortiiyii hazirlatan Tiibba‘ Es’ad Ebu Kerib’dir.
Ka’be’ye iyi bakmalart i¢in valilerine emir veren Tiibba‘, yaninda hahamlarla beraber

memleketi Yemen’e hareket eder'?!.

Yemen’e ulastiginda halki onu, dinlerini terk etmesi sebebiyle Yemen’e sokmak
istemez. Bunun iizerine Tiibba‘, halkina bu yeni dinin onlarin dinlerinden daha iyi
oldugunu soyler ve onlar1 Yahudilige davet eder. Buna ragmen halki daveti kabul etmez ve
taptiklar1 atesin kendileriyle Tiibba‘ arasinda hakem olacagini sdylerler. Inanglarina gore,
ates zalimi yakarken mazluma zarar vermez. Putperestler, putlariyla; hahamlar ise
boyunlarinda kutsal kitaplar ile atesin ¢ikacagi yerin karsisina gegerler. Ates kaynagindan
cikip putperestlere dogru gelmeye baglayinca korkarlar ve cekilirler; ancak halkin
niimayisleri ile atese tahammiil etmeye c¢alisirlar. Sonunda ates onlar1 yakip yok eder.
Bununla birlikte ayn1 atesin hahamlara alinlarinin terlemesi diginda herhangi bir etkisi

olmaz. Bunun iizerine Yemen halki da Yahudilige girerm.

Miisliman kaynaklara gore Giliney Arabistan’a Yahudiligin girisi bu sekildedir.
Ancak Tiibba® Es’ad Ebu Kerib’in bas aktor oldugu bu anlatinin, Yahudiligin Giiney

120 {bn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayan, 1/ 14- 16; Bkz. et- Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/ 254-255.
2! {bn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayan, 1/ 16- 17; Bkz. et- Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/ 255-256.
'22 {bn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayan, 1/ 17- 18; Bkz. et- Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/ 256.
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Arabistan’a ilk kez girisine degil de, ilk kez devlet dini olusuna delil olarak

gosterilebilecegi ifade  edilmektedir'?.

Durum bodyle olunca, Giiney Arabistan’a
Yahudiligin ilk defa ne zaman girdigi sorusuna cevap aramaya devam etmek yerinde

olabilecektir.

Giiney Arabistan’a Yahudiligin ilk girisine iliskin yukarida zikredilenlerden baska
cesitli anlati ve gorisler de bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Sebe Melikesi ile Hz.
Stileyman’in karsilagsmalarini temel alan anlatidir. Bu karsilagmanin iki versiyonu vardir:
(a) Yahudi deniz filolarinin Sebe kervanlarina zarar vermesi iizerine, Melikenin Hz.
Siileyman ile konuyu goriismek i¢in Kudiis’e gitmesi ve onunla gériismesi tezi; (b) Yahudi
kaynaklar1 ise, goriismeye esas olan hususun ekonomik ve diplomatik degil; aksine
Melikenin Kudiis’e Hz. Siilleyman’in bilgeligini test etmek icin kendisi ile goriismek
istemesi oldugunu iddia eder. Anlatiya gore, siire¢lerin sonunda Hz. Siilleyman ile Melike
evlenir. Bu evlilikten bir erkek bebekleri diinyaya gelir. Bu ¢ocugun Yahudi egitim ve
terbiyesi ile yetismesi i¢in Hz. Siileyman’in bdlgeye hahamlar génderir. Boylece Yahudilik

bolgeye girmis olur. ilerleyen zaman i¢inde San’a’da bir de Yahudi mabedi insa ettirilir'**.

Diger bir goriis ise, Yahudiligin bolgeye girisini muhtelif sebeplerle gergeklesen
goclere dayandirmaktadir. Buna iliskin anlatilardan biri, Kudiis’iin  Buhtunnasr
(“Nebukadnezzar IT")'* tarafindan isgal edilmesi sonrasinda Babil’e siirgiin olarak gitmek

istemeyen Yahudilerin kacarak iclerinde Yemen’in de bulundugu Hayber, Hicaz ve Yesrib

126

gibi yerlere yerlesmelerini konu edinmektedir =°. Nitekim; Necran’daki Yahudi varliginin

bu gbéce dayandigi ve buradaki Yahudilerin de kaybolan 10 Yahudi kabilesinden biri

127

oldugu iddia edilmektedir'“’. Diger bir anlati da sdyledir: Yahudi Isyanlari akabinde Roma

askeri otoritelerinin isyanlar1 bastirip Siileyman Mabedini (Ikinci Mabet) yikmalar1 (MS

'2 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 103.

124 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 99-100.

12> Buhtunnasr (kral. MO 605- 562), Yeni Babil Devleti’nin 2. kralidir. Misir’a iistiinliik saglanus ve Kudiis’ii
vergiye baglamistir. Fakat Yahuda Krali Yehoyakim’in vergiyi 6demek istememesi iizerine MO 597°de sehri
isgal etmis; Yahuda hanedanindan Tsedekiya’y1 yeni kral olarak atamustir. 9 yil Babil Devleti’ne bagl bir
siyaset izleyen Tsedekiya, Misir’in yaninda saf tutarak vergi Odemeyi reddetmistir. Bunun {iizerine
Buhtunnasr sehri kusatmistir. Misir’in yardima gelmemesi iizerine sehir ancak 1 yil dayanabilmis ve MO 586
yilinda isgal edilmistir. Tsedekiya kagmaya calisirken yakalanmus, ailesi gozleri dniinde katledilmis ve onun
da gozleri kor edilmistir. Kudiis yakilmis; Stileyman mabedi yikilmistir. Sonrasinda da Yahudilerin biiytik
cogunlugu esir alinmis ve Babil’e siirgiine gotiiriilmiistiir. (Bkz. Omer Faruk Harman, “Buhtunnasr”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/ 380- 381).

126 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 100.

127 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 105.
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70) iizerine gerceklesen Yahudi Diasporasi'?®. Yahudilerin diinyamin degisik yerlerine
“serpinti” olarak dagitilmalar1 olan bu silire¢ dogrultusunda Giiney Arabistan’a yogun bir
Yahudi gogii gergeklesmis ve 2. yiizyil sonlarina dogru Yemen’de Yahudi niifusu oldukga
artmuistir' . Bolgede yapilan son arkeolojik kazilardan elde edilen veriler, s6z konusu

zaman dilimi i¢in bu bélgede sabit bir Yahudi niifusunun varligini kanitlar niteliktedir'*°.

Bununla beraber bolgedeki Yahudi niifusunun yalnizca gogler vasitasiyla
olusmadigin1 iddia eden goriisler de bulunmaktadir. Buna gore, bdlgedeki Yahudi
niifusunun kaynaklarindan biri de bolge halkinin Yahudilige ge¢mis olmasidir. Genel
kabule gore, “Yahudi olunmaz, dogulur”; ama bu anlayis o zaman bdlgede yasayan
Yahudilerce dikkate alinmamis goriiniiyor. Oyle ki; tarihin bahse konu déneminde ve jeo-
stratejik baglaminda Yahudiler, miintesip kazanma noktasinda Hiristiyanlardan pek de geri

1

kalmazlar'®'; hatta—iddia edildigine gore—Hz. Ismail soyundan gelmeleri hasebiyle

Araplarin Yahudilesmesi i¢in yogun caba sarf ederler'*

. Bu siirecler beraberinde Yahudi
gelenek ve torelerine uyma noktasinda daha az duyarl olan bir Yahudi niifusun olusumuna
da zemin hazirlamis gorliniiyor. Nitekim; Yemen bolgesindeki Yahudilerin, Musa
seriatindaki bazi beslenme kurallarina uymadiklar1 ifade edilmektedir'”. Bu durum da
bunlarin eski beslenme aligkanliklarindan heniiz kurtulamadiklarim1 ve Yahudilige yakin

bir zamanda ge¢mis olduklarini gdsterebilmektedir.

Bu tarihsel arka plana dayanarak su noktanin altinin ¢izilmesinde yarar vardir:
Necran Katliaminin bas aktorii pozisyonundaki Zi Niivas da—iddiaya gdére—sonradan
Yahudilige gecmis biridir'**. Diger ilk devir Miisliiman kaynaklar—Ibn Hisdm, Taberi,
vb.leri—onun Yahudilige ge¢isi hakkinda bir bilgi vermezken, Dineveri (6. 896) konuyla
ilgili olarak su rivayeti zikretmektedirler: Bolgede yasayan Yahudiler, Zi Niivas’a atese
tapmanin batil oldugunu sdylemisler, Tevrat okuyarak da atesi sondiirmiigler ve onu

Yahudiligi kabule davet etmislerdir. Atesin sondiiglinii goren Z( Niivas da halki ile birlikte

'8 Diaspora, Yahudilerin zorunlu sebeplerle Filistin Bélgesinden siirgiin edilmeleri ve degisik bolgelere
dagitilmalar1 anlamina gelmektedir. Yahudiler tarih boyunca iki defa bilyiik diasporaya maruz kalmislardir.
Bunlardan ilki, MO 586 yilinda Buhtunnast’in Yahuda Devletini yikmast ve Yahudileri Asur topraklarina
siirmesiyle yasanmigtir. Biiyiik Diaspora olarak isimlendirilen 2. Diaspora ise Romali Titus’un 70 yilinda
Kudiis’iin ve cevresinin tahrip etmesi sonucu Yahudilerin baska yerlere goc¢ etmesiyle baglamistir. (Bkz.
Glindiiz, “Diaspora”, 121).

129 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 101.

130 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi'nda Hiristiyanlik, 78-79.

! Hamidullah, Zslam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 465.

2 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 339-340.

13 https://www.orienthist.spbu.ru/arhiv/2017/1/14/index.html 14/10/2022.

1% Trimingham, Christianity Among The Arabs In Pre-Islamic Times, 297- 298.
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Yahudilige girmistir'*>. Bu anlati, Zi Niivas’mn babas1'*® Tiibba‘ Es’ad Ebu Kerib ile ilgili
kissaya son derece benzemektedir. Bu ylizden bu anlatiya ihtiyatla yaklasilmas1 gerektigi

aciktir.

Mevcut verilere gore, Yahudi kaynaklarinda Giiney Arabistan’a Yahudiligin girisi
ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Bunun sebebi olarak bolgede gelismis bir Yahudiligin

137

olmayis1 gosterilebilir °'. Bu husustaki bilgiler genelde Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklara

dayanmaktadir'®.

Ayni durum Za Niivas’in tahta ¢ikisi ile ilgili de s6z konusudur'>’. Bunun sebepleri
arasinda sunlar ifade edilebilir: Z Niivas tarihi olarak insa edilen Yahudi imajina
uymamaktadir. Kolektif imaj Hiristiyanlarin Yahudilere zulmetmesi yoniindedir ve bu
yonde olduk¢a fazla anlati mevcuttur. Yahudilerin kendi imajlarim1 daima “zulme
ugrayanlar” olarak insa etmeleri sebebiyle “zalim Yahudi” varligimi kabul etmeleri
miimkiin goriinmemektedir. Bundan da 6te—dyle goriiniiyor ki—Z0 Niivas ve yaptiklari,
Yahudilerin ylizyillardir insasina gayret ettikleri imajlarina son derece zarar verebilecek
nitelikte oldugundan hakkinda yazmayarak ve anlatiya dokmeyerek “bilin¢li unutma”
yoluna gidilmis olunabilir. Veya insa edilen imaji1 tahrip etmemek i¢in fenomenlesen
olayin faillerini baska yerlerde aramaya itmis goriiniiyor. Nitekim; J. Halevy Z( Niivas’in

Yahudi oldugunu reddeder ve katliamn faillerinin Aryiisciiler oldugunu iddia eder'*.

Miisliman kaynaklara gore, Zi Niivas’in tahta cikist su sekilde gerceklesmistir:
Tiibba“ Es’ad Ebu Kerib’in 6liimiinden sonra yerine oglu Hassan gecer. Hassan, kardesi
Amr tarafindan bir sefer sirasinda oldiiriiliir ve onun tahta yerine Amr gecer. Amr,
kardesini 6ldiirmenin vicdani yiikii altinda uzun siire dayanamaz ve {iziintiisiinden 6liir. Bu
kaotik ortamda Tiibba‘ soyundan olmayan Lahnia Yenuf Zii Senatir isyan eder ve iktidar
ele gecirir. Lahnia, iktidarini saglama almak i¢in kendisine problem olabilecek kisileri
oldirttir. Tiibba“ siilalesine mensup kisilerin kendisine rakip olmasini engellemek icin de

cesitli yollara bagvurur. Bu baglamda hanedana mensup gengleri 6zel olarak yaptirdig: bir

135 Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’da Yayilis, 17.

13 74 Niivas’in Tiibba‘ Es’ad Ebu Kerib’in kiigiik oglu oldugu iddia edilmektedir. Bkz. Fayda, Islamiyet’in
Giiney Arabistan’da Yayuisi, 17; et- Taberd, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/ 259.

37 Van Der Horst, “Jews And Christians In Conflict In Ancient Himyar (Yemen)”, 187.

18 Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’da Yayilist, 16.

%% Van Der Horst, “Jews And Christians In Conflict In Ancient Himyar (Yemen)”, 186- 187; Jeffrey,
“Christianity In South Arabia”, 196.

40 Van Der Horst, “Jews And Christians In Conflict In Ancient Himyar (Yemen)”, 186- 187; Jeffrey,
“Christianity In South Arabia”, 196.
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koske davet eder ve onlar1 homoseksiiel egilimlerine alet eder. Zi Niivas biliyiiyiip
Lahnia’ya rakip olacak yasa ulastiginda Lahnia, onu da kot isi i¢in ¢agirtir. Z Niivas,
Lahnia’nin kotii amacint bildiginden ayakkabisinin igine kiigiik keskin bir bigak saklar.
Lahnia kendisine saldirdig1 an o bigakla karnint deserek onu dldiiriir. Onun 6limii iizerine

de tahta Za Niivas gecer'*'.

Anlatida da altinin ¢izildigi gibi Miisliiman kaynaklar, Zi Niivas’in tahta gegmesini
hakki olan bir seyi elde etmesi olarak degerlendirmektedir. Hiristiyan kaynaklarindaki
anlati ise bununla —neredeyse- taban tabana zittir. Buna gore, yakin ge¢miste Habes
Devleti bolgeyi isgal etmis ve oraya kendi patronajlar altinda Hiristiyan bir kral atamistir.
Kralin 6liimii iizerine, bolgede bir isyan hareketi baslamistir. Isyanin lideri de Za

Niivas’tir.
Necran Katliaminda Yasananlar

Habesliler tarih boyunca Giiney Arabistan’da hakimiyet kurmak istemigler ve
bunun i¢in de pek ¢ok kez bolgeyi isgal etmislerdir. Diger bir ifade ile Giiney Arabistan
tarth boyunca Habes politik entitelerin koloni olarak kontrol atlina almak istedikleri ilk yer
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda Necran Katliami sebebiyle 525 yilinda
gerceklestirilen Habes Istilas1, yakin gegmiste Habes Devleti tarafindan gerceklestirilen tek
istila degildir. 519 yilinda da bir Habes istilasi gerceklesmis ve Habesliler bolgede
kendilerinin patronaji altinda hareket eden Hiristiyan bir kral (Ma’dikurib Ya’fur)
birakmiglardir. Bu kralin Séasaniler ve Lahmilerle ittifak halinde olan Arap kabilelerine
karst baski uygulamasi, onun Habes ve Dogu Roma yanlist bir politika izledigini

gosterebilmektedir'**.

Bir Hiristiyan gii¢ tarafindan baskiya maruz kalmak bolge halkinin o6zellikle
Monofizit Hiristiyanlara karsi1 bir tepki gelistirmesine sebep olmus goriiniiyor. Bu ylizden
baslarin1 Yezenilerin ¢ektigi 30 kadar kabile, giiclii bir muhalefet olusturmus ve Z Niivas
etrafinda birlesmislerdirl43. Sonu¢ olarak; muhalif grubun lideri olarak ortaya ¢ikan Zi

Niivas, bir bakima iktidarda pay sahibi olabilecek bir konuma sahip olmustur. Bu da Islam

41 ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 19- 21; et- Taberl, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/ 259- 261.

12 Norbert Nebes, “The Martyrs Of Najran An The End Of The Himyar: On The Political History Of South
Arabia In The Early Sixth Century”, In The Qur’an In Context, ed. Angelika Neuwirth vd. (Leiden: Brill,
2011), 40- 42.

'3 Nebes, “The Martyrs Of Najran An The End Of The Himyar: On The Political History Of South Arabia In
The Early Sixth Century”, 30, 51.
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kaynaklarinda Z Niivas’in hanedan ailesinden oldugu ve bu sebeple taht iizerinde hak

sahibi oldugu iddiasiyla az da olsa ortiismektedir.

Miisliman kaynaklarda ZG Niivas’in Lahnia Yenuf Zi Senatir’i ldiiriip iktidar ele
gecirdiginden bahsedilmekteyken, Hiristiyan kaynaklarinda Lahnia’nin yerine ikam edilen
Ma’dikurib Ya’fur’'un Oliim sebebinin cinayet mi, yoksa ecel mi oldugu netlik
kazanmamistir. Sonug itibariyle “Hiristiyan kral”in 6limii {izerine Zi Niivas, “koyu” bir
Yahudi olarak iktidar1 ele gecirmis ve tiim kotiiliklerin kaynagi olarak gordiigi Dogu

Roma ve onun bélge miittefiki Habes’e kars: giiciinii gostermek istemistir'**.

Anlatilarin  igeriginden din-kabile g¢erceveli milliyet¢i duygulara sahip ve
yurdundaki yabanci unsurlar1 kovmak diisiincesinde oldugu anlasilan Z{ Niivas, Hiristiyan
kralin 6liimii sonrasinda (kis sartlar1 sebebiyle Giiney Arabistan- Habesistan ulagiminin
kopmasimi1 da firsat bilerek) muhalif kabilelerin destegini saglamig ve iktidar1 ele
gecirmistir'”. Za Niivas, kis mevsimi gegince Habeslilerin bolgeye tekrar geleceklerini
ongorerek, onlara kars1 koyabilecek giic ve lojistik unsurlar1 tamamlamaya baslamigtir.
Bunun i¢in de ilk is olarak iglerinde Necran’in da oldugu Giliney Arabistan sehirlerine

kendisine katilmalar1 ve destek vermeleri icin davet mektuplar1 géndermistir'*.

Bununla birlikte Z( Niivas, talep ettigi desteklerin gelmesini beklemeden Habes
hakimiyetinin simgesi olan Zafar’daki Habes garnizonuna saldiriya ge¢mistir'®’. Zafar’1
askeri giigle ele geciremeyince Taberiyeli bir hahami, Hiristiyan olan Necranli Abdullah b.
Malik ve Hireli Mevhube ile birlikte Zafar’a géndermistir'*®. Hiristiyan diismanlig1 ile
taninan Z( Niivas’in gorevlendirdigi heyet icinde Hiristiyanlarin bulunmasi kabul edilebilir
bir sey degilmis gibi durmaktadir; fakat daha once de zikredildigi iizere ittifakin bir
tarafinda Nestri Hiristiyanlarin, diger tarafinda da Monofizit Hiristiyanlarin var oldugu
gbdz oOniinde bulunduruldugunda s6z konusu durum anlasilabilir bir hal almaktadir. Bu
noktada Mevhube isimli Hireli Hiristiyan, Nesturilerin cogunlukta oldugu bir cografyadan

gelmesi hasebiyle goze ¢ok batmamaktadir. Ancak Necranli bir Hiristiyan oldugu ifade

144 Greenslade, “The Martyrs Of Nejran”, 275; Van Der Horst, “Jews And Christians In Conflict In Ancient
Himyar (Yemen)”, 182.

5 pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, ¢ev. Witold Witakowski (Liverpool: Liverpool
University Press, 1996, 54.

146 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 44.

147 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 44.

'S Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 44; Axel Moberg, The Book Of The Himyarites-
Fragments Of A Hitherto Unknown Syriac Work, (London: Oxford University Press, 1924), 105.
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edilen Abdullah b. Malik’in varligi, Necran’daki Hiristiyanligin homojen bir yapiya sahip
olmadigiin delilidir. Diger bir ifade ile Necran’da Hiristiyanligin Monofizit ve Nestri
mezhepleri goriiniir ve etkin bir sekilde mevcuttur. Ayrica ZG Niivas’in gonderdigi heyet
icerisinde Hiristiyanlara yer vermesi, onlara Yahudi haham kadar gliven duydugunu; bunun

da ittifakin giiciinii gostermesi agisindan énem tasimaktadir.

Heyet, ZG Niivas’in mektubunu Zafar’daki Habes askerlerine gotiirmiistiir.
Mektubu okuyan Habes askerleri onun, sehrin kendisine teslim edilmesi halinde
kendilerine dokunulmayacagina ve lilkelerine 6zgiirce gitmelerine miisaade edecegine dair
Tanr1, Torah ve Yahudi mukaddesati iizerine yemin ettigini goérmiislerdir. Bunun {izerine
goriisme yapmak iizere basrahipleri baskanliginda 300 Habesli, Z Niivas’in karargahina
gitmigtir. Z0 Niivas ilk basta onlara iyi davranmistir; fakat ilerleyen saatlerde dldiirtilmeleri
talimatin1 vermistir. Bunun {izerine heyetin tamam gece yaris1 dldiiriilmiistiir'*’. Akabinde
Z{ Niivas, Zafar sehrine askerlerini géndermis ve -kimi rivayete gore 280, kimisine gore
de 200- Habesli asker ve rahibi kiliselerini atese verilmek suretiyle Sldiirtmiistiir' >’ Ayrica
Zafar sehrinde Hiristiyanlarin gizlendigi tespit edilen evlerin yakilmasini ve igindeki
mallara el konulmasimi emretmistir. ZG Niivas daha da ileri giderek Hristiyanliktan
Yahudilige donmeyenlerin 6ldiiriilmesi yoniindeki yeni bir fermanini bdlge sehirlerine
gondermistir''.

Z0 Niivas’in Zafar’dan sonraki “katliam duragi” Hadramevt olmustur. Anlatiya
gore, burada Mar ilya ismindeki rahip ile annesini ve erkek kardesini 6ldiirtmiistiir. Ayrica
birkag rahip daha oldiirtiilmiistiir. Bunlardan biri de o sirada Hadramevt’te misafir olarak

bulunan Necranli Mar Thomas’tir'>2.

Zi Niivas tarafindan Zafar’a gonderilen heyet icerisinde Necranlh bir Hiristiyanin
bulunmasi ile Hadramevt’te Necranli bir Hiristiyan rahibin bulunuyor olmasi Necran
Hiristiyanlarmin bolge siyasetinde etkili olduklar1 / aktif rol aldiklart savini destekler
goriinmektedir. Boylesi tarihsel ve sosyal baglamda Zi Niivas’in Necran’1 hedef almamasi

diisiinilemezdi. Yukarida da ifade edildigi {izere Zi Niivas, kendisine katilmalar1 ve destek

149 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 44; Moberg, The Book Of The Himyarites, 105.
°Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 44; Moberg, The Book Of The Himyarites, 105.
(Simeon’un ikinci mektubunda Zafar’daki kilisenin yakilmayip Sinagoga c¢evrildigi ve Zafar’da
oldiiriilenlerin sayisinin 280 oldugunu ifade eder. Bkz. Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part 111,
54.)

"' Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 44- 45; Moberg, The Book Of The Himyarites, 105.

12 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 45.
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vermeleri i¢in bolgedeki sehirlerin halklarindan destek talep ettigini belirten mektuplar
gondermisti. Bu mektuplardan biri de Necran sehrinde Haris b. Ka’b’a ulasmustir.
Mektupta yakinda baslayacak olan savas i¢in tiim Hiristiyan savascilarinin Z Niivas’a
destek vermek iizere yola cikmasi talep edilmistir. Aslinda Z{ Niivas’in amaci—
goriindiigii kadar1 ile—kendisine direng gosterebilecek gilicleri O6nceden ortadan
kaldirmaktir. Bu talimat {izerine Hiristiyan savasgilar olup bitenlerden habersiz olarak yola
cikmiglardir; ancak yolda ZG Niivas’in irtikap ettigi katliam ve yakma olaylarindan
haberdar olmuslardir. Bunun {izerine bu davetin kendilerine kurulmus bir tuzak oldugunu

anlamuslar ve siiratle yurtlar1 Necran’a geri donmiislerdir'>’.

Hiristiyan savascilar1 sehir disinda yok ederek Necran’i problemsiz ve zahmetsiz
olarak ele gecirmek isteyen ZG Niivas’in bu plani ise yaramayinca, bu defa ii¢ komutanini
sehri savas yoluyla almalari i¢in gorevlendirmistir. Tiim saldirilara ragmen Necran, uzun
siiren diisman kusatmasina direnmis ve diismemistir'>*. Bunun iizerine komutanlar, Za
Niivas’a bir mektup yazarak sehri ele geg¢iremediklerini ve kusatmanin basar ile
tamamlanabilmesi i¢in kendisinin gelmesi gerektigini bildirmislerdir'>>. Bu sebepten Zi
Niivas 120 bin kisilik ordusuyla kusatmaya destek vermek iizere Necran oOnlerine
gelmistir.'>°. Ordusunun tiim giiciinii kullanmasma ragmen, Zi Niivas da Necran’in
direnigini kiramamistir. Normal kusatma taktikleriyle sehri diigiiremeyecegini anlayan Za

Niivas bagka sekilde ele ge¢irmenin planlarini kurmaya baslamugtir™’.

Z0 Niivas’in bu sathada devreye sokmay1 diisiindiigii plan orijinal sayilabilecek bir
plan degildir. Nitekim; Zafar’da uyguladig1 plan1 burada da hayata gecirmeye karar vermis
ve Taberiyeli hahamlari mektubunu Necranlilara iletmek {izere el¢i olarak
gorevlendirmistir. Mektubunda, Yahudilik mukaddesati iizerine yemin ederek sehir ile
birlikte tiim altin ve gilimiislerini teslim etmeleri halinde higbir Hiristiyanin dininden
dénmesi igin zorlanmayacagini yazmustir'>®. Mektubu alan Necran’in ileri gelenleri, altin
ve glimiigleri vererek bu baskidan kurtulmanin mantikli oldugunu, sehrin erzak stokunun

daha fazla dayanmalarina miisaade etmeyecegini ve —hepsinden de Ote—en azindan

133 Moberg, The Book Of The Himyarites, 106.

13 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 45.

135 Moberg, The Book Of The Himyarites, 107.

1% Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 54; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
45.

7 Moberg, The Book Of The Himyarites, 107.

8 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 54; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
45; Moberg, The Book Of The Himyarites, 107- 108.
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oturulabilir bir sehirde yasamaya devam edebilmek i¢in Zi Niivas’in teklifini kabul etmek
istemislerdir'™®. Ancak Haris b. Ka’b, onlarin bu diisiincelerine karsi ¢ikmis ve “Za
Niivas’in  kendilerine tuzak kurdugunu” iddia ederek direnmeye devem etmeyi
Snermistir'®®. Fakat onun 6nerisi uygun goriilmemis ve Haris b. K4’b, tek basina savasmak
icin sehirden ¢ikmak istemesine ragmen onun bu amacla disar1 ¢ikmasina da izin

verilmemistir'®'.

Sonugta Necranlilar, Z Niivas’in masuniyet taahhiidiine inanmiglar ve kendisiyle
goriismek ilizere bir rivayete gore 150; digerine gore ise 300 kisiden olusan akil heyeti

162 74 Niivas, kendisine gelen bu heyeti giiler yiizle karsilamus, verdigi

gondermislerdir
sozleri tutacagim ifade etmis ve birinci giin herhangi bir problem ¢ikarmamustir. Ikinci
giine gelindiginde kurdugu plan ¢ercevesinde verdigi yemek daveti esnasinda “ekmegini
bolme” paralosi iizerine askerler Necran heyetindeki herkesin ellerini ve ayaklarini

163

baglayip tutsak ettirmistir *°. Sehrin ileri gelenlerini eline gecirmis olarak da sehre girip

isgal etmistir.

Kaynaklardaki anlatilarin kronoloji ve vaka acilarindan bir biitiinlik ve diizen
icerisinde ortaya konuldugunu sdylemek pek miimkiin goériinmemektedir. Beth- Arsham
Piskoposu Simeon’un mektuplarina gére Z Niivas, Necrdn’a girdikten hemen sonra
kiliseye siginmus olan tiim Hiristiyanlarin yakilmasi emrini vermistir'®*. Diismanhig Syle
biliytiktiir ki; daha onceki Habes istilasinda diismanla is birligi yaptigimi disiindigi
piskopos Paul’un kemiklerini bile mezarindan c¢ikarttirmis ve onlar1t da kilisede

yaktirmugtir'®,

Ote yandan; Himyerliler Kitabi'nin konuyla ilgili anlatimi su sekildedir: Z& Nuvas
sehre girdikten sonra Hiristiyan tebaa ile karsilasmis ve onlar hakkinda bilgi edinmeye

calismistir; hatta bu calismasi esnasinda Necran’da Dogu Roma Imparatorlugu’ndan,

13 Moberg, The Book Of The Himyarites, 108.

10 pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 59; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
50- 51.

1! Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 51.

12 pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 58; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
45; Moberg, The Book Of The Himyarites, 108.

19 Jrfan Shahid, Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 45- 46.

1 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 54; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
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Hire’den ve Habesistan’dan gelmis ¢ok sayida Hiristiyan din adaminin mevcut oldugunu
gormiistiir' °°. Za Niivas’in bdyle bir tahkikat yapmasiin sebebi olarak kendisiyle ittifak
halinde olan Nestlri Hiristiyanlarla kars1 cenahta yer alan Monofizit Hiristiyanlart ayirt
etme maksadi tasidigr sOylenilebilir. Bu da onun, piskopos Simeon’un mektuplarinda
anlatildig1 gibi, korii koriine bir katliama girismediginin; aksine kime nasil bir muamele
yapacagmi arastirmalarina dayanarak tasarladigini  gostermektedir.  Anlatilardan
cikarilabilecek genel panorama bu baglamda soyledir: Zi Niivas kendi tarafinda olan
Hiristiyanlarla, karst safta olanlarin tespitini yaptiktan sonra karsi cenahta yer aldigim
diisiindiigii Hiristiyanlar1 toplayarak onlara, Hz. Isa’nin herkes gibi 6liimlii bir insan
oldugunu; dolayistyla Rahman ve Rahim olan Tanri’nin oglu oldugunu iddia eden birine
tapinmanin yanlis oldugunu sodylemis ve kendilerinin bundan vazgecerek Yahudi
olmalarii istemistir. Sayet bu teklifi kabul etmezler ise oldiiriileceklerini belirtmistir'®’.
Buna mukabil hitap ettigi Hiristiyan topluluk da sdyle cevap vermistir: “Tanri’nin Oglu
Hz. Isa’da bedenlesmistir. O da 6liime galip gelerek insanlig1 ebedi 6liimden kurtarmistir”.
Bu ifadelerle inanglarmi ikrar etmisler ve kendilerine diledigini yapabilecegini

8

sdylemislerdir'®®. Bu diyalogdan sonra kiliseye hapsedilmeleri ve akabinde yakilmis

olmalar1 daha rasyonel goriiniiyor.

Z4 Nivas''n Zafar’daki kiliseyi igindekilerle birlikte yaktigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda, Necran’in isgali sirasinda Hiristiyanlarin kiliseye siginmis olmalari
pek makul goriinmemekte; onlarin zorla kiliseye hapsedilmis olmasi daha muhtemel
durmaktadir. Bu diisiinceyi  Elizabeth adindaki  Hiristiyan kadinin  anlatisi
giiclendirmektedir. Buna gore Hiristiyanlar sehrin cesitli yerlerine saklanmislardir.
Piskopos Paul’un kiz kardesi olarak tanitilan ve diyakoz oldugu ifade edilen bu kadin,
kilisenin ve icindeki Hiristiyanlarin yakildigimi 6grendigi zaman diger Hiristiyanlarin
engellemelerine ragmen saklandig1 yerden ¢ikmis ve aglayarak kilisenin avlusuna kadar
gelmigtir. Onu  kilisenin avlusunda goren askerler, onun kilisenin i¢inden ¢iktigin
diisiinerek birbirlerine, “atesin icinden kagti, biiyiiyle atesi yendi, disar1 ¢ikti!..” diyerek
birbirlerine haber vermislerdir. Ancak Elizabeth, “atesin i¢inden ¢ikmadigini, hizmet ettigi
kilisede kardesinin kemikleriyle birlikte yanmak igin geldigini” sSylemistir'®®. Bu

anlatilardan ¢ikarilabilecek husus sudur: Z Niivas’in teklifini kabul etmeyen Hiristiyanlar,

1% Moberg, The Book Of The Himyarites, 109- 110.

1" Moberg, The Book Of The Himyarites, 109.

1% Moberg, The Book Of The Himyarites, 109.

19 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 47.
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sonradan atese verilen kiliseye hapsedilmisler ve bu kilise, Hiristiyanlarin kagmamasi igin

cok siki gilivenlik tedbirleri ile korunmus ve askerlerin siki gozetimi altinda tutulmustur.

Elizabeth ile ilgili anlatinin devami, katliamin yalmizca kilisedekilerle smnirh
kalmadigint gosteren pek cok anlatidan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Soyle ki;
askerlerce ele gegirilen Elizabeth, Z(i Niivas’in huzuruna ¢ikarildiginda Za Niivas ona Hz.
Isa’nin herkes gibi 6liimlii bir insan oldugunu sdylemis ve kendisinin de ayn1 akibetle
karsilasmamasi i¢in Hz. Isa’nin Tanr1 olmadigini itiraf etmesini istemistir'"’. Elizabeth’in
bunu kabul etmemesi iizerine onun basi, kollar1 ve dizleri biikiilmiis, viicudunun ¢esitli
yerlerine tahtalar konmus ve bunlar da iplerle sikilmustir. Ipler dylesine sikilmustir ki,
tahtalar viicudunda izler birakmistir. Sonrasinda basina ¢amurdan bir ta¢ konulmus ve
“tacini al, ey marangozun oglunun cariyesi!..” diyerek onunla alay edilmistir. Devaminda
ise bastaki camur taca legen sekli verilmis ve onun i¢ine kizgin yag dokiilerek ona eziyet
etmeye devam edilmistir. Yagin kizginligi had safhada iken “soguduysa kizdiralim”
tarzinda sorularla zuliimleri artmistir. Yag kizginligim1 korurken o, yagin sogudugunu ve
kizdirmalarini sdyleyerek onlarin zuliimleri karsisinda dirayetini ortaya koymustur. Onun
eziyetlere ragmen fikrini degistirmemesi lizerine bu defa ¢iril¢iplak soyulmus, ayaklari bir
deveye baglanarak c¢ole salinmistir. Devenin durmamast i¢in de tahta ¢ingiraklar takilmasi
da ihmal edilmemistir. Sonug itibariyle Elizabeth, ¢esitli iskencelere maruz kaldiktan sonra

. - . . 171
devenin siiriiklemesi sonucu can vermistir' '

Anlati, devenin onun cesedini millerce uzaga gotiirdiiglinden bahsetmektedir.
Sehirdeki baski sebebiyle Elizabeth’in ailesinden ii¢ geng, ancak gece yarisi kimseye
goriinmeden sehrin surlarindan ip yardimiyla inebilmislerdir. Gece boyu siiriiklenme
izlerini takip ederek kusluk vakti hem onun hem de devenin cesedine ulasabilmislerdir.
Elizabeth’i deveye bagladiklar1 ipi bir aga¢ kiitiigline dolanmis vaziyette bulmuslardir.
Deve de ipin boynuna dolanmasi sonucunda bogularak Olmiistiir. Elizabeth’in cesedi
bulununca genglerden biri sehrin su kanallarin1 kullanarak gizlice sehre girmeyi basarmis,
aile yakinlarina Elizabeth’in bagina gelenleri anlatmistir. Defin i¢in gerekli malzemeyi

temin ettikten sonra tekrar gizlice sehirden ¢ikmis ve digerlerinin yanina donmiistiir. Defin

1" Moberg, The Book Of The Himyarites, 114.
"' Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 47- 48.
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icin gerekli hazirliklar1 tamamladiktan sonra yalnizca kendilerinin bildigi bir yere onu

defnetmisler ve sehre donmiislerdir' 2.

Kilisenin yakildig: giin kilisedekilerle beraber yanmak tizere kiliseye kosan tek kisi
Elizabeth degildir. Anlatilar, Tahna adindaki bir kadinin da kilisenin yandigini duydugunda
kizt Umma’yr da yanina alarak onlarla beraber yanmak i¢in kiliseye dogru yoneldiginden
bahseder. Onlar kiliseye giderken hizmetcileri Hudayya ismindeki kadin onlar1 gérmiis ve
nereye gittiklerini sormustur. Tahna da kilisedekilerle beraber yanmak {iizere gittikleri
cevabini verince Hudayya da kendisini de beraberlerinde gotiirmesi i¢cin Mesih adina
yalvarmistir. Bunun iizerine iicli yanmakta olan kiliseye ulagsmislar ve hep beraber yanarak

. . 173
can vermislerdir .

Ote yandan, Tahna’nin diger kiz1 Hudayya’nin 6liimii de yanarak olmustur. Onun
olimii kilisede degil, evinde yakilarak vuku bulmustur. Anlatiya gore, annesi ve kiz
kardesiyle birlikte kiliseye gitmeyen Hudayya askerler tarafindan evinde yakalanmis, evi
yakilmis ve atese atilmistir. Bir miiddet sonra atesten ¢ikarilmis ve tekrar atese atilmistir.

Bu durum ii¢ kez tekrarlaninca Hudayya can vermistir' ",

Rivayetler, kilisenin yakildig1 giin pek ¢ok olaym yasandigindan bahsetmektedir.
Bunlarin 6nem sirasina gore en dnde gelenlerinden biri Necran’daki Hiristiyanlarin reisi
Haris b. Ka’b ile Zi Niivas arasinda yasananlardir. Buna gore Z( Niivas ayni giin, daha
onceden yakalayip baglattigi sehrin 6nde gelenlerine, neden sehri kendisine teslim etmeyip
de “zina cocugu” olan Mesih’e ve su ahmak ve ihtiyar Haris’e giivenerek bana ihanet
ettiniz? diye sormustur. Ancak herhangi bir cevap beklemeden Haris b. Ka’b’1 ¢irilgiplak
soydurmus ve ciplakligr sebebiyle hi¢bir sayginliginin kalmadigini séylemistir. Haris b.
Ka’b da cevap olarak, ¢iplakligindan utanmadigini, lizerinde ZG Niivas’in gérmedigi ¢ok
giizel bir elbise oldugunu ve Mesih’in kendisinden razi oldugunu sdylemistir. Cesaretini
gostermek adina asla sirtinda mizrak, ok ve kili¢ izi olmayacagini, bu izlerin ancak

gogsiinde olacagini, ¢linkii kendisinin hi¢bir zaman kagmadigini ilave etmistir. Cesaretine

'72 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 48.
'3 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 49.
17 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 49.
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ve savasciligima ornek olarak da Za Niivas’in kuzenini isaret ederek onun kardesini bir

savasta 0ldiirdiglnii anlatmistir' .

70 Niivas da ona, demek bana isyan ederken bunlara giivendin, demis ve Mesih’i
ve haci inkar etmesi halinde yasamasina izin verecegini sOylemistir. Haris b. Ka’b da, sehri
teslim etmeleri halinde hi¢ kimseye zarar vermeyecegi ve kimsenin dinine ilismeyecegine
dair Yahudi mukaddesati lizerine verdigi s6zl hatirlatmistir. Zi Niivas onun sdylediklerini
duymazdan gelmis ve bunlar1 bir kenara birak da Mesih’i ve hagt inkar et diyerek, teklifini
yenilemistir. Bunun iizerine Haris, onunla antlasma yaptiklar1 i¢in pismanligini dile
getirmigtir. O, sehirde kendisiyle beraber olan arkadaslarina Zi Niivas’la antlagma
yapmamalar1 gerektigini soyledigini ancak arkadaglarinin kendisini dinlemedigini
hatirlatmigtir. Kendisiyle beraber ailesini ve kolelerini savasmak igin sehirden ¢ikarmak
istediginde ise, mukavemetle karsilastigini ve buna miisaade edilmedigini ifade etmistir.
Savasmas1 halinde galip gelip gelemeyecegini, 6liip Slmeyecegini bilmedigini, ancak
Mesih’in halki i¢in bunu yapmay1 ¢ok istedigini haykirmistir. Biitiin bunlardan 6limii géze
aldig1 anlasilan Haris, kendisinin 6liimle korkutulmasinin akillica olmadigini sdyleyerek,
kimin ne kadar omrii oldugunu kimsenin bilemeyecegini, Mesih’1t ve hac¢i inkéar edip
Yahudi olmas1 halinde belki bir giin ya da bir saat bile yasamadan olebilecegini, zaten
yeterince bu diinyada kaldigin1 ¢okca ogul, kiz ve torun sahibi oldugunu dile getirmistir.
Haris, akabinde Z{ Niivas’1 yalancilikla suclamistir. Yalanciligin bir krala yakismadigini,
gercek bir kral olmadig: i¢in hiikiimdarliginin kisa siirecegini, yaktigi kilisenin yeniden
yapilip Hiristiyanlarin ¢ogalacagini ve Yahudiligin bu topraklardan silinip gidecegini
sOylemistir. Z Niivas’in yalanciliginin aksine kendisinin Mesih’e verdigi s6zde duracagini

ve sonu 6liim olsa dahi Hiristiyanhktan dsnmeyecegini ilave etmistir' "° .

Bu konusmalardan sonra Haris, beraberindekilere kendisiyle ayni fikirde olup
olmadigint sormus, onlarin teyidini aldiktan sonra &lmeye yakin birinin yaptigir gibi
mirasin1 aciklamistir. Ey cevremdekiler, Hiristiyanlar, Yahudiler ve kafirler dinleyin!
diyerek basladigi hitabina; ailemden, akrabalarimdan veya kabilemden biri Mesih’i inkar
eder ve bu Yahudi’ye baglanirsa benimle hi¢bir bagi olamaz ve bana miras¢1 olamaz. Bana
akrabalarimdan Mesih’i inkar etmeyen ve miimkiin olursa sag kalanlar miras¢i olabilir.

Ancak kilisenin yeniden insasi ve masraflari i¢cin mallarim arasindan ii¢ koyi kiliseye

'3 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 49- 50.
17 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 58- 59; Shahid, The Martyrs Of Najran New
Documents, 50- 51.
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bagisladim, seklinde tamamlamistir. Karsilikli konusmalarin sonunda Za Niivas, Haris ve
beraberindeki Hiristiyan erkeklerin Vadi denilen kuru bir nehir yatagina / hendege
gotlriillip orada kafalarinin kesilmesini ve cesetlerinin orada birakilmasini emretmistir.
Oldiiriilen ilk kisi Haris b. K4’b olmus, idam edilmeden evvel sehadetinin kabulii, kilisenin
yeniden ingasi ve piskopos Paul’iin yerine yeni bir piskopos atanmasi i¢in dua etmistir.
Bas1 kesildikten sonra yanindakiler onun kanina bulanabilmek igin birbirleriyle miicadele

etmisler ve sonunda onlarin da kafalar kesilmistir'’’.

Sehrin 6nde gelenlerinin 6ldiiriilmeleri kendilerine izlettirilen kadinlara, eslerinin
Mesih’i ve haci inkar etmemeleri sebebiyle oldiiriildiikleri, kendilerinden de ayni akibetle
karsilasmamalar1 i¢cin Mesih’i ve hagi inkar etmeleri ve Yahudi olmalar1 istenmistir. Bu
teklifle karsilasan yaklasik 177 kadin Yahudi olmayi; Mesih Tanri’dir, her seyin
yaraticisidir ve bizleri 6liimden kurtarandir. Ayrica Rahman’in ogludur. O 'na inanwr, O’'na
tapar ve O’nun ugrunda oliiriiz. Biz de kocalarumiz gibi O’nun ugrunda 6lmeyi tercih
ediyoruz, diyerek reddetmislerdir. Bunun {izerine Z0 Niivas bir eve hapsettirdigi bu
kadinlara son bir sans olarak, evin Oniine attig1 haca tiikiirip ¢ikmalarini teklif etmistir.
Sayet bdyle yaparlarsa kendilerine hicbir zarar vermeyecegini soylemistir. Onde gelen
komutanlardan biri olan Zi Yezen, Zi Niivas’a teklifinin kadinlar tarafindan kabul
edilmedigini bildirince hepsinin 6ldiiriilmesi emrini vermistir'’*,

Konuyla ilgili rivayetler, olayin bu kismima kadar benzer anlatida bulunurken
onlarin oldiirilme sekilleri noktasinda farkli anlatimlarda bulunmaktadirlar. Bir rivayete
gore bu kadmlar sehrin disginda bir vadiye gotiriilmiisler ve orada kilicla idam
edilmislerdir'”. Diger rivayet ise, icglerinde cocuklarin da bulundugu bu kadinlar,
erkeklerin idam edildigi yere getirildigini, okgu askerlerin arasina alindiklarini, bu yerin
sehrin kapisina yakin olmasi sebebiyle kagmalarini 6nlemek i¢in kapilarin kapatildigini ve
kadinlarin oklanarak oldiiriilmeye baslandigini anlatmaktadir. Iglerinde g¢ocuklarin da
olmas1 sebebiyle kadinlar kendilerini ¢ocuklarina siper etmislerdir. Oklarla 6lmeyenler de

kiliglarla o6ldiirtilmiislerdir. Yasayan kimse kalmayinca hem burada oldiiriilenler hem de

177 pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 59- 60.

"8 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part IIl, 55; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
53- 54; Moberg, The Book Of The Himyarites, 117- 120.

1" Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 54.
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daha evvel katledilenler, muhtemel bir salgin hastalifi 6nlemek adina sehir surlarmin

disindaki hendege atilmiglardir'®°.

Necran’daki 6zgilir Hiristiyan kadinlar bu sekilde oldiiriilmiistiir. Fakat piskopos
Simeon’un ikinci mektubunda Haris b. K4’b’n esi olarak tanitilan'®', igiincii mektup da
ise akrabasi olarak tashih edilen Ruhm (Ruhayma)'®* bunun disindadir. Onun digerleri ile
beraber o6ldiiriilmemesinin nedeni olarak; yliksek konumu, soyu ve giizelligi sebebiyle Za
Niivas’a uygun bir es olabilecek olmasi gosterilmistir'®> . Onun, Mesih’i ve Hag’1 inkar
etme teklifini diisiinmesi i¢in muhafizlarin gozetiminde evinde kalmasina miisaade
edilmistir. Ancak o, yaklasik iic giin sonra evinden basi acik sekilde ¢ikarak Necran
sokaklarinda kosusturmaya baslamistir. Halbuki bu kadin evlendiginden bu yana bas1 agik
olarak kimseye goriinmemis ve giindiizleri hi¢ disartya ¢ikmamistir. Sehrin sokaklarinda
karsilastig1 insanlara, ey Necran kadinlar1! Hiristiyan, Yahudi ve putperest arkadagslarim,
seklinde hitap etmis ve kendisinin kim oldugunun, soyunun ve ailesinin bilindigini; 40.000
dinar nakit para, altin, giimiis, kdle, cariye, tarla ve buna benzer pek ¢ok zenginlige sahip
oldugunu vurguladiktan sonra, Zi Niivas’in kendisiyle evlenme istegine atifta bulunarak
bir Yahudi’nin; bu asi bir kral dahi olsa kendisiyle evlenmeye layik olmadigini
haykirmigtir.  So6zlerine, bir kadinin diigiin giiniinden daha mutlu oldugu bir giin
olmadigini, oysa artik Mesih’e gitmeye karar verdigi i¢in tiim kaygilardan uzak oldugunu,
bu yiizden de diigiin giinlinden de mutlu oldugunu sdyleyerek devam etmistir. Parasinin,
altininin ve tiim zenginliginin, kendisine karst Mesih’i ve Hag¢’1 inkdr etmedigine dair
sahitlikte bulunacagini, kendisinin ve kendisi gibi Hiristiyan olan kizlarinin da bu ugurda
can verecegini soOylemistir. Kendisinin O6liimiinden sonra malini kimin alacagini
onemsemedigini, bu diinyanin gecici bir mesken oldugunu ifade ederek, esinden sonra ii¢

giin daha yasadig1 igin Tanr1’nin kendisini affetmesini istemistir'*".

Ruhm’un—yukarida aktarildigi iizere—Necran sokaklarinda dolasip halka hitap
etmesi Z0 Niivas’a ulastiginda ¢ok kizmis ve buna miisaade ettikleri i¢in ndbet¢i askerleri

oldiirmeyi bile diistinmiistiir. Fakat etrafindakilerin telkinleri / kars1 ¢ikmalar1 sonucu

180 Moberg, The Book Of The Himyarites, 120- 121.

181 pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 58.

182 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 54.

18 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 55; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
54.

'8 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 55- 57; Shahid, The Martyrs Of Najran New
Documents, 57- 58; Moberg, The Book Of The Himyarites, 127- 129.
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bundan vazgecmistir'®. Sonug itibariyle Ruhm, 6liime hazir oldugunu gostermek icin kizi
ve torunuyla birlikte ZG Niivas’in karsisina ¢ikmis, sagini ellerine dolayarak boynunu
uzatmis ve bagini egmistir. ZG Niivas da ona, baginin agik olmasini kastederek, simdi
fahise gibi 6niimde duruyorsun, diye hakarette bulunmustur. Bunun iizerine Ruhm, sarhos
olan birinin yaptig1 hareketlerin baskalarina delilik gibi geldigini, halbuki sarhos i¢in bu
hareketlerin anormal goriinmedigini ifade ettikten sonra kendisinin Mesih sevgisiyle sarhos
oldugunu ve yaptig1 hareketlerin baskalarina delilik gibi gelebilecegini, ancak bu
durumdan rahatsizlik duymadigimi sdylemistir. Tek arzusunun ise kendisinin de Mesih
yolunda can vermek oldugunu eklemistir. Bunun {izerine Zi Niivas, Ruhm’dan bekledigi
cevabin bu olmadigini sdylemis, bu sozleri bir erkegin sdylemesi halinde hemen idamina
hilkmedecegini, ancak bu sozlerin sahibinin bir kadin olmasi hasebiyle son bir sans
verecegini belirtmistir. Mesih’in de Olimli bir insan oldugunu ikrar etmesi halinde
kendisini bagislayacagini ve eski saygin ve zengin hayatina devam etme sansini
yakalayacagin teklif etmistir. Bunun iizerine Ruhm’la ayni adi tasiyan ve annesi ii¢ giin
once oldiirtilen Ruhm’un dokuz yasindaki torunu, Za Niivas’in yiiziine tiikiirerek, Mesih’1
inkar etmesi i¢in anneannesini ne hakla zorladigin1 sormus ve Mesih’in, kimin soyunun
daha 1yi oldugunu bildigini ilave etmistir. Bu durum karsisinda Z{ Niivas, bu kizin yere
atilmasint ve bogazinin kesilerek kanmin anneannesine, yani Ruhm’a -bogazindan
akitilmak sfretiyle- igirilmesini emretmistir. Islem gerceklestirilince Zi Niivas, Ruhm’a
kanin tadint sormus; Ruhm da Mesih i¢in kurban edilen torununun kaninin tadinin giizel
oldugunu sdylemistir. Akabinde Ruhm’un kizi Umma, Z& Niivas’a, Tanri’nin
merhametinden mahrum kalacaksin diye bagirmis; Z0 Niivas da bu hareket karsisinda
Umma’nin da bogazinin kesilmesini ve ayni sekilde kaninin Ruhm’a igirilmesi emretmistir.
Bu emir de aynen uygulanmis, Ruhm da ayni cevabi vermistir. Akabinde de hag¢ ¢ikarmas,

doguya yonelmis ve kafas1 kesilmek siiretiyle Sldiiriilmiistiir'*.

Ruhm’un ve onunla birlikte katledilen kiz1 ve torununun cesetleri tahkir i¢in tipki
onceden katledilenler gibi birbiri iizerine atilmasi emredilmistir. Ancak ileri gelenlerden
bazilar1 ZG Niivas’a gelerek Ruhm’un, toplumun en alt tabakasi olan yoksullardan {ist
tabakaya mensup kisilere ve hatta krallara dahi yardiminin dokundugunu, Z Niivas’tan

evvelki kral olan Ma’dikurib Ya’fur’a 12.000 dinar bor¢ verdigini, bu borcu kral

185 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 57; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
59; Moberg, The Book Of The Himyarites, 129.

1% pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 57; Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents,
59- 60; Moberg, The Book Of The Himyarites, 129- 133.
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o0deyemeyince hediye ettigini sOyleyerek, onun asagilanmaya tabi tutulmadan gémiilmesini
istemiglerdir. Bu talebi uygun goren Z{ Niivas, onun yipranmis ketenlere sarilmasina ve

hendek iizerinde bir noktaya defnedilmesine miisaade etmistir'®’.

Ruhm, diger kadinlarin katledildigi giin 6ldiiriilmemis ve anlatisi ii¢ glin sonrasina
kadar devam etmistir. Ruhm’un anlatisin1 sekteye ugratmamak adina Ruhm’un i¢lerinden
ayrildigr diger kadinlarin oldiiriilmesi sonrasi yasananlarin anlatilabilmesi i¢in ii¢ giin
Oncesine geri doniilmesi gerekecektir. Anlatilardaki ifadelerden Necran Hiristiyanlarinin,
iclerinde yasadiklart diger dine mensup Araplarla hemen hemen ayn1 sosyolojik tabakada
ve baglamda yasam siirdiikleri anlagilmaktadir. Ornegin Necran Hiristiyanlar da kadinlari
hiir ve cariye olarak siiflandirmaktadirlar. Ruhm’un i¢lerinden ayrildig: hiir kadinlarin
oldiiriilmesini miiteakip sira Hiristiyan cariyelere gelmistir. Onlar huzura ¢ikarilmiglar ve
efendilerinin ve esleri olan hiir kadinlarin baslarina gelenleri izledikleri hatirlatilarak onlara
da Mesih’i ve Hag’1 inkar etmeleri ve Yahudi olmalar1 teklif edilmistir. Boyle yaptiklari
takdirde ozgiir erkeklerle evlendirilecekleri ve 0zgiirliiklerini elde edebilecekleri sozii de
verilmistir. Aksi takdirde sonlarinin efendileri gibi olacagi tehdidinde bulunulmustur. Fakat
onlar bir agizdan, Mesih’i ve Hag¢’1t inkdr etmenin kendilerinden uzak oldugunu ve
efendileri 6ldiikten sonra kendilerinin de yasamak istemediklerini ifade etmislerdir. Bunun
iizerine Z0 Niivas onlarin fikirlerini degistirmeyecegine kanaat etmis ve vadiye gotiiriilerek

kiligla Sldiiriilmelerini emretmistir' *.

Cariyelerin idam edilmesinden sonra Haris b. K&’b’in Mahiya ismindeki cariyesi,
efendisinin ve diger Hiristiyanlarin oldiiriildiigiinii duyunca saklandigi yerden ¢ikmus,
sehrin sokaklarinda dolagsmis ve pazar yerine ulasmistir. Oraya ulasinca Hiristiyan erkek ve
kadinlara seslenmistir. Onlara Mesih’e borglu olduklarini, Mesih’in kendi canini onlar igin
feda ettigini ve disar1 ¢ikarak onun ugrunda can vermeleri gerektigini haykirmistir. Mesih
ugruna can verme giiniiniin bugiin oldugunu, daha sonraki zamanlarda yapilacak amellerin
bir ise yaramayacagini eklemistir. Kotiiliigii ve kiistahlig1 sebebiyle herkesin nefret ettigi
bir karakter olan Mahiya, Z{i Niivas’in oniline vardiginda orada hazir bulunan Yahudiler
Mahiya’y1r ona, iste, Hiristiyanlarin seytani, onda barmmmayan koétii ruh yoktur diye
tanitmislardir. Huzura varan Mahiya, Z Niivas’a bir yalanci oldugunu, Tanr1’sinin adin

kullanarak kendilerine yalan sdyledigini, efendisi emir vermis olsaydi karsilarina kili¢c ve

'8 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 60; Moberg, The Book Of The Himyarites, 133.
'8 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 54- 55.
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mizrakla ¢ikacagini ve efendisi dileseydi efendisinin Za Niivas ve ordusunu bir sinegi ezer
gibi ezebilecegini soylemistir. Bu hakaretler karsisinda Zi Niivas, Mahiya’nin ¢iril¢iplak
soyulmasini emretmistir. Mahiya da kendisinin daha once pek ¢ok defa erkeklerin ve
kadinlarin 6niinde soyundugunu sdylemistir. Sozlerine bir zamanlar Hiristiyan Habeslilere
esir diisen Z( Niivas’in bu durumdan kurtulabilmek icin Incil {izerine yemin ettigini ve
Hiristiyan oldugunu sdyleyerek devam etmistir. Bu sozlere sinirlenen Zi Niivas, bir okiiz
ve bir esek getirilmesini ve Mahiya’nin ayaklarinin bunlara baglanmasini istemistir. Sehrin
surlar etrafinda ii¢ tur attiritlan Mahiya bu iskenceye daha fazla dayanamamis ve sonunda
can vermistir. Oliimiinden sonra Mahiya’nin cesedi sehrin kuzey kapismin oraya getirilmis
ve biiyiik bir 1lgin agacina asilmistir. Agacta asili olan cesede Yahudiler ok ve tas atmislar

ve aksam olunca da diger pek cok cesedin oldugu vadiye atmuslardir '*°.

Cariyelerin oldiirtilmesinden sonraki giin olan Pazartesi giinii Habsa adindaki
Hiristiyan kadin saklandigir yerden ¢ikmis ve Hiristiyan oldugunun nisanesi olan kiiciik
piring bir hag¢ bagsortiisiine dikili olarak sokaklarda Hiristiyan oldugunu ve Mesih’e ibadet
ettigini ilan etmeye baslamistir. Yolda ona isimleri Hayya olan iki Hiristiyan eslik etmis ve
Habsa yolda gordiigi Yahudi bir komsusundan, Hayyan kiz1 Habsa sokaklarda Hiristiyan
oldugunu haykiriyor diye ZG Niivas’a sOylemesini istemistir. Yahudi de bunu
yapamayacagini, ¢iinkii Z0 Niivas’tan korktugunu ifade edince, Habsa bu defa onun
adamlarma iletmesini istemistir. Yahudi, Habsa’nin talebini ZG Niivas’in adamlarina

anlatmus, onlar da hikdyeyi Za Niivas’a aktarmislardir'*’.

Duyduklarina sinirlenen Z Niivas, acele olarak hikayede adi gecen kadinlarin
huzuruna getirilmesi emretmistir. Z{ Niivas’in karsisina ¢iktiklarinda Habsa’ya kimin kizi
oldugunu sormustur. Habsa da kendisinin, Necran’a Hiristiyanlig1 getiren Hayyan’in kizi
oldugunu ve babasinin bir keresinde sinagoglarim1 yaktigini sdylemistir. Zi Niivas da
Habsa’ya kendisinin de sinagoglari yakma konusunda babasiyla ayni fikirde olup
olmadigin1 sormustur. Habsa da bu diinyada o kadar ¢ok kalmaya niyeti olmadigini, ancak
sinagoglarin yakinda bu topraklardan kalkacagini, kiliselerin tekrar buralarda neset
edecegini ve Yahudilerin bu topraklarda yaptiklarinin unutulmayacagini sdylemistir.
Habsa’nin soylediklerine kizan Z Niivas, kadin olmasi sebebiyle Habsa’ya son bir sans

vermek istemis, Mesih’i inkar etmesini, 6niine atilan haga tiikiirmesi ve Hz. Isa’nin herkes

'8 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 55- 57.
" Moberg, The Book Of The Himyarites, 122- 123.
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gibi Oliimlii bir insan oldugunu belirtmesini istemistir. Habsa da ona bu sekilde
davranmakla aslinda yaraticisina kiifrettigini, her tiirlii iskenceye ragmen bunu asla
yapmayacagint ve Mesih’e ibadet etmeye devam edecegini ifade etmistir. Zi Niivas,
Hayya ismindeki kadinlara da fikirlerini sormus, onlar da Habsa ile ayni fikirde olduklarini
soylemislerdir. Inandiklar1 hususlar yiiziinden kendilerine verilecek her tiirlii eziyete

katlanmaya hazir olduklarim sylemislerdir'".

Bunun iizerine Zi Niivas bu kadinlarin ayaklarmin kalcalarina baglanmasini ve
sopalarla doviilmelerini emretmistir. Emir yerine getirilirken kemiklerin gicirdamasi
oradakiler tarafindan duyulmus ve Zi Niivas, Habsa’nin basindaki ha¢1 sokiip aldirarak
Habsa’ya basindaki hacin kendisine yardim edecegini diisiindiigiinii, ama hi¢bir yardiminin
ve faydasinin olamayacagini ifade ederek, kendisiyle alay etmistir. Akabinde ZG Niivas
yiizlerine de vurmalarini emretmis ve kendilerine 6lmeyi mi, yoksa Yahudi olmayr mi
tercih ettiklerini sormustur. Acidan konusamayan kadinlar elleriyle 6lmek istediklerini
isaret etmislerdir. Iste tam bu sirada ismi Hayya olan kadinlardan yasli olani eziyetlere

daha fazla dayanamayarak Slmiistir' .

Yash kadinin 6liimii iizerine orada bulunan Yahudiler, Mesih kendisine tapan bu
kadinlardan ne kadar yararlandi, ancak onlara hicbir faydas: olmadi, diyerek alay etmeyi
stirdiirmiiglerdir. Yashh Hayya’nin cesedini sehrin disina attirdiktan sonra Za Niivas, iki
tane yabani deve getirilmesini istemis ve Habsa ile gen¢ Hayya bu develere baglanmistir.
Develer tarafindan siiriiklenen bu kadinlar maruz kaldiklar1 eziyet sonucu ruhlarini teslim
etmiglerdir. Yashh Hayya’nmin cesedi Hiristiyanlar tarafindan gece bulunmus ve
defnedilmistir. Habsa ile gen¢ Hayya’nin cesetleri ise develerin izi takip edilerek
kilometrelerce uzaklikta bulunmuslar ve hemen oraya defnedilmislerdir. Kaynaklara gore,
onlarin cesetlerini arayip bulan kisilerden biri Habsa’nin kayinbiraderi olan Af’u’dur ve bu
kisi burada anlatilanlarin ravilerinden bir tanesi olarak tanitilir. Onun anlatisina gore bu
kisi Habsa’nin sac¢indan bir miktar almis, kemiklerinden alip alamadigini sorduklarinda ise,
Yahudilerin bu konuda ¢ok siki takibatta bulundugunu ve baska Hiristiyanlarin kemikler

ile yakalanmalar1 sonucu dldiiriildiiklerini anlatmistir'”.

! Moberg, The Book Of The Himyarites, 123- 125.
12 Moberg, The Book Of The Himyarites, 125.
'3 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 62; Moberg, The Book Of The Himyarites, 125- 126.
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Kaynaklarda, ismi verilmeyen bir kadinin bogazinin kesilerek oldiiriildiigiinden de
bahsedilmektedir. Ancak burada anlatis1 6ne ¢ikan kisi bu kadin degil, onun ii¢ yasindaki
ogludur. Buna gore bu ¢ocuk, Hiristiyan oldugu i¢in annesi ile beraber 6liime gotiiriiliirken
kraliyet elbiseleri i¢inde Z{ Niivas’t gormiis ve onun Hiristiyan kral oldugunu zannederek
yanina kosarak gitmistir. Z Niivas da onu kucagina almis ve ona annesiyle 6liime gitmeyi
mi, yoksa kendisiyle kalip onun oglu olmay1 m1 tercih edecegini sormustur. Bunun iizerine
cocuk, Z0 Niivas’in Hiristiyan kral olmadigini anlamis ve ondan kendisini rahat
birakmasini, Mesih’i inkar etmeyecegini ve annesiyle beraber 6liime gitmeyi tercih ettigini
ifade etmistir. Mesih’i nereden tanidigini soran Z{ Niivas’a ¢ocugun, annesiyle her giin
kiliseye gittigi icin tanidigini sdylemesi lizerine Z{ Niivas c¢ocuga, kendisiyle kalmasi
halinde findik, badem ve incir vermeyi teklif etmistir. Cocuk bunu kabul etmemis ve Zi
Niivas’a, kokusunun kokusmus oldugunu, annesinin kokusunun ise tatli / hos oldugunu
sOylemistir. Cocugun bu cevabi karsisinda Z Niivas saskinligini, su seytani koke bakin,
cocuklugunda bile nasil konusuyor. Bakin o biiyiicii ve aldatict (Hz. Isa), cocuklar: bile

nasil saptirmus, sozleriyle ortaya koymustur'*.

Bu sirada, Yahudilerin 6nde gelenlerinden biri onu kraligeye gotiirmek istedigini
sOoylemis, ancak ¢ocuk bir firsatin1 bularak Z{ Niivas’t uylugundan isirmistir. Sonraki
stireclerde de annesiyle beraber 6lmek istedigini yinelemistir. Z# Niivas onun hemen
oldiirilmemesini, biiyiimesine miisaade edilmesini emretmistir. Sayet biiylidiigiinde de
Mesih’i inkar etmezse, o zaman Oldiiriilmesini emredecegini ifade etmistir. Tim bu
olanlar1 géren cocugun annesi ise, onu Mesih’e emanet ettigini sOylemistir. Bu sozleri

sdyler sdylemez askerler onun kafasini kesmek siretiyle 5ldirmiislerdir'*.

Stiryani  kaynaklarinda—ozellikle de piskopos Simeon’un mektuplarinda—
erkeklerin sehitliklerine ¢ok deginilmeyip, 06zellikle kadinlara yapilan zulim ve
katliamlarin dile getirilmesinin alt metin okumasi yapilacak olursa, karsimiza su hususlar
cikar: (a) Anlatilarda kadinlara biiyiik yer ayrilmis olmasinin sebebi, katliamlarin etkisini
tersine (korkudan cesarete) cevirmektir. Bu sekilde yapilmak suretiyle, baskilar sebebiyle

gevseklik gosteren Hiristiyan erkeklere Necran’da katliama ugrayan kadinlarin olaganiistii

194 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 51- 52; Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part
111, 60-61.

%3 Pseudo-Dionysius Of Tel-Mahre Cronicle Part III, 61- 62; Shahid, The Martyrs Of Najran New
Documents, 52.
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cesaretleri gosterilerek erkekler utandirilacak'™® ve beklenen cesur tavri almalar tesvik
edilmis olacaktir; (b) Katliamlarda kullanilan iskence metotlari, bahse konu cografyada
kullanilan ayin usulleriyle 6zdeslestirilerek, c¢ekilen bu eziyetlerin aslinda birer ibadet

oldugu vurgulanarak'®’ korku faktdrii en aza indirgenecektir.

Ornek; Elizabeth’e yapilan iskencelerden biri, basina ¢amurdan bir tag yapilmas1 ve
iki kez kizgin yag dokiilmesidir. Katliamin gerceklestigi donemde bahse konu topografya
ve cevresinde vaftiz olan kizlarin basina tag takilmasi ve basin iki yoniine yag dokiilmesi
vaftizin genel usullerinden oldugu ifade edilmektedir. Ayn1 sekilde giines Baba’ya, 1s1k
Ogul’a, 1s1 da Kutsal Ruh’a karsilik gelmekte olup Elizabeth’in basindan dokiilen yagin
kaynatilmis olmasi, onun Kutsal Ruh ile biitiinlesmesini anlatmak icin kullanilmistir.
Iskence ve katliam diskurlarinin alt metin okumalarinda ortaya c¢ikan mana sudur:
Elizabeth’e icra edilen zuliim anlatilar1 i¢inde muhatap kitlenin asina oldugu dini

uygulamalar serpistirilmistir'*®,

Boyle bir uygulama 6rnegini Tahna kizit Hudayya’nin atese atilmasi anlatisinda da
gormek miimkiindiir. Anlatida Hudayya toplamda ti¢ defa atese atilip ¢ikartilmistir. Bu da
Siiryani geleneginde vaftizin, suya ii¢ defa daldirilip ¢ikartilmasiyla gerceklesmesine atif
olarak goriilebilir. Hz. Yahya’nin, Hz. Isa’y1 isaret eden “O, sizi Kutsal Ruh’la ve atesle

k”199

vaftiz edece sOzlerini gbz onilinde bulunduruldugunda da bu iskencenin kabul edilmis

bir vaftizle 06zdeslestirilmeye calisildigini  séylemek miimkiindiir®®.

Ayrica kutsal
metinlerde verili anlatilarin gelecekte vuku bulmasi yoniindeki “dogrulama arayislarini” da
diskurlarin kodlamalarinda tespit etmek miimkiin goriinmektedir. Ruhm’a, kizi ve
torununun kaninin igirilmesi fenomeni ise, evharistiya imgelerinin tedaisinde kullanilmakta

oldugu ifade edilebilir’®".

Bunlardan da o6te; yukarida ortaya konulan menkibelerin genel g¢ergevesi goz
onilinde bulunduruldugunda su hususlar ortaya konulabilir: Necran Hiristiyanlarinin sahip
olduklar1 sosyo-kiiltiirel panorama hayatlar1 ve teo-politik tercihleri. Nitekim; Z( Niivas’in

sehri teslim almak i¢in anlagma yapmaya c¢alistiginda Necran Hiristiyanlarinin tepkileri.

1% Barrett, “Sensory Experience And The Women Martyrs Of Najran”, 97.

17 Barrett, “Sensory Experience And The Women Martyrs Of Najran”, 94.

18 Barrett, “Sensory Experience And The Women Martyrs Of Najran”, 100- 101.
1 Mat. 3: 11.

% Barrett, “Sensory Experience And The Women Martyrs Of Najran™, 102, 104.
%! Barrett, “Sensory Experience And The Women Martyrs Of Najran”, 105.
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Liderleri Haris b. Ka’b, sehrin ileri gelenlerine antlasma yapmayip savasmaya devam
etmelerini sOylemistir; ancak onun teklifi kabul edilmemistir. Bunun anlami su olabilir:
Necran toplumunda Hiristiyanlar sayisal ve siyasal olarak baskin / lider bir konumda

degillerdir.

Benzer bir sekilde Hiristiyanlar kendi aralarinda biitiinciil bir karar ortaya
koyabilme gii¢ ve inisiyatifinden mahrum olduklar1 goriilmektedir. Ornek; isgal ve katliam
Hiristiyanlara yonelik olmasina ragmen Haris b. K&’b, Ruhm ve Mahiya etrafta hitap
edebilecek kadar (katliama maruz kalmayan) Hiristiyan muhatap bulabilmektedirler. Bu da
Z{ Niivas tarafindan “Mesih’i siradan bir insan olarak kabul etme” teklifini kabul eden
Hiristiyanlar oldugunu gosterebilmektedir. Kristolojik acidan Monofizit Hiristiyanlar icin
bu, kabul edilebilir bir teklif degildir. Fakat Diyofizit goriise sahip Nestlri Hiristiyanlar
icin bu teklif (en azindan o6limden kurtulmak i¢in) bir noktaya kadar kabul edilebilir
goriilmektedir. Bu durum da Necran’da katliama maruz kalmayan Hiristiyanlarin NestQri

oldugunu gosterebilmektedir.

Siyasi agidan Necran Hiristiyanlarmin  kendilerini  nasil  bir noktada
konumlandirdiklarin1 anlayabilmek i¢in yine anlatilara miiracaat edilmesi yerinde olacaktir.

Bu anlatilarin genel panoramasini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

e 7 Niivas’in Necran’a girdiginde yaptigr ilk 1s, bolgeyi yakin zaman once isgal
eden Habeslilerle isbirligi i¢inde oldugunu diisiindiigli piskopos Paul’u sormasidir.
Onun oldiigiinii  6grenmesi  iizerine kemiklerini mezarindan ¢ikarttirip
kilisedekilerle birlikte yaktirmistir.,

e Haris b. K&a’b’1n, Z0 Niivas’in kuzenini bir savasta 61diirdiigiinii itiraf etmesi,

e Habsa’nin babas1 Hayyan’in Necran’daki sinagogu yakmis olmasi,

e Habes politik entitesi ve dolayisiyla Dogu Roma Imparatorlugu ile yakin iligkileri
olan 6nceki kral Ma’dikurib Ya’fur’a Ruhm’un 12 bin dinar bor¢ vermis olmasina
ragmen 0deme gii¢liigli yasayan kraldan alacagini talep etmemesi,

e Necran’da da bilinen Mahiya’nin su haberi hatirlatmasi: Zi Niivas’in Habeslilerle
yaptig1 bir savasta esir diismesi ve olimden kurtulabilmek i¢in Hiristiyan olmasi

konusu,
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vb. hususlar, Necran’daki hakim Hiristiyan unsur olan Monofizitlerin Dogu Roma ve
Habes ¢izgisinde bir siyaset izlediklerini ve firsat bulduklar1 zaman karsi cenahtakilere
siddet uygulayabildiklerini gostermektedir. Boyle olunca da isgalci devletlere karsi bir
isyan hareketi olarak ortaya cikan ve Zi Niivas etrafinda birlesen giicler, Necrin’a

saldirmis ve yukarida detayl bir sekilde anlatilan hadiseler vuku bulmustur.

Bu baglamda Necran’da katledilen Hiristiyanlarin sayist hakkindaki goriislerin
ortaya konulmast uygun olacaktir. Miisliiman kaynaklarda Necran’da katledilen
Hiristiyanlarm sayisimn  yaklastk 20 bin oldugu ifade edilmektedir®™?. Hiristiyan

203

kaynaklarinda ise, bu say1 genelde birka¢ yiizle ifade edilmektedir”™”. Bununla beraber

Hiristiyan kaynaklarindaki anlatilarda en fazla sayr piskopos Simeon’un {igiincii

204

mektubunda 2 bin olarak zikredilmektedir™". S6z konusu veriler 1s1ginda Necran’da

katledilen Hiristiyan sayisinin Miisliiman kaynaklarda 20 bin gibi yiliksek bir say1 olarak

verilmesinin nedeninin abart1 ya da yazim yanlis1 oldugu ifade edilmektedir®®.

4.1.5. Necran Katliami Sonrasinda Gelisen Dini ve Siyasi Olaylar

Dogu Roma Imparatorlugu’nun ve bolgedeki miittefiki Habes Devleti’nin
katliamdan haberdar olup, duruma miidahale etmesi ile ilgili Miisliiman kaynaklar iki
rivayetten bahsetmektedirler. Bunlardan ilkine gore, Necran’daki katliamdan kurtulan
Devs Zi Sa’leban isimli kisi, katliam1 Dogu Roma Imparatoruna bildirmistir. Imparator da
Constantinopol’lin Yemen’e uzaklig1 sebebiyle olaya direkt olarak miidahil olamamis; ama
Necran Hiristiyanlarina yardim etmesi i¢in Habes kralina mektup yazm1st1r206. Konuyla
ilgili diger rivayet ise, katliamdan kurtulan baz1 Necranlilarin yakilmis Kutsal Kitap (incil)
sayfalariyla beraber Habes kralinin huzuruna c¢iktiklart; kralin da bu sayfalart Dogu Roma
Imparatoruna goéndererek ondan kendisinin Yemen’e yapacagi ¢ikarma igin yardim istedigi

seklindedir””’.

Hiristiyan  kaynaklar1 ise, kamuoyunun Necran katliamindan Beth-Arsham

piskoposu Simeon’un mektuplar1 vasitasiyla haberi oldugundan ve onun gayretleri sonucu

22 fpn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1/ 25; et- Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/ 264.

293 Snmez, Islam ' Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi’'nda Hiristiyanlik, 130- 131.

24 Shahid, The Martyrs Of Najran New Documents, 46- 47.

295 Snmez, Islam ' Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 131.

% Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayiligt, 10- 11; Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigt Dénemde Arap
Yarimadasi 'nda Hiristiyanhk, 131.

27 Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 131.
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bolgeye miidahale edildiginden bahsetmektedirler. Sonu¢ olarak katliam Dogu Roma
Imparatoru tarafindan haber alinmis ve Imparatorun destegi ile Habes krali Yemen’e

miidahale etmek icin harekete gecmistir™.

Anlatilara ve baglama gore siire¢ asagidaki sekilde devam eder: Imparatorlugun da
destegi ile Habes krali, Yemen’in iggali i¢in 70 bin kisilik bir ordu hazirlamis ve bu orduyu
gemiler vasitasiyla Babii’l-Mendeb Bogazini {lizerinden Yemen’e gecirmeyi planlamistir.
Deniz yolculugu esnasinda gemilerin bir kisminin batmasina ragmen ordunun biiyiik kismi1
Yemen’e ulagmustir. Yerli halkin da yardimiyla Habes kuvvetleri, Z4 Niivas’in

kuvvetlerine iistiinliik saglayarak Yemen’i ele gegirmislerdir®®.

Hiristiyan kaynaklar, iki ordunun deniz kiyisinda karsilastiklarini ifade ederler. Sert
gecen catismalardan sonra Habes ordusu hakimiyeti ele gegirir. Kagmak isteyen Za Niivas
kuvvetlerini Habesliler yakalayip katlederler. Bogularak &len*'® Zi Niivas’m cesedi
bulunarak bagi kesilir.?!'. Za Niivas’m baginin kesilmesi olay tarihsel kisas durumunu ve
kolektif katarsis arzusunu yansitir goriinmektedir. Zira, Necranli Hiristiyanlarin lideri olan
Haris b. Ka’b ve ileri gelen Hiristiyanlarin pek ¢ogu baslar1 kesilmek suretiyle Zi Niivas

tarafindan oldiirtilmiiglerdir.

Anlatilara gore, Habes isgali esnasinda yasanan bu katliamlar iggal sonrasinda da
devam etmistir. Buna gore Habes kuvvetleri bolgedeki tiim yerlesim yerlerine girmisler,
istedikleri gibi yagma yapmuslar ve Yahudileri katletmislerdir*'*. Katliamin boyutu o kadar
genisler ki; dil problemi sebebiyle Hiristiyan olduklarini ifade edemeyen Hiristiyanlardan
bazilar1 da bu siirecte 6ldiiriilmiislerdir. Bu dehsetli durumu goéren diger Hiristiyanlar ise
avuclarina hag isareti ¢izerek Hiristiyan olduklarin deklare etmek suretiyle canlarimi

kurtarabilmislerdir*".

Isgalden sonra Habes krali Kaleb bolgeye gelmis ve sehirleri dolasarak Necran’a
ulagsmistir. Necran’da iken Zi Niivas’in katliamindan kurtulmak i¢in Hiristiyanlig terk

edenlerden bazilar1 gelmis ve ondan af dilemislerdir. Kral da gelmeden 6nce Habes

2% https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022.
299 Snmez, Islam ' Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 131.

219 Hiiseyin Algil, “Himyeriler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1998), 18/ 62.
' Moberg, The Book Of The Himyarites, 135.

*12 Moberg, The Book Of The Himyarites, 137- 138.

13 Moberg, The Book Of The Himyarites, 138.
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piskoposuna bu konuyu danistigini ve bir yil boyunca ayinlere katilmamak siretiyle

tdvbelerinin kabul edilecegini kendilerine bildirmistir**.

Akabinde kral Kaleb, Himyer kraliyet ailesinden olan ve uzun zamandir Hiristiyan
olmak isteyen Ibrahim?®'® adli birinin vaftiz edilmesini istemistir. Vaftiz ile Hiristiyanlig
girisinden sonra onu bdlgede kendi adina tasarruflarda bulunmasi igin vekil kral olarak
atamistir. Bolgede yedi ay kalan ve bu sirada birgok kilise yaptiran Habes kral1 Kaleb,
Himyer kraliyet ailesinden 50 prens ve beraberinde pek ¢ok tutsagi da alarak Habesistan’a

dénmiistiir*'®.

Hiristiyan kaynaklarina gore, Zi Niivas sonrasi donemde bolgeyi, Habes krali
tarafindan kral vekili olarak atanan ibrahim tarafindan ydnetilmeye baslar. Bununla birlikte
bu hakimiyetin ne kadar siirdigi ve sonrasinda kimin yOnetime gegtiginden
bahsedilmemektedir. Miisliman kaynaklarinda ise, vekil kral Ibrahim’den hic
bahsedilmemektedir. Onun yerine, Habes kralinin bolgenin yonetimini Eryat’a teslim
edildigi ifade edilmektedir. Eryat’in hakimiyetini bdlgede bir miiddet siirdiirmiis; ancak
Ebrehe ile giristigi miicadeleyi kaybetmis ve bu sonug¢ lizerine hékimiyet Ebrehe’ye
geemistir (537).

Isgal yili (525) ile Ebrehe’nin iktidara gelisi (537) arasinda 12 yillik bir zaman
vardir. Bu zaman dilimi i¢inde bdlgedeki Hiristiyanligin sekillenisi hakkinda net bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Ebrehe’nin iktidar1 ele ge¢irmesinin bolgedeki Hiristiyanligin
yayillma hizinda ve sekillenmesinde son derece etkisi olmustur. Ebrehe, hiikiim sahasinda
bulanan yerlerdeki dini hayat: diizenlemek igin Iskenderiye Patrikligi biinyesinde gérev
yapan piskopos Gregentius’a {ilkenin basrahibi unvanint vermis ve ona bdlgenin
Hiristiyanlastirilmas:1 hakkinda Roma kanunlarimin temel alindigi bir kanun tanzim
ettirmistir’'®. Gregentius, bdlgede yaklasik 10 yil kalmis®"® ve kanunlarin uygulanmasinda

hassasiyet gostermistir.

214 Moberg, The Book Of The Himyarites, 139- 142.

5 https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022.

218 Moberg, The Book Of The Himyarites, 140- 142.

217 Ahmet Liitfi Kazanci, “Ebrehe”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/ 79.

' Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 243-244; Ginaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 141.

19 Vassilios, “The Himyarite-Ethiophian War And The Ethiophian Occupation Of South Arabia In The Acts
Of Gregentius (ca 530 AD)”, 125.
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Yiirlirliige konan bahse konu kanunlar birbirini takip eden {i¢ asamadan
miitesekkildir. ilk asamada putperestler 6lim tehdidiyle; Yahudiler ise ikna metodu ile**’
herhangi bir egitim verilmeden acilen vaftiz edilmistir. Ikinci asamada idari dizayn
stiregleri baslamistir. Buna gore, bolge “mahalle” olarak adlandirilabilecek kiiclik idari
boéliimlere ayrilmistir. Bu sayede yeni vaftiz olmus insanlarin gilinlilk yasamlar1 kolayca
denetlenebilir ve yonlendirilebilir hale getirilmistir. Bu denetim ve yoOnlendirmeler
sayesinde vaftiz oncesi verilemeyen dini egitim gilinliik hayatta verilmis olacaktir. Son
asama olarak da uygulamaya konulan bu kanunlarin “Tanrti’nin emri” oldugu vurgulanarak
yeni Hiristiyanlarin, dinlerinin emirlerini uygulama konusunda kararli ve istikrarli bir
tutum ve durum i¢inde olmalari amag¢lanmistir. Bir baska ifadeyle Hiristiyan ilkeler sosyal
hayatta hakim kilmmaya ¢alisilmistir’'. Giiney Arabistan’a Hiristiyanligin girisinden

itibaren ilk defa siyasi ve idari istiinliigli ele geciren Hiristiyanlar, Ebrehe eliyle

Hiristiyanlar tiim bolgede yaymak icin tiim gii¢leriyle ¢aba sarf etmislerdir.

Bu faaliyetlerin disinda bolgedeki--6zellikle de Necran’daki—Hiristiyanlarin
sayisint artiran bir gelisme meydana gelmistir. Hire’deki Nestiri Hiristiyanlar sehirde
ustiinliigii elde ettiklerinde Monofizit Hiristiyanlara baski yapmaya baslamislardir. Bu da
onlarm Necrdn’a go¢ etmelerine sebep olmustur’”. Bu go¢ dalgasi sonucunda Necrén,

Hiristiyanligin Giiney Arabistan'daki en énemli merkez haline gelmistir®.

Hiristiyanligin Giiney Arabistan’daki merkezi haline gelen Necran’in Hiristiyanlik
(daha dogru bir ifade ile; Monofizitlik) eksenindeki daha ileri sosyo-kiiltiirel yapilanmasi,
devam ederken, Hiristiyan kiiltlirliniin maddi yansimasi olarak da iilke genelinde kiliseler

yapilmakta ve bu kiliseler basrahip Gregentius tarafindan kutsanmaktaydi***.

2% fkna olmazlarsa Sldiiriilecekleri soylenmistir. Bundan sonraki siiregte beraber yasadiklar1 6zel mahalleleri
terk etmeye ve diger insanlarla beraber yasamaya zorlanmislardir. Ayrica Yahudilerin birbirleriyle
evlenmeleri yasaklanmistir. Yahudilerin biiyiik kismi tekrar Yahudilige gecebilecekleri zamana kadar
Hiristiyan gibi goriinmiis ve yasamislardir. (Bkz. Vassilios Christides, “The Dawn of the Urbanization in the
Kingdom of the Himyarites in the 6th Century and in the Light of Byzantine Hagiography”, Interrelations
Between the Peoples of the Near East and Byzantium in the Pre-Islamic Times, ed. Vassilios Christides
(Cordoba: CNERU, 2015), 45.

2! https://www.ecclesia.gr/greek/press/theologia/material/1994 1 8 Papathanasiou.pdf 14/10/2022.

222 Owed Abdullah al-Nahee, “The Christians of Najran: The Debate On Muslim-Christians Views On Their
Doctrines Of Jesus Christ/525-661 CE” (Wales: University Of Wales Trinity St. David, 2016), 3.

22 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 105.

4 Vassilios, “The Himyarite-Ethiophian War And The Ethiophian Occupation Of South Arabia In The Acts
Of Gregentius (ca 530 AD)”, 122.
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Ebrehe’nin yaptirdig: kiliselerden bir tanesi ve tarihi agidan belki de en dnemlisi
San’a’da yaptirdigr kilisedir. Kilisenin adi Kulleys’dir. Bu kiliseyi yaptirma sebebinin,
Ka‘be’ye alternatif olmas1 ve bu sekilde Ka‘be sayesinde Mekke nin elde ettigi ekonomik
kazammlarin yoniinii kendi hiikiim sahasina ¢ekmek oldugu genel kamdir*®’. Kulleys’in
Kinane kabilesine mensup kisilerce pisletilmesi iizerine Ebrehe, topladigi bir ordu ile
Ka‘be’yi yikmak igin iizere sefere ¢iktigi ve bu sebepten Fil Vakasi olarak isimlendirilen

olay gerceklestigi genel kabul goren bir baska konudur®®.,

Mekke oOnlerine kadar gelen Ebrehe ve ordusu, Ebabil adi verilen kuglarin veya
genel kus siiriilerinin saldirisina ugrayarak biiyiik zayiatlar vererek geri ¢ekilmek zorunda
kalmiglardir. Olaydan yarali olarak kurtulan Ebrehe iilkesine dondiikten kisa bir zaman
sonra Olmiistiir. Ebrehe’nin dliimiinden sonra yonetim ogullarina ge¢mis; ancak onlar
babalar1 gibi giiglii bir yonetim sergileyemedikleri i¢in kisa zaman icinde yerli halkla
anlagsmazlik yasamaya baslamislardir. Bunun iizerine yerli halk, eski Himyer yd&netici
stilalesindeki kisilerden destek talep ederler. Onlar da Sasanilerden yardim talep

etmislerdir™’.

Bu dogrultuda Himyeri hiikiimdar siilalesinden geldigi ifade edilen—ve
muhtemelen Necran katliami esnasinda Z{ Niivas’a destek veren Yezenilere mensup
olan— Seyf b. Zi-Yezen, Sasani hiikiimdar1 I. Hiisrev’i ziyaret ederek Habeslileri
Yemen’den ¢ikarmak i¢in yardim istemistir’®. Hiikiimdar bir miiddet tereddiit ettikten
sonra siyasi, dini vb. sebeplerle yardim istegini kabul etmis ve hapishanelerdeki
mahkimlara Yemen’e yapilacak sefere katilmalari sartiyla serbest kalacaklari soziinii
vererek bunlardan miitesekkil bir ordu kurmustur®®’. Kaynaklarda 800 ila 3600 sayilari
arasinda degisen askerden olustugu zikredilen ordunun basina da Vahriz adli komutam
atamistir. Vahriz yerli halkla ittifak kurmustur. Habes yoOnetimi bu ittifakin beklenen

sonuclarini degerlendiremeyince Sasani isgal tesebbiisii basariyla sonuclanmistir.

Bu isgal ile beraber Yemen yonetimi Seyf b. Zi Yezen’e devredildikten sonra,

Sasani komutan1 Vahriz lilkesine donmiistiir. Seyf b. Zi-Yezen birka¢ y1l hiikiim siirdiikten

225 Kazanci, “Ebrehe”, 10/ 79.

226 Kazanci, “Ebrehe”, 10/ 79- 80.

27S6nmez, “Necran’da  Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necrdn Hiristiyan Din Adamlariyla
Miinasebetleri”, 131.

8 Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’a Yayiligt, 11.

*** Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 346.
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sonra Habeslilerce dldiiriiliince Sasani hiikiimdari, Vahriz’i bu defa 4000 kisilik orduyla

géndermis ve 597 yilina kadar siirecek olan iran hakimiyeti baslamistir®’.

Hiristiyan tarihgilerden bazilari, bolgede Sasani hakimiyetinin baglamasiyla
Monofizitlik yerine bolgedeki baskin dini akimin Nestirilik lehine yon degistirdigini ifade
etmektedirler. Ancak bu iddialarin1 Sasanilerin, Necran Hiristiyanlar1 tizerinde Nestlri
propagandasi yaptigimmin detaylarini zikrederek degil, bolgenin salt Sasani isgali altinda

oldugu fikri iizerine temellendirmislerdir™'.

S6z konusu tezin gegerli olup olmadigini anlayabilmek i¢in bu noktada Giiney
Arabistan’da Habes ve Sasani hakimiyet donemlerinin mukayese edilmesi yerinde
olacaktir. Habesliler topografik yakinliktan istifade ederek yarim asir boyunca bdlgede
giiclii bir askeri kuvvete sahip olmuslar ve hem dillerini hem de dinlerini (Monofizitlik)
yaymak iizere ¢ok biiyiik bir caba gdstermislerdir. Bunun aksine iran’mn Giiney Arabistan’a
uzaklig1 sebebiyle Sasani hakimiyeti biiyiik bir tesire sahip olamamis ve Sasani hakimiyet
sahas1 yalnizca baskent San’a ve cevresinde etkin olabilmistir. Diger bolgelerde ise,

232

hakimiyet kabile seyhleri ve ikta sahiplerinde olmustur™. Bu donemde Necran’da da

durum aym yonde olmustur. Diger bir ifade ile Necran’in siyasi durumu, Sasani

yonetimine direkt olarak tabi olmaktan ¢ok, ac¢ik bir 6zerklik karakterindedir™>.

Bununla beraber Saséanilerin bdlgede hicbir etkilerinin olmadigimi sdylemek
miimkiin degildir. Oyle ki; Sasaniler bolgedeki hakimiyetlerini kalict hale getirmek ve
giiclendirmek i¢in 6teden beri yerel miittefik olarak gordiikleri Nestirileri desteklemisler;
dolayistyla da Monofizitleri baski altina almaya calismuslardir™®. Baskilama cabalarinin
Monofizitligi ortadan kaldirdigin1 sdylemek imkansizdir; tipki bolge hakimiyetini
Sasaniler’den daha uzun ve daha kuvvetli bir sekilde elinde bulunduran Habeslilerin tiim

baskilarma ragmen bolgedeki Nestirilik’in yok olmayisi gibi*>. Habeslilere gore daha

% Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 346; Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’a Yayilist,
11-12; Sénmez, ‘“Necran’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necrdn Hiristiyan Din Adamlariyla
Miinasebetleri”, 131.
31 31- Nahee, “The Christians of Najran: The Debate On Muslim-Christians Views On Their Doctrines Of
Jesus Christ/525-661 CE”, 4.
32 Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’a Yayilisi, 13.
33 31- Nahee, “The Christians of Najran: The Debate On Muslim-Christians Views On Their Doctrines Of
Jesus Christ/525-661 CE”, 4.

* Sonmez, “Necrin’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necran Hiristiyan Din Adamlariyla
Miinasebetleri”, 131.
3 Shahid, “islam ve Dogu Huristiyanlari: Mekke-Miladi 610-622”, 200.
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yumusak bir yOnetim sergilemek zorunda kalan Sasaniler doneminde Monofizitligin
ortadan kalkmasi bir yana kurumsallasmasi siirmiistiir. Bu ger¢evede Iskenderiye ve
Antakya’dan gelen Monofizit piskoposlar bu kurumsallasmanin mimarlar1 olarak
calismislardir™®. Goriilecegi tizere Hiristiyanhigin Necran’daki durumu, bu dinin buraya
girisinden itibaren ¢alkantili bir sekilde seyretmistir. Bunu bir ¢izelge iizerinde gosterilmesi

gerekirse;

e 525 yilina kadar siiren ittifaklar dénemi,
e 525-575 yillar1 aras1 Habes donemi ve

e 575-597 yillar1 aras1 Sasani donemi olarak gosterilebilir.

Sasani donemi sonrasinda Miisliimanlarin s6z konusu bdlgede héakimiyeti ele
gecirmesiyle birlikte, Necran Hiristiyanlig1 artik gelisim siirecinin sonuna yaklagmis olur.
Bunun anlami; Necran Hiristiyanliginin son bulmasi demek degildir. Nitekim; Hz.
Peygamber ile yapilan antlasma hiikiimlerine gore, Necran Hiristiyanlar1 dinlerini yagama
konusunda oOnceki donemlere gore—goriindiigii kadari ile—daha ozgiir bir ortama

kavusmus oluyorlardi.
4.2. Dini Panaromada Necran Hiristiyanlari
4.2.1. Hz. Isa’nin Kimligine Dair ilk Dénem Tartismalari

Necran Hiristiyanlar1 olarak ifade edilen Hiristiyan topluluk, Antakya ya da
Iskenderiye orneklerinin aksine, kendilerine has teolojik doktrine sahip bir topluluk
degildir. Diger bir ifade ile; farkli, 6zgiin tek bir doktrin etrafinda sekillenen bir ekol veya
tutumun adr degildir. Bahse konu Hiristiyanlar daha ¢ok Antakya ve Iskenderiye Ilahiyat
okullarinda doktrinlesen inang esaslarindan beslenen Hiristiyanlardir. Bu dini beslenme,
kendini misyonerlik faaliyetlerinden, Dogu Roma ile Sasani Imparatorluklarmimn
baskisindan kacan ve/ya siirgline gonderilen Hiristiyanlarin 6gretilerinden etkilenme vb.
sekillerinde ortaya ¢ikmistir. Burada sozili edilen baskidan kagma ve/ya siirgiin edilme
olgularinin her biri Hiristiyanligin ortaya ¢ikisindan itibaren gecirdigi agamalari ifade etme

acisindan son derece dnemli kavramlardir.

26 Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 135.
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Hiristiyanlik dogusundan baslayip Roma Imparatorlugu nezdinde diger dinler gibi
bir statiiye kavusmasi ve sonrasinda resmi din olarak kabul edilmesine kadar ¢ok biiyiik
baski, zulim ve takibatlara ugramistir. Siire¢ igerisinde baski, zuliim ve takibat
donemlerinde tartisilma firsatt bulunmayan teolojik sorunlar ve doktrinel farkliliklar su
yliziine ¢ikmaya baslayinca imparatorlugun da benimsedigi resmi “ortodoks” inangtan
sapma olarak ifade edilen pek ¢ok mezhep ortaya ¢ikmistir™’. Ozellikte Patristik Dénem
olarak bilinen devrin ortalarinda ortaya ¢ikan Monofizitlik ve Nesturilik gibi “heretik” ilan
edilen mezhepler ile Melkitlik Necran Hiristiyan toplumunun itikadi yelpazelerin temsil
etmeleri sebebiyle olduk¢a dnemlidir. Bu baglamda Hiristiyanligin ilk yillarindan itibaren
yukarida zikredilen mezheplerin Necran’da goriinlir hale gelmesine kadarki teolojik
sorunlardan ve doktrinel tartismalardan bahsetmek, Necran Hiristiyanlarinin dini

panoramasini anlamamiz agisindan yerinde olacaktir.

Ilkesel olarak Hiristiyanlik, Kristosantrik (“Mesih Merkezli”) bir din olarak kabul
edilmektedir. Mesih, ideal kral ve kurtaric1 anlamina gelmekte olup baski, zuliim, isgal ve
siirgine maruz kalan Israilogullar1 i¢in Hz. Davud donemindeki giic ve ihtisama
kavusturacak, “takdis edilmis kurtaric1 kral” beklentisini ifade eder®®. Mesih olarak kabul
edilen Hz. Isa hakkindaki mevcut veriler, iki tip Isa portresinin ortaya ¢ikmasina neden
olur. Bunlardan biri, 1. yiizyilin basinda Yahudi toplumu iginde dogan, bir Israiloglu olarak
hayat siiren, ahlaki ve itikadi bozulmalara kars1 miicadele eden peygamberi bir sahsiyet;

digeri ise, teslis inancimin ikinci unsuru olan Tanri’min Oglu isa’dir™”,

Teslisin ikinci unsuru kabul edilen Ogul’dan ileriki boliimlerde ayrintili olarak
bahsedilecektir. Bu baglamda su hususun ortaya konulmasi yerinde olacaktir: HKK’nin
Yeni Ahit kismindaki sinirli bilgiler istisna edilecek olursa, Hz. Isa’nin hayat: hakkinda

0 Yeni Ahit disinda Hz. Isa’dan bahseden kaynaklardan

cok az bir bilgiye ulasilmaktadir
en Onemlisi kabul edilen ve 90’larda yazilan Antiquities adl1 eserde yalnizca iki yerde Hz.

I[sa’dan kisaca bahsedilmistir. Bununla beraber Hiristiyan Ilahiyatcilar Hz. Isa’dan

37 Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, gev. Nurettin Higyilmaz (Istanbul: Doz Yaynlari, 2005), 54-55.
2% Aydin, “Hiristiyanlik”, 78.

% Sinasi Giindiiz, “Hiristiyanlik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (istanbul: Milel Nihal Yayinlari, 2019),
106.

0 Aydin, “Hiristiyanhik”, 85.
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bahseden ve Testimonium Flavianum olarak isimlendirilen atfin giivenirligini noktasinda

ihtiyatli davranmaktadirlar®®'.

HKK’nin Yeni Ahit kismindan hareketle Hz. Isa hakkinda —genellestirmelerin
tehlikelerinden kaginarak—sunlar sdylenebilir: Hz. Isa MO 4 yilinda Celile bdlgesinin
Nasira kasabasinda Yahudi bir ailenin ¢ocugu olan bakire Meryem'den dogmustur. 30
yaslarinda iken Hz. Yahya tarafindan Urdiin Nehri’nde vaftiz edilmis ve onun
sehadetinden sonra teblig faaliyetlerine baglamistir. Genelde koy ve kasaba gibi kirsal
alanlarda teblig vazifesini yerine getiren Hz. Isa, buralardaki insanlar1 “yaklasan son”
hakkinda uyarmis ve Tanri’nin egemenligine girmeye davet etmistir. Faaliyetleri ile
kargasa, anarsi ve isyan c¢ikardigi gerekgesiyle carmiha gerilme cezasina carptirilmis ve

bunun sonucunda ¢armiha gerilmistir***.
Pavlus ve Teolojisi

Yeni Ahit’ten tarihi Isa’min hayatina dair ¢ikarilabilecek en kisa anlati bu
sekildedir. Yeni Ahit kiilliyat1 icerisinde ise Hz. Isa’dan bahseden en erken bilgiler
Pavlus’un mektuplarinda zikredilmistir. Ancak Pavlus, mektuplarinda Hz. Isa’ya, bir tarih
anlatisindan farkli olarak kendisi tarafindan gelistirilen teolojisine hizmet edecek sekilde
yer vermistir. Pavlus’un mektuplarindan sonra yazilan incillerde de hemen hemen ayni
durum s6z konusudur. Kisaca ifade etmek gerekirse, Pavlus teolojisinin takipgisi olan Incil
yazarlari, tarihi Isa’ya, “ancak” Tanr’’min Oglu Isa inancim pekistirecek sekilde yer

vermislerdir®®.

Pavlus ve teolojisinin Oniinii agan etkenlerin basinda Yahudilerin biiyiik
cogunlugunun, onun mesajim1 kabul etmemeleri gelmektedir. Yahudiler Hz. Isa’nin
mesajini, kendi dini anlayislarin1 ve dini otoritelerini sarsacagi, Mesihlik iddias1 sebebiyle
Roma y6netiminin Yahudi toplumuna baski uygulayacagi ve biiyiik zararlara neden olacagi
gibi sebeplerle kabul etmemis ve ona muhalefette bulunmuslardir®**. Genel olarak Havari
ad1 verilen ¢ok az sayidaki Yahudi, Hz. Isa’nmn buyruklarina uyup, mesajini takip

etmislerdir; fakat onlar da Hz. Isa sonrasi dénemde Pavlus’un &ne ¢ikmasina engel

! Giindiiz, “Huristiyanhik”, 106.

22 Aydin, “Hiristiyanlik”, 85.

243 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 107; Salih Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Isa
(Istanbul: Kuramer Yayinlar1, 2016), 43.

* Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 37.
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olamamuslardir. Bu ylizden Hiristiyanlik, Pavlus ve 6grencilerinin goriisleri dogrultusunda

sekil almistir.

10 yillarinda Tarsus’ta Yahudi bir ailede Roma vatandas1 olarak dogan Pavlus®®
kendini, sekiz giinliikken siinnet olan, Israil soyundan Benyamin oymagindan, 6zbe 6z
Ibrani bir Ferisi**® olarak tamitir. Ogrencisi Luka tarafindan yazildigi kabul edilen Elcilerin
Isleri’nde, Pavlus’un dini yiiksekdgrenimini Kudiis’te Gamaliel’den aldig1 anlatilir**. Bu
anlatinin devaminda Pavlus’un Sam vizyonu dncesinde, Isa’nm yolundan gidenlere kadin-
erkek ayirt etmeksizin Sldiireyesiye zulmettigi ilave edilir***. Kabule gore, Pavlus’un Sam
yolunda gecirdigi vizyon sonucunda Hz. Isa’nin elgisi olarak gdrevlendirildigi, bundan
sonra da “uzaktaki uluslarin Havarisi” olarak adlandirildigi hususlar1 Luka tarafindan dile

getirilir™®,

Havariler, genel olarak Pavlus’un ihtidasina kuskuyla yaklasmislar; ancak o,

~ e wr . . . . 250
havéarilerden Barnabas’in araciligi ile havarilerin arasina katilabilmistir™".

Pavlus,
baslangicta havarilerle ters diismemeye dikkat etmis; fakat ilerleyen siirecte kilise ig¢inde
kendi varligini kabul ettirdikten sonra havarilerle ters diisiip diismemek noktasina dikkat

etmeksizin kendi fikirlerini yaymaya baslamstir®'.

Hz. Isa tarafindan “uzaktaki uluslarn”; yani putperestlerin havarisi olarak
gorevlendirilen Pavlus, yaymaya bagladigi fikirlerini pagan kiiltiir teknesinin temel
kodlarima gore inga etme siirecine girer. Bu yiizden de Gnostisizm ve Sir Dinleri basta
olmak iizere kiiltiirel cografyanin ana unsurlarindan yararlanmistir. Tarihsel ve topografik
olarak da Pavlus, dogup biiyiidiigii bolgede (Tarsus ve civari) yaygin olan Gnostisizm ve

2 Bu durum da Pavlus’un teolojisinin yoguruldugu basta

Sir Dinlerine zaten asinadir
Gnostisizm ve Sir Dinlerinin bulundugu kiiltiirel teknenin arkeolojisini ortaya koymayi

zorunlu kilar.

Sir Dinleri; genelde Akdeniz kiiltiir havzasinda, 6zelde de Roma Imparatorlugu

icerisinde, devletin resmi dinlerinin insanlar1 6liim sonrasi hayat ve ebediyet konularinda

5 Aydin, “Hiristiyanlik”, 87.

6 Elp. 3:5.

27 Elg. 22:2-3.

M8 El¢. 22:4.

2 El¢. 22:6-21.

20 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Géore Hz. Isa, 42.
3! Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Isa, 204.
32 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Isa, 67.
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253

uyarmaktan / miijdelemekten ya da tehdit etmekten aciz kalmalar1 sebebiyle dogmustur™".

Dénemin belli basli Sir Dinleri arasinda sunlar sayilabilir: Mitraizm, Osiris — Isis kiiltleri,

Afrodit - Adonis (Istar-Temmuz) mitoslari, Cybele - Attis ve Demeter - Dyonysus

Kiiltleri***. Bu dinlerin genel dini parametreleri ve 6zellikleri asagidakilerdir:

Kahraman / kurtarict prototipler beseri, ilahi veya yar1 beseri-yar1 ilahi

Ozelliklere sahiptir;

Prototipler mucizevi sekilde dogarlar; diismanlari tarafindan oldiiriiliirler; ii¢

giinliik 6liimden sonra dirilerek sonsuz hayat siirmek i¢in goge yiikselirler;

Prototipler giinahlardan bagislanip kurtulusa ermek i¢in su veya kan ile vaftiz

olurlar;

Ritiiel komiinyunlarinda kahraman / kurtarici prototipin etini ve kanii temsil

eden hayvan eti ve yaninda okunmus ekmek ile su / sarap bulunur;

Komiinyona katilip yiyip ve icenlerin, prototipin sahip olduklarini viicutlarina

aldiklara ve bununla prototiple ebedi olarak biitiinlestiklerine inanmalarz;

Prototiplerin bazilarinin diinyaya tekrar geri donerek baris ve bereketi yeniden

getireceklerine inanilmast;

Baz1 prototiplerin (Mitra gibi) kendilerine iman edenler ile Tanri arasinda

sefaatci olacagina inang®™.

Pavlus’un teolojisine yon veren diger bir hususun Gnostisizm oldugu ifade

edilmisti. Gnostisizmin Hiristiyanligin bir {iriinii oldugu yoniindeki goriisler dogruyu tam

olarak yansitmamaktadir. Genel olarak; Gnostisizm, Hiristiyanlik 6ncesinde mevcut olan

bir dini harekettir. Gnostisizme gore, insan bu diinyaya kadere uygun olarak “diigmiis”tiir

(the Fall). Insanin ruhunu olusturan cevheri ele geciren seytani giicler, bu cevherin

2% Mehmet Celik, “Sir Dinleri”, 4¢.UIFD VIII (1988), 215.
2% Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim’e Gére Hz. Isa, 68.
33 Celik, “Sir Dinleri”, 223.
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dontistiirme giiclinden yararlanarak, hasretini ¢ektikleri semavi alemin bir benzerini bu

diinyada olusturmuslardir®®.

flkesel olarak durum sudur: Eger insandaki cevher bu diinyadan ayrilirsa, bu diinya
tekrar kaos ve karanlik ortamina geri donecektir. Bu sebepten seytani giigler bu cevhere
sahip insanlarin uyanmamalari; bdylece bu cevherin diinyay1 terk etmemesi i¢in insanlari
diinyevi zevklere yoneltirler. Ancak seytani giiclerin tim ugraslarina ragmen bazi ruhlar,
bu durumun farkindadirlar ve i¢lerine hapsolduklari beden hapishanesinden kurtulmak i¢in

yol ararlar™’.

Onlarin bu cabalarmma kayitsiz kalmayan ve onlara aciyan Tanri; Oglunu, bu
insanlara bir yol agmasi i¢in diinyaya gondermeye karar verir. Ancak Tanri, Oglundaki
semavi 15181 gizlemek i¢in onu insan bedeninde diinyaya gonderir. Tanr1 Oglu bu diinyada
insanlara semavi olan gercek vatanlarini hatirlatir, onlari uyarir; kendisinin Tanri’nin elgisi
oldugunu ifsa eder, seytani giiclerin elinden kurtulmalari i¢in bilmeleri gereken dualari
ogretir—ki seytani giicler cevherlerin diinyadan ayrilmalarina engel olmak i¢in pusuda

beklemektedirler—ve semaya yiikselerek onlara kurtulus yolunu gosterir™®.

Buradaki 6nemli bir husus da, insanin amelleriyle kurtulusa eremeyecegi ilkesidir.
Insanmin iyi amelleri, yalnizca Ogulun uyarilarini anlamada fayda saglar; dolayisiyla

Tanri’mn miidahalesi olmadan bir kurtulus s6z konusu degildir™”.

Bu tarihsel ve fikri arka planin Hiristiyanligin temel inancglarini olusturmada biiytik
oranda etkili oldugu asikardir. Oyle ki; s6z konusu benzerlikler karsisinda, Kilise
Babalari’ndan olan Tertillian, bunlarin insanlig1 glinaha sevk etmek i¢in seytan tarafindan
olusturulmus gercek imanin taklidi oldugunu iddia etmistir260. Gnostisizm’de insanin bu
diinyaya “diisiis”ii kadere bagl iken, Pavlus bunda kiiciik bir degisiklik yapmis ve insanin
diinyaya diisiisiinii “asli giinah”a baglamistir. Ogretisinde yaptig1 bir baska degisiklik ise,
Gnostisizm’de Tanr1 Oglu gorevini tamamladiktan sonra goge yiikselirken, Pavlus Asli

Giinah’1n etkisini ortadan kaldirmak i¢in Hz. Isa’y1 ¢armihta sldiirtmiistir®" .

236 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur 'an-1 Kerim e Gore Hz. Isa, 69-70.
257 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’'an-1 Kerim e Gore Hz. Isa, 70- 71.
258 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur 'an-i1 Kerim e Gére Hz. Isa, 71.

29 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Isa, 71.

0 Atiya, Dogu Hiristivanhgi Tarihi, 273.

21 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Isa, 72.
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Pavlus, vizyon sonrasi Ogretisini, Hz. Isa’nin, Tanri'nmn Oglu oldugu temeli
iizerinde sekillendirmistir. Kutsal Kitaba gore teolojik insa asagidaki sekilde devam eder:
Tanri, Hz. Adem’i ve esi Hz. Havva’y1 yarattiktan sonra onlarla bir antlagma yapmis; buna
gore, onlar Aden bahgesindeki her meyveden yiyebilecekler, yalnizca bahgenin ortasindaki
agacin meyvesinden yemeleri yasaklanmistir. Ancak Hz. Havva, yilanin telkinleri sonucu
yasak meyveden oOnce kendisi yemis, sonra da esi Hz. Adem’e yedirmistir. Boylece
Pavlus’un teolojisinin belkemigi olan “Asli Gilinah” gerceklesmistir. Asli Giinah yiiziinden
Tanri ile insan arasindaki antlasma bozulmus olur. Hz. Adem ve esinin Aden Bahgesi’nden
kovulmasina neden olan bu travmatik olaymn etkilerini ortadan kaldirmak {izere Hz.
Adem’den sonra onun neslinden pek ¢ok peygamber gelir. Insanlar peygamberlerin
getirdikleri emirlere uyma noktasinda bagimsiz olduklarindan emirlere uymazlar; bu da
giinahin ¢ogalmasina neden olur. Bu siire¢ bdylece devam eder; ta ki, Tanr1t Oglunu
diinyaya gonderip, Asli Gilinahin etkisini yok etmesi i¢in ¢armihta can vermesine riza
gosterinceye dek. Iste bu baglam Pavlus’un teolojisini oturttugu ii¢lii sacayaginin ikinci ve

en 6nemli ayagini olusturur. Bu Asli Giinahi telafi edecek olan Kefaret Doktrinidir.

Sir dinlerinde de sosyo-kiiltiirel havzalarin etkilesimi ile olusan senkretik durumun

262 pavlus teolojisinin son ayagim

sonucu olarak sekillenen “6len-dirilen Tanr1” tasavvuru,
olusturur. Bu, Asli Giinahin etkilerini “kozmik olarak™ ortadan kaldirmak i¢in ¢armihta can
veren Hz. Isa’nin {i¢ giin sonra &liime galip gelerek dirilmesi; akabinde gdge yiikselerek
Tanr’nin sagindaki yerini almasi seklinde kendini gosterir. Goriilecegi lizere, Pavlus
tarafindan gelistirilen teolojide, Ozelliklerinden ana hatlariyla bahsedilen sir dinleri ile
Gnostisizm’in izleri son derece aciktir. Diger bir ifade ile; Pavlus—o0yle goriiniiyor ki—
Yahudiligin tek tanr1 inancinm yerel kiiltlerin ve putperestligin 6geleriyle bir potada eritip

senkretik ve eklektik bir teoloji insa etmistir’®.

Carmih hadisesi (30 /33) ile Siilleyman Mabedi’nin yikilis1 (70) arasinda gecen
zaman dilimi, giinlimiizde dahi Hiristiyanligin en bilinmez yillar1 olarak kabul

edilmektedir®®*

. Bu “tarihsel vakum” ileride dogacak pek c¢ok teolojik sorunun da
kaynaklar1 arasinda anilabilir. Bu siirecte sekillenen ve Pavlus tarafindan ortaya konan

teoloji, Ebionitlerin teolojik arglimanlarina karsi galabe ¢almasia ve 70’lerde elde ettigi

62 Aydin, “Hiristiyanlik”, 77.
263 [brahim Kaplan, Islam’a Gére Hiristiyanlik (istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2008), 45.
% Aydin — Duran, Kur 'an ve Hiristiyanlar, 176.
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basartyt 110 yillarinda perginlemesine®® ragmen Hiristiyanlikta ana akimin temsilcisi
olarak kalmak i¢in daha pek c¢ok miicadelenin igine girmek zorunda kalmistir. Bunun
sebeplerinden biri, Hiristiyanlik adi altinda birbirinden farkli pek ¢ok cemaatin bulunmasi
ve bu cemaatlerin her birinin digerinden farkli bir Hz. isa algisma sahip olmasidir®®.
Digeri ise, Pavlus tarafindan gelistirilen teolojisinin son derece hassas ve kirilgan
olmasidir. Bunun agilimi sudur: Pavlus’un tiim teolojisi, Hz. Isa’nin Tanri’nin Oglu olusu
iizerine insa edilmistir. Eger Hz. Isa’min Tanri’nin Oglu olmadig: kabul edilecek olursa,
tim sistem temellerinden sarsilacaktir. Nitekim; Kefaret Doktrinine gore Tanri, Oglunu
feda etmis olmayacak; dolayisiyla giinahin etkisi de ortadan kalkmamis olacaktir. Bundan
dolay1, Pavlus teolojine bagli olanlar bastan itibaren—ilkesel ve doktriner olarak—Hz.
Isa’nm Tanri’nin Oglu olmasina muhalif her tiirlii kabul ve harekete karsi apolojetik bir

tavir gelistirmek durumunda kalacaklardir.
Pavlus Teolojisine Meydan Okumalar

Pavlus tarafindan gelistirilen teolojinin bilinen ilk muhalifleri Ebionitler
(EBwvoior, 013a8: "Fakirler / Fukard") olmustur. Yahudi gelenegini devam ettiren
Ebionitler, Hz. Isa’y1 Yahudi geleneginden gelen biiyiik bir peygamber / ilahi baz1 giiclerle
donatilmis-ama-bir insan olarak kabul etmislerdir®®’. Bu teolojik kabule gore, Hz. Isa,
Tanr’nin Oglu degildir. Onlara gore o, marangoz Yusuf ile Hz. Meryem’in biyolojik
cocugu’®® olmakla beraber ilahi gii¢lere vaftizi sirasinda giivercin seklinde tizerine konan
Kutsal Ruh vasitasiyla kavusmustur. Siilleyman Mabedi’nin yikilmasi (70) sonucu ortaya
cikan kaos ortami, Ebionitlerin varolusu ve faaliyetlerine menfi etki yaratm1$t1r269. Diger
bir ifade ile ibre, Pavlus¢u Hiristiyanlardan yone donmiis ve onlarin daha etkin ve goriiniir

hale gelmesine imkan vermistir.

Ebionitler, Pavlusgu Hiristiyanligin doktrinini koruma adina miicadele ettigi
hareket, diisiince ve/ya mezheplerden yalnizca bir tanesidir. Bu siirecten sonra Pavluscu
Hiristiyanligin karsisina, bazis1 Ebionitlerin etkisiyle, bazis1 da doketik goriiglerin ortaya

cikmasiyla farkli akimlar ¢ikmaya devam etmistir.

265 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur 'an-i1 Kerim e Géore Hz. Isa, 64.

266 Aydin — Duran, Kur ‘an ve Hiristiyanlar, 179. .

267 Jeffrey Burton Russel, Iblis Erken Dénem Hiristiyan Gelenegi, cev. Ahmet Fethi, (Istanbul: 2000), 51.
*%% John Norman Davidson Kelly, Early Christians Doctrines, (London: Adam And Charles Black, 1968),
139.

%9 Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigr Dénemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristivanlik, 47.
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Ebionitlerin etkisiyle ortaya c¢ikan akim, Dynamic (“Dinamik”) Monarsistlerdir.
Bunlar Hz. Isamin yalmzca bir insan oldugunu, ilahi vasiflarn ise kendisine Tanri
tarafindan verildigine inanmuslardir’’®. Bu fikri yaymak amaciyla Theodotus, 2. yiizyilin
sonuna dogru Roma’da Hz. Isa’mn ilah olmadigin, YKK ve HKK’daki bilgiler 1s18inda
onun bakire Meryem’den bir insan olarak dogdugunu; ancak vaftiz sirasinda Tanri’nin
“evlatlik™ (adoptif) haline geldigi fikrini yaymaya baslamistir. Bu doktrin etrafindaki
inang ve faaliyetleri sebebiyle 190 yilinda Papa Victor tarafindan aforoz edilmistir. Doktrin
aforoz edilmis olsa da uzun yillar farkli form ve vasitalarla varligim siirdiirmiistiir®’ .
Kisaca ifade edilecek olursa, Dinamik Monarsist doktrin, Pavlus tarafindan gelistirilen
inang sistemine karsit bir teolojik ¢erceve ortaya koymaktadir. Bu doktrin kabul edilmis
olsa, Hz. isa yalmzca bir insan olarak kabul edilmis olacak; dolayisiyla Baba, Tanri-Insan
olan Oglunu feda etmis olmayacaktir. Bdylece kefaret / kurtulus ideali de ger¢eklesmemis

olacaktir.

Bununla beraber her ne kadar goriiniiste Pavluscu goriise yakin fikirler dile
getiriyor olsa da Modalistik (“Sekilci”) Monarsistler de Pavlusgu Hiristiyanhik icin
Dinamik Monarsistler kadar tehlike olusturmustur. Hz. Isa’ya tam bir ilahlik verip
insanligini reddeden ve Sabellianizm olarak da isimlendirilen bu akima gore, yalnizca
Baba olarak ifade edilen Tanr1 vardir. Dogan, haga gerilen ve dlen yalnizca Baba’dir. Baba
ile Ogul bir ve aynidir; Logos’un kendine ait bir varlig1 yoktur. Buna bagli olarak teslis
anlayislar1 su sekildedir: “Oz bakimmdan degil ama derece bakimindan; cevher
bakimindan degil ama sekil bakimindan; gli¢ bakimindan degil ama goriiniis bakimindan

iic sahs1 icerir*"

. Modalistik Monarsistlerin Ogul ile Kutsal Ruh’un Baba’nin gegici ve
farkli “sekilleri” oldugunu savunarak tek Tanri’ya vurgu yapmak istemeleri,””> Pavluscu

Hiristiyanligin Tanri-Insan doktrini agisindan kabul edilemez bir durum ortaya koymustur.

Pavlusgu Hiristiyanligin karsisina ¢ikan diger ana grup ise, Gnostik anlayistan
beslenen Doketizm ( Soxeiv/d0knoig; “iliizyon”) olmustur. Cok erken bir donemde ortaya
cikan Doketizm, maddenin tabiat1 itibariyle kirli oldugu kabulii iizerinden hareket ederek,
askin olan Tanri’nin kirli olan madde diinyasiyla iliski i¢ine giremeyecegini; dolayisiyla

yeryiiziine insanogluna yardim i¢in inmek istemesine ragmen madde ile iliski icine

21 Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 48.

2" Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Isa, 121-122.

212 Akdemir, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Géore Hz. Isa, 122-123.

B Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 53.
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giremeyecegi i¢in bunu ancak normal bir insan goriniimiinde “hayali” / “illizyon” bir
beden ile gerceklestirebilecegini ileri siirmiistiir. Bunun anlamis sudur: Hz. Isa higbir
zaman maddi bir viicuda sahip bir insan olmamustir’™®. Hz. isa’nin dogumunun, limiiniin
ve yeniden dirilmesinin bir “hayal” / “iliizyon” oldugunu; kisaca onun reel bir insan
olmadigin1 savunan Doketistler, ¢armiha gerilme siirecinde Hz. Isa’nin mucizevi bir
sekilde carmiha gerilmekten kurtuldugunu ve onun yerine Judas Iscariot veya Cyreneli
Simon’un ¢armiha gerildigini iddia etmislerdir. Bu durumda Hz. Isa’nin “insan” olusu ve
“cile”si gercek olmayip sadece “gdriiniis” (Sokeiv)ten ibaret oldugunu savunmuslardir®”.
Bu da tiglii Pavlus teolojisinin ikinci ve tiglincii ayaklarinin iptali anlamina geleceginden

stire¢ icerisinde “heretik” kategorisi ile aforoz edilecekler grubuna dahil olmalaria yol

acgacaktir.
Hermenétik Yelpazelerin Insasi: flahiyat Okullar

Doketik goriislerin bir sekilde Hiristiyan topluluklarin bulundugu cografyalarda
yayginlagsmas1 Pavlus¢u Hiristiyanligin ilkesel olarak kabul edebilecegi bir durum
olmayacaktir. Nitekim; Hz. Isa’nin fiziki bir bedene sahip olmadiginin kabulii, Pavlus’un
Kefaret Doktrininin etkisiz hale gelmesi anlamina gelecektir. Doketik goriislerin 6zellikle
Antakya ve g¢evresinde gili¢ kazanmis olmasi, Antakya’daki Pavlus¢u Hiristiyanlar
harekete gecirecektir. Bu cergevede, Pavlus teolojisinin takipgileri Hz. Isa’nin Incillerde
bahsedilen insani &zelliklerini koruyacak bir teoloji gelistireceklerdir. Buna gore, Hz. Isa
bir “hayal” / “ilizyon” olmayip, “bu diinyada fiziki olarak yasamis” tarithi bir

karakterdir®’®.

Hz. Isa’min Tanri-insan ve tarihi sahsiyet olusu konular1 Antakya Ilahiyat
Okulu’nun ana karakterini yansitmaktadir. Bu okul, mezkur goriislerini doktrinlestirmede
ve ifade etmede Hiristiyanlik tarihinde ilk defa Iskenderiye Ilahiyat Okulu tarafindan
teolojik tahkim i¢in goreve cagrilan kadim kavramlari— basta Logos olmak iizere —
kullanmistir. Bu kavramlar ekseninde Oriilen teolojik tartigmalarin dogru bir sekilde

anlasilabilmesi i¢in once teolojik ve epistemik agidan daha koklii ve eski olan, Antakya

2 Bilal Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, (fstanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2016), 29.
275 Giindiiz, “Doketizm”, 127; Sonmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasi’'nda Hiristiyanlik,
50.

276 Fuat Aydm, “Antakya Hiristiyanli§1 ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol A¢an Tartigmalardaki
Roli”, Islami Ilimler Dergisi 11/2 (2016), 95, 105.
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[lahiyat Okulu’nun da rakibi olarak degerlendirilebilecek Iskenderiye ilahiyat Okulu

hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.
Iskenderiye flahiyat Okulu

Pavlus’un insa ettigi teoloji, teo-felsefenin yogun olarak yoguruldugu bir teknede
anlasilabilecek ve anlamlandirilabilecek bir panoramaya sahipti. Bu yiizden inang, doktrin
ve ilkelerin mevcut ve muhtemel miintesiplere anlatilmast ve muhaliflere karsi ortaya
konulacak savunmanin yapilabilmesi ic¢in felsefenin kullanilmasi kagimilmaz bir tarihsel
zorunluluk haleti yaratmistir. Hz. Isa’nin Tanri’nin Oglu ve onun huldlii / enkarnasyonu
(incarnation) olusu ancak bu kanalla anlatilabilirdi. Bundan dolay1 bu okul, Iskenderiye
merkezli olarak 3. yiizyilin basinda Grek felsefesinin—ozellikle de Yeni Platonculugun—
etkisi altinda ortaya ¢ikmustir®”’. iskenderiye’nin merkez oldugu bu teolojik okulun genel

parametreleri agagidaki hususlardir:

e Kozmogonik irade ve kozmolojik tasarruf, Tanri’nin tecellisi Logos (“Kelam™)

ile miimkiindiir;
e Diinyevi ve maddi yasam kotii ve negatiftir;

e Aslolan ruhun o6zgiirliigiidiir; dolayisiyla ruh hapishanesi olan cesetten

kurtarilmalidir;

e Bu o0Ozgiirlestirme de yalmzca ilahi bir kahramanin mistik inayeti ile

gerceklesebilecektir;
e Ve kozmosun sonu da ilahi bir kahraman ile “gok yakinda” gelecektir *’%.

Bu tarihsel ve teo-filosofik konjonktiirde Hiristiyanlar, bolgede tutunabilmek ve
mesajlarini iletebilmek i¢in bolgede hakim olan inanglarla uzlagabilecek yeni bir doktrin
gelistirmek yerine, “Tanrinin faal tezahiiri olan Logos” doktrinini Philo (6. t. 50)’nun
diisiince sisteminden kopyalayip kendi teolojik sistemlerine eklemlemislerdir?”. Aslinda
bu ¢aba, teo-filosofik teknede Hiristiyan doktrin hamurunun yogurulmasina tekabiil eden

bir arayis olup, bahse konu teolojik hamurun mayasi olarak Logos doktrini istthdam edilir.

" Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 35.
T8 A. Hilmi_ Omer Budda, Isa Meselesi, (istanbul: Zelli¢ Biraderler Matbaas1,1931), 19- 20.
2" Budda, Isa Meselesi, 20.

76



Bu uzlastirma arayisi, tipki daha once Philo’nun Torah ile Helenistik felsefeyi uzlastirma

siireclerinde Logos ile devreye soktugu bir duruma karsilik gelmektedir®*’.

Uzlaginin temelini veya “hamurunu” olusturan Logos kavrami, Philo Oncesi
donemde Grek felsefesinde, “dlemin kaynagi ve ona hakim olan ‘akli’ ilke” anlaminda
kullanilmistir. Stoac1 felsefeden derinden etkilenen Philo, Stoaci bir yaklasimla kavrami su
anlam vitraylar ile yeniden kodlar: Kozmosdaki akli ve i¢kin diizen, dogal yasa; her
seydeki gizli hayat kaynagi ve etkin giic>®'. Panteist izler de tasiyan bu goriisiin temelde
monoteist bir Tanr1 anlayigina sahip Yahudilikle uyumlu olmadigi acgiktir. Bu noktada
Philo, yukarida bahsedilen felsefi akimlarla Yahudi inancini ekleklit bir tarzda sentezlemek

icin YKK’na bagvurmustur®*>.

Gokler Rabb’in soziiyle, gok cisimleri agzindan ¢ikan solukla yaratildi.**’

Soziinii génderip iyilestirdi onlar, kurtardi 6liim gukurundan.”**

Yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi YKK igerisinde toplam 213 defa Devar Yahveh
(“Tanrt’nin Kelami / S6zii”) lafzi gegmektedir. Bu kullanimlarda Devar Yahve lafzi su
anlamlara gelmektedir: [1ahi ogretinin nakledilmesi, ilahi emrin ifasi, cezalandirma, araci
yaratici, sifa veren, aleme diizen veren, tabiata hakim olan vb. Ozellikle de Genesis
(“Yaratilis”) kitabindaki yaratilis kissasinda Tanri’min, alemi “Kelam1” vasitasiyla
yarattigma vurgu yapilmasi, Philo’nun Devar ile Logos kavramlarimi eklektik

sentezlestirmesine imkan vermis goriinmektedir’®.

Philo’ya gore Tanri, miikemmel ve miiteal / askindir. Tanri, bu 6zelligi sebebiyle
kotii olan —daha dogrusu; kendisi disindaki hicbir varlik—ile dogrudan (yaratma fiili de
dahil olmak iizere) iliskiye girmez. Tanri’nin bu 6zelligi korunmakla birlikte O’nun fani,
noksan ve kotii olan alemle iliskisi agiklanmalidir. Iste tam bu baglamda Philo, Logos
kavramii devreye sokmaktadir. Logos, Tanri’nin akli mesabesindedir ve akledilebilir
alemin yaraticisidir. S6z konusu alemle dogrudan iliskiye girmeyen Tanri, bunun i¢in ilk

once Logos’u yaratmig; Logos da alemi yaratmigtir. Tanri’nmin sdreti olan Logos,

%0 {smail Taspnar, “Yahadi Geleneginde lahi Kelam Tasavvuru: iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini”,
Din ve Fenomonoloji Arasinda Yahudilik ve Hiristiyanlik, ed. Ismail Taspinar (Istanbul: ifav Yaymlari,
2017), 120.

21 Tagpinar, “Yahiadi Geleneginde ilahi Kelam Tasavvuru: iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini”, 109.

82 Tagpinar, “Yahudi Geleneginde lahi Kelam Tasavvuru: iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini”, 103- 105.
> Mez. 33:6.

> Mez.107:20.

*% Tagpinar, “Yahtdi Geleneginde lahi Kelam Tasavvuru: iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini”, 105-107.
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Oliimsiizdiir, alemi yonetendir. Tanri’nin Oglu olan Logos, O’ndan sonra ikincidir; hem
soyut hem de somuttur. Philo, Logos vasitasiyla ilahi ve askin olan ile maddi ve ickin
olanmn iligkisini kurmaya ¢alismaktadir. Onun bu doktrini zamanla, Logos’un Tanri’dan
ayr1 bir sahis, araci “Ikinci Tanr1” (Second God) olarak anlasilmaya ve kullaniimaya

baslanmasina sebep olmustur®®.

Philo tarafindan Yahudi diisiincesi ile Grek felsefesinin uyumunu saglamak
maksadiyla girisilen bu felsefi ¢aba, Philo’nun aralarinda yetistigi Yahudilerden ziyade
Iskenderiye’deki Huristiyanlar tarafindan kesfedilmis ve teslis, Tanr’'mmn Oglu vb.
terimlerinin  agiklanmasinda ve  sistemlestirilmesinde  kullanilmistir®®’.  Nitekim;
Iskenderiye Ilahiyat Okulu’nun en énemli temsilcilerinden biri olan Iskenderiyeli filozof
Clement (t. 150-215), Logos’un Cennetten inerek insan bedenine girdigini iddia etmistir.
Boylece “kendini dogurmus” ve kendi beseriligini yaratmistir. Onceden yalnizca Tanri

iken artik hem Tanr1 hem de insan olmustur®*®.

Iskenderiye Ilahiyat Okulu’nun &nde gelen isimlerinden olan Origenes (t. 185-254)
de Philo’nun Logos doktrininden hareketle Baba ile Ogul’un iligkisini agiklamak icin
“ezeli dogurma” fikrini gelistirmistir™’. Ona gore Baba; her seyin kokeni ve kaynagi olup
saf ruhtur. Ogul ise, “ezeli dogurma” vasitasiyla Baba’nin dogurdugudur. O, biitiin
yaratilmiglarin ilk doganidir™. Bu yiizden “Ogul’un; yani Logos’un olmadigi bir zaman
vardir” demek dogru olmaz™'. Origenes de Clement gibi Logos’un enkarne olarak bir
kadinin karnina girip bir bebek olarak dogdugunu ifade etmistir. Ona gore, insanlarin
nefisleri manevi varliklar diinyasindadir ve bunlardan biri de Hz. Isa’min nefsidir. Hz.
Isa’nm nefsi harig diger tiim nefisler, dzgiir iradelerinin yanlis yonlendirmesiyle Logos’a
itaat etmeyip isyan etmisler ve diinyaya diismiislerdir. Boylece Hz. Isa’nin nefsi Logos ile
biitinlesmekle miikafatlandirlmistir™?. Origenes, Hz. Isa’nin nefsini Logos ile beserilik

arasindaki baglantiyr saglayan bir zincir halkas: gibi tasavvur etmistir”. Boylece Pavlus

2% Tagpinar, “Yahtdi Geleneginde lahi Kelam Tasavvuru: iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini”, 106-117.

287 Tagpinar, “Yahiidi Geleneginde Ilahi Kelam Tasavvuru: Iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini”, 104, 120.

288 John Norman Davidson Kelly, Early Christians Doctrines (London: Adam and Charles Black, 1968), 153-
154.

289 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik, 24, 26.

20§ Radhakrishan, Eastern Religions And Western Thought, (New York: Oxford University Press, 1959),
231.

1 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 36.

292 Kelly, Early Christians Doctrines, 154- 155; Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik, 36.

% Mehmet Celik, Siiryani Tarihi (I) (Ankara: Ayrag¢ Yayinevi,1996), 79.
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Hiristiyanliginin {izerine kuruldugu Ogul’un insanlifin glinahma kaffaret olmak iizere

enkarnasyon ile insan bedenine girmesinin miimkiin oldugu ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Iskenderiye Ilahiyat Okulu’nun kutsal kitap yorum tarzi da bir anlamda Philo’ya
dayanmaktadir. Philo’nun i¢inde yetistigi diaspora Yahudilerinde dini ve milli
hassasiyetler azalmis, ibadetlerin uygulanmasinda da ortodoks ¢izgiden uzaklasilmisti.
Monoteist inan¢ zemini muhafaza edilmeye calisilmakla birlikte, siinnetin artik gerekli
goriilmemesi Orneginde oldugu gibi din, amelden daha c¢ok ahlaki bir kisveye
birinmiisti*™*. Philo da i¢inde vetistigi toplumla uyumlu bir yorumlama metodunu
benimsemistir. Teorik olarak bu durum, sosyal realitenin anlam-anlamlandirma ve anlayis
dizgesini yeniden insa etmesi olgusudur. YKK’ndaki yaratilis kissasindan peygamber
kissalarima ve Hz. Musa ile ilgili anlatilarin hepsini alegorik (“mecazi”) anlatilar olarak
kabul etmis ve bu yonde de yorumlama yoluna gitmistir. Oyle gériiniiyor ki; Philo,

YKK’nda karsilastig1 zorluklari ancak bu yorum teknigiyle asabilecegini diisinmiistiir””.

Iskenderiye Ilahiyat Okulu’nun &nde gelen temsilcilerinden Origenes, Philo’nun
alegorik yorumunu benimsemistir. Bu metotla Kutsal Kitab1 yorumlarken Kutsal Ruh’un
yazara ilham ettigi mesaja ulasmaya calismistir. Ona gore, kutsal metinler s6z konusu ilahi
mesajin yalnizca slreti ya da golgesidir. Yorumcunun vazifesi bu siiretten / golgeden
mesajin  aslima ulagmaktir. Yorumlarinda tarihi olaylar1 Gnemsememistir; ¢iinkdi,
Origenes’e gore, ilham alan yazar bu ilhami aktarabilmenin heyecaniyla tarihi olaylarin
ayrintilarinda yanilabilmistir. Bu sebepten de kutsal metinlerin lafizlarinda bazi ¢eliskilerin
bulunmasi normal karsilanmalidir. Bu durum 6nemsenecek bir sey degildir; ¢linkii esas
onemli olan, sonraki kusaklara Kutsal Kitabin mesajin1 oldugu gibi aktarmak i¢in metnin
yvazili seklinin oldugu gibi muhafaza edilmesidir. Bu nedenle kitaptaki heceler ve harfler

. N . 2
dahi azami derecede 6nem tagimaktadir®®.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Philo’nun ¢alismalarini Tanri tasavvurlarini ifade
etmede kullanan Iskenderiye’deki Hiristiyanlar, Hz. Meryem’den babasiz dogan Hz. Isa’y1,
ebedi dogurma fiilinin geregi olarak Tanri’dan dogan Logos ile bir bedende birlestirerek

hem Tanr1 hem de insan olan bir Tanr1 Oglu meydana getirmislerdir. Ancak birlesimde

294 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 25; Budda, Isa Meselesi, 20.

Ismail Tagpmar, “Yahtdi Geleneginde ilahi Kelam Tasavvuru: Iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini”,
120-121.
*%® Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik, 38.
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ilahi ve beseri tabiatlarin iliskisinde ilahi taraf daha agir basmaktadir. Bu birlikteligi idare

eden prensip ise, Logos’tur®’.

Antakya Ilahiyat Okulu

Antakya, MO 4. yiizyillda kurulmus ve ilerleyen zaman icinde, topografik degeri
sayesinde Roma Imparatorlugu’nun ticari ve kiiltiirel olarak énemli sehirlerinden biri
olmustur. Sehrin ulastigi bu konum sonucu burasi farkli kiiltiir ve inan¢larin bulusma
noktast haline gelmistir. 1. ylizyilin ortalarindan itibaren Hiristiyanlik, burada kendini
gosteren inanglardan biri olmustur. Ancak buradaki Hiristiyanlar Kudiis’te oldugu gibi
yalnizca Yahudi - Hiristiyanlardan olusmuyor, ¢esitli toplumsal, kiiltiirel ve dinl gegmise
sahip yeni Hiristiyanlasmis kisilerden meydana geliyordu. Bu sosyo-kiiltiirel ve teo-dini
cergevede birbiriyle uyusmayan gesitli Hiristiyanlik yorumlarinin ortaya ¢ikmasi oldukga
dogal bir durumdur. Bu yorumlardan biri ilahi olanla maddi — beseri olanin bir arada
bulunamayacagin1 ve Tanri’nin insan bedenindeki tezahiiriiniin gercek degil, bir “hayal” /
“illizyon”dan ibaret oldugunu iddia eden Doketik anlayistir. Bu anlayis, kurtulus yolunda
ornek olacak kisinin; yani Hz. Isa’nin tarihsel gercekligini reddetmesi hasebiyle tehlikeli;
dolayisiyla “heretik” olarak goriilmiistir. Bu durum, Incillerde Hz. Isa’nmn insani
ozellikleriyle beraber soz edilen pasajlara ve tarihsel gergekligi ile ilgili vurgulara 6nem

verilmesine neden olmustur >%.

Bu ana ilke iizerine insa edilen Antakya ilahiyat Okulu’nun kurucusu Antakyali
Lucian (240-312) olarak bilinmektedir. Lucian, Kristolojik anlayisini Samosatali Pavlus
(200- 275)’un Adoptianizm’i ile Iskenderiyeli Origenes’in yukaridan asagiya derecelenen
teslis anlayis1 iizerine oturtmustur. iskenderiye Ilahiyat Okulu diisiincesindeki ezeli ve ilahi
olan Logos’un Hz. Isa’da baskin unsur olmasi hasebiyle ona beser iistii bir statii
kazandirdig1 doktrinini kabul etmekle birlikte; Lucian, Logos’un heniiz tekamiil siirecini
tamamlamadig1 fikrini savunur. Hz. Isa’nin giinaha kars1 gosterdigi miicadele ile orantili
olarak Logos zaman gectikce tekdmiil etmektedir. Logos’un tekamiiliinii tamamlamayan
bir varlik olmasi1 sebebiyle onu Baba ile aym varlik smiflandirmasina tabi tutmaz.

Iskenderiye’deki Hiristiyanlarin aksine, onu yaratilmis olanlarla ayn1 kefeye koyar. Bunun

" Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik, 36.

% Aydin, “Antakya Hiristiyanigi ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Agan Tartismalardaki
Roli”, 105.
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anlami sudur: Logos, ontolojik olarak Baba’dan ayridir. Lucian’in bu goriisii Antakya

[lahiyat Okulu’nun ana 6zelligi olmustur®”.

Lucian’in kutsal metinleri yorumlama ydntemi de—bu perspektife uygun olarak—
tarihi ve literal / zahiri olarak isimlendirilmektedir. Buna gore, kutsal metinler yazarlarina
Kutsal Ruh tarafindan ilham edilmistir; ancak yazarin metne sahsi etkisi de s6z konusudur.
Hz. Isa’nin tarihsel gercekligini temel almasi sebebiyle kutsal metinlerin yorumlanmasinda

tarihi olaylar gok dnemli yer teskil etmektedir®®.

4.2.2. Hiristiyanhktaki Biiyiik Tartismalar

4. yiizyihn ilk ¢eyregine kadar Hiristiyan diinyasinda Hz. Isa’nin tabiati ile ilgili
resmi bir kredo kabul edilmis degildi. Kendisini Hiristiyan olarak tanimlayan her grup, Hz.
Isa’nim tabiati ile ilgili farkli kabullere sahiplerdi. Bu noktada sunu ifade etmek yerinde
olacaktir: Bu farkli anlayislarin 4. ylizyilla kadar onemli bir problem olusturmamasinin
sebebi, devlet baskisi sebebiyle 6liim kalim miicadelesi veren Hiristiyanlarin, basta Hz.

Isa’nin tabiat1 olmak iizere ihtilafli konular tartisabilecek bir ortamim bulunmayisidir.

Hiristiyanligin, i¢inden ¢iktigr Yahudiligin aksine yayilmaci bir din olmasi, bu
dinin Roma Imparatorlugu’nda ¢ogunlugu olusturan pagan topluluklar arasmnda hizla
yayilmaya baslamasin1 saglamistir. Bu yayilma sonucu, Roma Tanrilarina ilginin azaldig
ve bu ylizden Tanrilarin 6fkelendigi inanci, Hiristiyanlarin biiyiik baski, takibat ve zulme
ugramalarina neden olmustur. Nitekim; Imparatorluk icinde meydana gelen her tiirlii
felaket, yenilgi vb. olumsuz durum Hiristiyanlarin Roma Tanrilarina ibadet etmemelerine

ve kurban sunmamalarina baglanmaktayd:®”'.

Boylesi tarihsel bir konjonktiirde, Roma Imparatorlugu’nda iktidar ortagi olan
Imparatorlar Constantinus (imp. 312-337) ile Licinius (imp. 308-324), 313 yilinda
Hiristiyanligi mesru bir din olarak kabul eden Edictum Mediolanense (“Milan Ferman1)’yi
yayinlamislar ve Hiristiyanlar rahat bir nefes alir hale gelmistir’®. Hiristiyanligm

kavustugu bu Ozgirliik ortaminda Hiristiyanlar, simdiye kadar yukarida zikredilen

299 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 37- 38.

3% Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 39.

39 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlik”, Dinler Tarihi I-II, ed. Mustafa Alic1, Siileyman Turan (istanbul:
Lisans Yayncilik, 2018), 436.

392 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 50.
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sebeplerden dolay1 ¢oziilemeyen ve—siki kontrol ve takibat durumlar1 sebebiyle—farkina

varilamayan inang problemlerine egilme firsati bulmuslardir.

llkesel olarak Hiristiyanlik, monoteist bir din olmasina ragmen Hz. isa’y1 Tanri’nin
Oglu olarak kabul etmesi, ortaya Biteizm (Bitheism / “Iki Tanricilik”) gibi bir siiphenin
¢ikmasina sebep olmustur. Bahse konu siipheyi ortadan kaldirmak i¢in yapilan agiklama
gayretleri, Hiristiyanlar1 birka¢ asir boyunca en ¢ok mesgul eden teolojik meselelerin
basinda gelmistir. Ancak her ¢oziim cabasi, teo-politik ve/ya sosyo-teolojik ajandalar

sebebiyle daha ¢ok bolinmelere sebep olmustur”>.
Arius “Itizali”

4. yiizyilin baslarinda Kristolojik tartismalar daha ¢cok 6n plana ¢ikmaya baslar. Bu
da konunun getrefilligini ve karmasikligini daha ¢ok agiga c¢ikarmistir. Bu noktada su
hususun altinin ¢izilmesinde yarar miilahaza edilmektedir: S6z konusu donemde
“Ortodoks” olarak kabul edilen bir kredo bulunmadigindan farkli 6greti geleneginden
gelen din adamlarinda degisik goriisler ortaya koyabilmektedirler®®*

318 yilinda Iskenderiye Patrigi Alexander (6. 326/328), Baba ile Ogul’un birligi doktrini

. Boyle bir ortamda

iizerinde 1srar ettigi bir vaaz irat etmistir. Patrik Alexander’in Kristolojik doktrinini, o
devirde yaygin olan Sabellius’un gelistirdigi fikirlere dayandirdigi zanni olusunca,
Hiristiyanligin en énemli kirilmalarmdan biri olan Arius Itizali’nin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur305.

Sabellius’a gore yalnizca Baba vardir; dolayisiyla bakireden dogan, ¢carmiha gerilen
ve dlen yalnizca Baba’dir. Baba, duruma ve konuma goére Ogul ya da Kutsal Ruh seklinde
tezahiir etmistir. Buna gore ¢armiha gerilen ve can veren de Baba’dir. Bu Kristolojik
anlayis degerlendirildiginde, bu yaklastmin Hz. Isa’nmin tarihsel olarak herhangi bir
karsiligimin  olmadigim1 iddia eden Doketik anlayiglarla uyum igerisinde oldugu
goriilebilmektedir. Patrik Alexander’in s6z konusu vaazinda dile getirdigi hususlarin
agirlikli olarak Sabellianizm imalari tagimasi, egitimini Doketik goriislere kars1 Kristoloji
gelistiren Antakya Ilahiyat Okulu’nda almis olan Arius tarafindan tepki ile karsilanmis ve

doktriner olarak tavir almaya yoneltmis olmalidir.

3% Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 9-10.
% Atiya, Dogu Hiristivanhgi Tarihi, 197.
% Celik, Siiryani Tarihi (I) , 108.
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Arius (250-337)’un Antakya Ilahiyat Okulunda Lucian’mn &grencisi oldugu ileri
siiriilmektedir'®®. Bu hususun mevcut bilgiler 1s18inda tarihsel olarak dogrulugu kesin
olmasa da onun Antakya Ilahiyat Okulu’nun diisiince yapisindan ve yorum anlayisindan
etkilendigi hususu agiktir’”’. Bununla beraber Arius’u etkileyen tek yorum anlayisinin
yalnizca Antakya ilahiyat Okulu oldugunu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii
onun Tanr1 anlayisinda Iskenderiye Ilahiyat Okulu tarafindan esas alman Yeni

Platonculugun “mutlak askin” Tanri anlayis1 hakimdir’®.

Dini egitim noktasinda hem Antakya hem de Iskenderiye Ilahiyat Okulu’nun etkisi
altinda kalan Arius, zaman icinde Iskenderiye’nin en dnde gelen ilahiyatcilarindan ve
vaizlerinden biri olmustur. Bir dénem Iskenderiye Katesik Okulu’nun basinda da gorev
yapan Arius, halk lizerinde de olduk¢a niifuz sahibi biri olarak tarih sahnesinde ortaya
cikmistir. Bu 6nemli gorev ve faaliyetleri onun miistakbel patrik olabilecegi yoniindeki
beklentileri tahkim etmistir. Iddiaya gore, Iskenderiye Patrigi Achillas’m 313 yilinda
Olmesi lizerine yerine Alexander’in patrik olmasi Arius’u hayal kirikligina ugratmis ve
Patrik Alexander’a duydugu kiskanclik sebebiyle Kristolojik tartigmalar1 baglatmistir. Bu
iddia “heretik”likle suclanacak olan Arius i¢in mubhaliflerinin yaftalamasi seklinde bir
degerlendirmeye imkan vermektedir; zira oldukca saglam teolojik ve felsefi temeller
izerine oturan Arianizmin bir kiskanglik sebebiyle ortaya ¢iktig1 iddias1 olduk¢a yaniltic

bir perspektif sunmaktadir’®.

Arius’un Tanr tasavvuru, Philo tarafindan dile getirilen agkin Tanri anlayisina
yakin goriinmektedir. Arius’a gore, Tanr1 askinlifi sebebiyle yaratmak i¢in bile olsa
askinligi sebebiyle madde ile herhangi bir iliskiye girmez’'®. Tanr1 mahlikati yaratmak
istedigi zaman bu yaratmaya vasita olarak tiim zamanlardan 6nce Ogul’u yaratmistir. Ogul

da Tann tarafindan kendisine verilen giigle zaman1 ve mahlikati yaratmlstlr31 L

Bu noktada Ogul ile ilgili olarak Origenes tarafindan ileri siiriilen “ezeli dogurma”
goriisii ile Arius tarafindan benimsenen goriis arasinda farki acikliga kavusturmak

gerekmektedir. Bunu yapabilmek i¢in de bazi kavramlarin ¢ergevelerinin belirlenmesine

3% Atiya, Dogu Huristiyanhg: Tarihi, 59.

37 Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 39.
3% Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 86.
3% Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 46.
1% Eroglu, “Huristiyanlik”, 437.

3 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 45.
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ihtiyag bulunmaktadir. Bunlardan ilki Gennetos (yevvntog) kavramidir.. “Dogum,
dogurmak, iiretmek” gibi anlamlara gelen bu kavram, ilk dénem Hiristiyan teologlari
tarafindan yaratilmis olan insanlar1 ifade etmek igin kullanilir. Agennetos (&yévvntog;
“dogrulmamus”) terimi ise, Tanr1 icin kullanilan bir terimdir. Ilerleyen siiregte Gennetos
teriminden bir “n” harfi disiiriilerek insanlar1 ifade etmek i¢in Genetos terimi kullanilmaya
baslanmistir. Baba ile Ogul arasindaki ontolojik iliskiyi agiklamak i¢in de Agennetos ve
Gennetos terimleri kullanilmaya baslanmistir. Bunun amaci, Baba’nin Ogul’u dogurmasi

veya yaratmasim diger mahliikattan ayr1 tutulmasini ifade etmek i¢indir’ 2.

Origenes’te ezeli dogurma ile ifade edilmek istenen husus, Ogul’un ezeli oldugu;
yani onun olmadigi bir zaman diliminin bulunmadigini ifade etmek i¢in kullanilmaktayken,
Arius bu goriise karst Agennetos kavramini One ¢ikarmigtir. Arius’a gore, Agennetos
(““dogurulmamis”) olan yalnizca Baba’dir. Ogul, diger mahlikattan ayr1 ve iistiin olmasina
ragmen Agennetos degildir; Gennetos olmasi ise, onun ezeli oldugunu gostermez, diger
yaratilmislardan {istiin oldugunu gosterir’”®. Arianistler, Baba’min Ogul gibi bir ara/ci
varliga ni¢in ihtiya¢ duydugu yoniindeki soruya yaklasimlar soyledir: Askinligi karsisinda

mahlikat O’nun dogrudan bir fiiline maruz kalmanmn agirhigini kaldiramaz.*'*.

Arius, Ogul’un ezeli olmadigini, sonradan yaratildigini kabul etmekle birlikte onun
siradan bir mahlik ya da insan oldugunu sdylemenin de miimkiin olmadigini ileri siirer ve
Origenes’in itaat doktrinini hatira getirircesine Baba’ya itaati sebebiyle ayricalikli bir
konum sahibi oldugunu iddia eder. Arius’a gore o, insanlarla Baba arasinda biiyiik araci /
medyator, kutsal varlik ve yaratma wvasitasidir. Kutsal Ruh da onun tarafindan
yaratilmistir’'>. Bu baglamda su hususun altmin yeniden cizilmesinde yarar vardir:
Arius’un teolojisini oturttugu ana fikir Tanri’’nin mutlak agkinligina halel gelmesini
6nlemektir *'°. Ancak, Arius’un Ogul’a; Baba ile insanlar arasinda aracilik / medyatorlik
vasfi vermesi, korumak ve devam ettirmek istedigi mutlak agkin Tanr1 anlayisini bir
sekilde ihlal ettigi ithamin1 beraberinde getirmektedir. Oyle ki, miiddeiler, onun Ogul’a
verdigi medyatorliik vasfinin, Ogul’u Gnostiklerin Demigod (“yart Tanr1 / Tanrisal

kahraman”)’larina benzer bir konuma getirdigini, bu durumun tiim Tanrilardan iistiin ve

312 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 16-17.

313 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 17.

3% Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 87.

15 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 45.

316 Zafer Duygu — Kutlu Akalin (ed.), Kristolojive Giris (Istanbul: Divan Kitap, 2018), 21; Eroglu,
“Hiristiyanlik”, 437.
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soyut bir Tanr1 ile onun patronaji altindaki daha kii¢iik Tanrilardan olusan pagan
panteonuna benzemesine sebep oldugunu; dolayisiyla bdylesi bir anlayisin politeizmin
farkli bir tirevde Hiristiyanliga girdigini iddia etmislerdir’'’. Nitekim; Arianizm’de
“Tanr1’nin kendini izhar etme vasitasi” olarak Ogul’un goriilmesi, bu yilizden de tazimde

bulunulmas: gerektigi inanci®'® iddia sahiplerini destekler goriinmektedir.

Tim isnatlara ragmen Arius’un dile getirdigi fikirler, daha 6nce hi¢bir Hiristiyan
mezhep veya akimimn ulagamadigl bir hizla yayilmaya baslamistir. Bunun sebebi olarak,
Arius’un bahse konu donemde yaygin olan “agkin, kendini izhar edemeyen ve insanlarin
bilgisine ulasamadiklar1” bir Tanr1 anlayist lizerine diisiincelerini oturtmasi, benzer
diisiince yapisina sahip putperestlikten yeni Hiristiyanlifa ge¢mis insanlarin  bu “hazir

bulunmus” fikirlere sarilmasi gosterilmektedir®"”.

Bu gortis bir noktaya kadar kabul edilebilir goriinse de Arius’un gorislerinin hizla
yayillmasimi temellendirecek tek neden olarak ortaya koymak dogru goriinmemektedir.
Sosyo-Kkiiltiirel ve antropolojik olaylarin sebeplerini tek bir “6z”e indirgemenin yanlisligini
akilda tutarak, Arius’un goriislerinin hizla taraftar bulmasinin sebeplerinden birinin su
oldugunu ifade etmek miimkiindiir: Iskenderiye Kilisesi, Arius’un ileri siirdiigii Ogul’un
yaratilmis oldugu; dolayisiyla Baba ile Ogul’un ayni 6ze sahip olamayacagi seklinde
Ozetlenebilecek fikirlerine, zihinleri tatmin edecek tarzda cevaplar getirememis

320

olmasidir’™. Nitekim; Iskenderiye Kilisesi’nin Arius’un teolojisine kars1 tereddiitler

yasadigini, teolojik olarak nasil bir cevap verilebilecegini belirleyememis olmasini Patrik
Alexander’in yaklasik {i¢ yil boyunca hatir1 sayilir herhangi bir tepki vermemesinden
anlamak miimkiin gériinmektedir. Her ne kadar Patrik Alexander’in daha ilk andan itibaren
tepkisini ortaya koydugunu iddia eden goriisler olsa da patri§e gosterilen tepkisizlik

321

elestirilerin hakliligin1 ortaya c¢ikarabilecek durumdadir’™’. 318 -321 wyillar1 arasinda

Arianizm Misir’da oldukga yayilmis; bu ylizden de Patrik Alexander sonunda bir sinod

toplamis ve Arius’ii aforoz etmistir (321)322.

3" Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 91.

38 Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 89.

319 Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 50.

320 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 10, 44.

21 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 47.

322 Hasan Darcan, “Athanasius ve Iznik Konsili”, Sakarya UIFD 15/28 (2013), 171.
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Sinodda alinan aforoz karar1 geregi geri adim atmasi beklenen Arius, aksine aforoz
kararini tanimamis ve o ¢agda 6rnegine az rastlanir bir propaganda calismasi baglatmistir.
Oncelikle hedef kitlesini iki kisma ayrrmistir: Din adamlarini ve genis halk kitleleri. Tlk
hedef olarak, kendisine yakin gordiigii piskoposlara mektuplar yazmis, kendisi hakkinda
verilen kararin haksiz oldugunu anlatmaya calismis ve kendisi hakkinda verilen aforoz
kararinin kaldirilmasi i¢in yardim istemistir. Arius’a destek veren piskoposlar arasinda
ozellikle bir isim ¢ok One ¢ikmakta ve Arianizmin Misir sinirlarindan tasarak Suriye ve
Anadolu topraklarinda yayilmasinda en dnemli aktor olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
kisi Nicomedia (“Izmit”) Piskoposu Eusebius’tur. Arius’un Antakya Ilahiyat Okulu’ndan
arkadasi oldugu iddia edilen Eusebius’®, imparator nezdindeki yakin iliskileri sebebiyle
Arius’a ¢ok biiyiikk destek vermistir. Onun, niifuzunu kullanarak gergeklestirdigi
caligmalar1 sonucunda Iskenderiye Patrigi Alexander, aforoz kararmi kaldirmas: ve Arius’a

rahiplik makamini iade etmesi noktasinda baskiya maruz kalmasimni saglamistir*.

Arius’un ikinci hedef kitlesi halk olmustur. Fikirlerini kapt kap1 dolasarak halk
kesimlerine anlatmaya baglamistir. Fikirlerinin halk nezdinde daha derin iz birakmasi igin
onlar1 tekerlemeler haline getirip Thalia (“Solen”) adimi verdigi eserinde toplamistir.
Gemicilerden degirmencilere kadar hemen her kesim ig¢in hazirladigr tekerlemeler
sayesinde fikirleri Misir’in {icra kdylerine kadar ulasmistir. “Tanri’nin Oglu dogmadan
once de var miydi1?”, (kadinlara hitaben) “siz ¢ocuk dogurmadan once de anne miydiniz?”

gibi sorularla muarizlarinin agmazlarini halkin zihnine kazimaya g:ahs,m1§t1r3 2,

Calismalart son derece basarili olmus ve Misir teolojik olarak bir kaynama
noktasimna gelmistir. Bu sathadan sonra Arius’a baskilar daha da artmistir. Misir’t terk
etmek zorunda kalmis; Filistin ve Suriye lizerinden Anadolu’ya ge¢mistir. Yaptig1 seyahat
esnasinda fikirlerini benimseyen din adamlar1 oldugu gibi bazilarinin muhalefetiyle de
karsilagsmustir. Arius’un fikirlerinin Misir disinda, Kudiislii Macarius ve Ankarali Marcellus
gibi ruhbanlarin bagini ¢ektigi grubun itirazlart ile karsilagsmasi tlizerine Arianizm Misir
sinirlarini asmis ve Roma Imparatorlugu’nun dogusunda ¢oziilmesi gereken 6nemli bir

sosyo-teolojik problem haline gelmistir’*’.

323 Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, 196; Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik, 39.
% Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 43.

32 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 46- 47.

328 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 43- 44.
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Kredodaki agikliklar sebebiyle dnceden de ruhbanlar arasinda teolojik sebeplerden
tartismalar ¢ikmaktaydi. Ancak bu durum, Hiristiyanligin resmi olarak taninmamasi /
yasakli bir din olmasi sebepleriyle baglantili olarak ya kiliseler arasinda sinirli kaliyor ya
da ruhbanlarin émiirleri ile mahdut idi **’. Arius’un arglimanlar ile olusan durum g¢ok
degisik bir hal alarak imparatorlugun dogusunu neredeyse tamamen sarmisti. Dogunun
hakimi olan Imparator Licinius, Arius Itizali ile politik olarak pek ilgilenmiyordu. Giig-
iktidar iligkilerinin siirece girmesi imparatorlugunun batisinda hakim olan Constantinus’un,
doguda hiikiim siiren Licinius’1 Hrisopolis (“Uskiidar”) Savasinda yenip (323) iilkenin

AL . 328
tamamina hakim olmasindan sonra ger¢eklesecektir’™".

Constantinus’un tek bagina iktidara geldigi donemde Imparatorlugun niifusunun
yaklasik olarak 50 milyon; bu niifus igerisindeki Hiristiyanlarin sayisinin ise 7 milyon
oldugu ifade edilmektedir’”. Constantinus, biiyiik bir niifusa sahip Hiristiyanlara karsi
takibat ve baski politikalarini takip eden seleflerinin izledigi yolun iilke i¢i baris ve huzuru
saglama noktasinda fayda getirmedigini; aksine zarar verdigini gérmiistiir. Onun, devlet
diizenini yeniden tesis etmek i¢in yaptig1 idari, askeri ve mali reformlar1 zedeleyecek dini
hiiviyete sahip kargasalara miisaade etmeyecegi asikardir. Bunun i¢in basta Hiristiyanlik
olmak tizere tiim dinsel hareketleri denetim altina almak ve bunlart ayrigtirict olmak yerine

birlestirici bir gii¢ olarak kullanmak {izere bir takim tedbirler almistir 330,

Milan Fermam ile Hiristiyanlia imparatorluktaki diger dinlere esit bir statii
verilmisti. Ancak Constantinus, Hiristiyanhiin yiikselisini gérmiis ve bu yiikselisi kendi
emelleri dogrultusunda kullanmak icin Hiristiyanlara bir takim ayricaliklar tanimaya
baglamisgtir. Dini gorevlerin gerceklestirilmesine engel olabilecek tiim vergilerin
Hiristiyanlarin {izerinden kaldirilmasi, vatandaslarin kilise lehine vasiyette bulunmasinin
serbest birakilmasi®' gibi bazi mali diizenlemelerin yaninda Pazar giiniiniin resmi tatil
giinii ilan edilmesi®** akla ilk gelen ayricaliklardandir. Bununla birlikte; Constantinus’un

Hiristiyanlar1 kendi istedigi cergcevede devlete entegre etmek icin hayata gecirdigi en

onemli atilimi yargi alaninda gerceklestirmistir. Kiliselerin / Piskoposluklarin yargilama

327 Mehmet Celik, Siiryani Tarihi (I) (Ankara: Ayrag Yaymevi, 1996), 96.

328 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 50- 51.

329 K. Bihlmeyer, H. Tuchle, I- IV. Yiizyillarda Hiristivanlik Roma Imparatorlugunda Tek Tanriciligin Zaferi,
¢ev. Antun Goral, (1971), 30.

30 Celik, Siiryani Tarihi (I), 102.

3L AL A. Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi- I, gev. Arif Miifid Mansel, (Maarif Matbaas1, 1943), 63- 64.
32 Bihlmeyer, Tuchle, I- IV. Yiizyillarda Hiristiyanlik Roma Imparatorlugunda Tek Tanriciligin Zaferi, 62.
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yetkisini elde etmesi; hatta bu mahkemelerin sivil mahkemelerde goriilen davalari
taraflarin mutabakatina istinaden devralma hakkini haiz olmasi, Constantinus’un
Hiristiyanlara bahsettigi en &nemli ayricalik olmustur. Oyle ki; ilerleyen siirecte
piskoposluk mahkemelerinin verdigi kararlar temyize gotiiriilemez duruma gelmis,
taraflarin mutabakat1 olmasa dahi sivil mahkemeler davalar1 piskoposluk mahkemelerine
devredebilir olmus ve sivil mahkemeler piskoposluk mahkemelerinin verdikleri kararlari

aynen onaylamak zorunda kalmislardir®.

Ote yandan; Hiristiyan din adamlarinin vergi yiikiinden kurtulmasi, kilisenin miras
yoluyla mal sahibi olabilmesi kilisenin zenginlesmesine imkan verirken yargisal haklar da

piskoposlarin toplum igindeki statiilerinin ylikselmesine vesile olmustur™*,

Daha o6nce de ifade edildigi iizere, Constantinus’un Hiristiyanlara bu kadar haklar
ve ayricaliklar vermesinin belirli bir ajandaya hizmet ettigi aciktir. Verilen haklar ve
ayricaliklarin bedeli ise, asirlardir {izerine tahakkiim kurulamayan kilise tizerinde hiikiim

sahibi olmak olarak goriinmektedir. Bu haklar ve ayricaliklar karsiliginda imparator da;
e Kiliseye ait yasalar1 diizenlemek;

e Genel konsilleri toplamak, bu konsillerin Onerilerini saptamak ve dogmatik

tartigmalar: karara baglamak;
e Piskoposluk makamlarina atama yapmak;

e Ruhani alandaki en yiiksek yargi hakki olan aforozun onaylanmasi ve

kaldirilmasi haklarimi; yani kiliseyi yonetme yetkisini elde etmistir’”.

Imparator Constantinus kiliseyi yonetme yetkisini haiz olunca siyasi ve dini
faktorlerin her birini aym1 anda kontrol etmek maksadiyla kilise teskilatini da eyalet

. . o . . .- 336
sistemine gore organize etmigtir .

Constantinus, imparatorlugun tek hakimi oldugunda ¢oziime kavusturulmasi

gereken en dnemli problem olarak Arius ile Iskenderiye Kilisesinin bas aktorleri arasindaki

333 Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi- I, 64.
4 Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi- I, 64.
3 Qelik, Siiryani Tarihi (I), 104- 105.

36 Celik, Siiryani Tarihi (I), 105.
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teolojik sorun ile karsilasmistir. Teolojik sorun ¢oziilmeden sosyal biitiinliigiin ve idari
birligin temin edilemeyeceginin farkindaydi. Sosyo-teolojik sorunun eko-politik sonuglari
kaginilmazdir; Syle ki, sorunun merkezindeki iskenderiye, Roma’dan sonra iilkenin en

337 Muhtemellen bu

biiyiik kenti ve Misir da imparatorlugun tahil ambar1 pozisyonundaydi
hususlar1 gz oniinde bulunduran Constantinus, kilise tizerindeki giic ve inisiyatifini
tahkim ettikten sonra Arius ile Iskenderiye Kilisesi arasindaki problemin ¢dziimii i¢in
arabuluculuk roliinii Gistlendi. Politik inisiyatifin 6nceden tahkimi olduk¢a 6nemlidir; zira
kilise lizerinde hakimiyetini saglamadan once bodyle bir ise kalkismasi ve muhtemel

basarisizlig1 sadece sorunun ¢ozilimsiiz kalmasina neden olmaz ayrica imparatorun var olan

otoritesini sarsabilirdi.

Constantinus, ¢ok giivendigi Kurtuba Piskoposu Hosius’u Arius ile Patrik
Alexander arasindaki sorunu ¢ozmesi i¢in el¢i olarak gérevlendirmistir (324)°*®. Hosius,
Iskenderiye’de basarili olamayinca bolge disinda bir sinod toplamaya karar vermistir.
Antakya’da 59 piskopusun katilimiyla toplanan sinodda da “istenen” uzlagma
saglanamamistir’>’. Bu noktada Hosius’un uzlasi yerine Arius ve fikirlerini mahkum
etmeyi amaglad1g1340 seklindeki iddiay1 dile getirmek, ilerleyen siirecte yasananlari

degerlendirme noktasinda bir ¢ergeve olusturacaktir.

Constantinus, Hosius’un faaliyetlerinin sonu¢ vermedigini goriince elindeki en
etkili silah1 kullanmaya; yani genel bir konsil toplamaya karar vermistir’*'. Nitekim,
Constantinus Hiristiyanlara tanidig1 ayricaliklar sayesinde kilise organizasyonunu devletin
diger kurumlar1 gibi bir devlet kurumu haline getirmis ve ruhbanlar1 da kendisinden emir
alan birer devlet memuru haline doniistiirmiistii. Bu reel politikaya dayanarak verecegi

karara kars1 ¢ikilmayacagina kesin gozityle bakiyor olmalidir®**.

37 Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, gev. Mehmet Aydin (Ankara: TTK, 2019), 7.

338 Darcan, “Athanasius ve iznik Konsili”, 171-172; Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 7.

3% Darcan, “Athanasius ve iznik Konsili”, 172; Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, 7.

340 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 7.

31 Bu karar1 almasinda Hosius’un ve Alexander’in ayr ayri etkisinde kaldig1 ifade edilirken onun bunlarin
her ikisinin de birlikte Constantinus’a etki ettikleri ifade edilmektedir. Bunlar yalnizca Iskenderiye bélgesine
mahsus bir konsil fikrine sahiplerken Constantinus, imparatorluktaki diger dini sorunlarin da ¢oziime
kavusturulmasini saglamak i¢in genel bir konsil toplanmasinda karar kildi. (Bkz. Darcan, “Athanasius ve
Iznik Konsili”, 172-173.)

2 Darcan, “Athanasius ve iznik Konsili”, 172-173.
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Nicaea (“Iznik”) Konsili (325) ve Sonrasinda Yasananlar

Ana giindem maddesi Arianizm olan konsil 20 Mayis / Haziran 325 tarihinde
Nicaea’da toplanmistir. Konsilin agis konusmasinit Constantinus Latince olarak yapmis ve
bu konugma Latince bilmeyenler i¢in Yunanca’ya terclime edilmistir’™®. Tarihsel verilerin
ortaya koydugu husus, Constantinus’un konsili son derece 6nemsemis oldugu ve kontrolii
disinda herhangi bir gelisme yasanmamasi i¢in gerekli tedbirleri almis oldugu yoniindedir.

Nitekim; bunun icin konsilin tiim oturumlarina baskanlik etmistir’**.

Arius, konsile iclerinde Nicomediali Eusebius’un oldugu yaklasik 20 piskoposla
katilmig ve konsil bunlar tarafindan verilen kredo teklifi ile fiilen baglamistir®®.
Mevzubahis kredo, Arius ve Nicomediali Eusebius’un Hz. Isa ile ilgili yillardir dile

getirdikleri goriislerden olusuyordu®*®. Bunlar su sekilde siralamak miimkiindiir;

e Tanri’'nin tek basina oldugu zamanda Kendisinden bagimsiz bir keldami ve
hikmeti yoktur. Tanri, mahlukati yaratmak isteyince kelami, hikmeti ve Ogul’u
yaratti. O halde iki kelam ve iki hikmeti vardir. Birincisi ezelden beri Tanri’da
olan ve ikincisi Tanri’nin iradesi ile var edilen Ogul’da olan. Bu yiizden Ogul,
hikmet ve kelam diye isimlendirilmistir. Bununla beraber Tanr1 Kendi ezeli
dogas1 disindaki sifatlart Ogul’a vermistir; fakat bunlar Ogul’da Tanr1’daki gibi
degildirler. Cilinkii; Ogul tabiati geregi, bu sifatlar1 ancak kapasitesi dahilinde

bulundurabilmektedir’*’.

e Tanri, Ogul’u zaman 6ncesinde diger mahlukatin yaratilmasindan/dogumundan
farkl1 olarak yaratmig/meydana getirmis ve onu evlat edinmistir. Bu ylizden

Ogul, hayatini ve varligini1 Baba’ya borgludur*®.

e Baba’nin Ogul’'u dogurmasi, ne bir yayilma, ne bir bdliinme, ne de bir

mesaleden ikinci bir mesalenin olusmasidir. O, 6nceden var olup da sonra Ogul

seklinde yeniden yaratilmis da degildir*®.

3 Celik, Siiryani Tarihi (I), 115.

344 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 8.

5 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 54-55.

36 Celik, Siiryani Tarihi (I), 115.

7 Aydin, “Antakya Hiristiyanhigi ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Acan Tartismalardaki
Roli”, 101-102.

¥ Aydin, “Antakya Hiristiyanligi ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Agan Tartismalardaki
Roli”, 101.
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e Ogul, Tanr’'nin verdigi giicle Kendisi disindaki tim mahlukati yaratmistir.
Bundan dolayr ii¢ tiir varlik vardir: Baba, Ogul ve o&teki yaratilmislar. Bu
ylizden Ogul, Baba ile birlikte 6liimsiiz ve kendi basina var olan degildir.
Yalnizca Tanri, her seyden dnce ve her seyin baslangicinin kendisinde buldugu

varliktir®°,

e Ogul, Tanri’nin imaj1 ve Kendisini izhar etmedeki vasitasidir. Bu nedenle ona

tapilir™'.

Arianistlerin sundugu kredoya kars1 iskenderiye Kilisesi adina sdzciiliigii diyakoz
konumundaki Athanasius iistlenmistir. O, Iskenderiye Kilisesi’nin goriislerini su sekilde

ifade etmistir:

Bundan da &te, sonsuz kurtulus igin, Rabbimiz isa Mesih'in enkarnasyonuna da
dogru bir sekilde inanmamiz gereklidir. Cilinkii; inandigimiz ve ikrar ettigimiz dogru
iman sudur: Rabbimiz Isa Mesih, Tanr1'nin Oglu, Tanr1 ve Insandir; yani, dlemlerden
¢ok once dogmus olan Baba'min toziinden Tanri; annesinin toziinden diinyada
dogmus Insandir. (Bu haliyle) muvafik ruhtan ve yasayan insan bedeninden olusan
miikemmel Tanri ve miikemmel Insandir. Uldhiyet ile irtibatli olmasi agisindan
Baba'ya esit, insanlig1 ile ilintili olmasi noktasindan da Baba'dan asagi seviyededir.
Ama ister Tanri, ister Insan olsun iki kisi degil, tek bir varliktir. O da tek
Mesih'tir’>?,

Konsilde taraflar HKK’ndan deliller getirerek goriislerini destekleme gayreti igine
girmiglerdir. Bununla beraber goriislerini desteklemek icin yalnmizca Kutsal kitaba
basvurmakla yetinmemislerdir. Yanlarinda getirdikleri felsefe ve mantik bilginleri’”

iizerinden tartismalarin yoniinii felsefeye ¢evirmislerdir.

13

Athanasius, Baba ile Ogul’'un “aynm1 6z” (Opoovcrog/ homoousius)’e sahip
olduklarini iddia ederken, Arius bu diisiinceye basindan itibaren karsi ¢ikmistir. Baba ve
Ogul’un aymi 6ze sahip olduklar1 diisiincesinin kabul edilmesi durumunda Ogul’un da

Tanr1 olmasi gerekecegini; bu da tanrisal “6z”iin ikiye boliinmesini gerektireceginden

% Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 88.

30 Aydin, “Antakya Hiristiyanligt ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Acan Tartismalardaki
Roli”, 101.

31 Aydin, “Antakya Hiristiyanligt ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Acan Tartismalardaki
Roli”, 101-102.

2 Radhakrishan, Eastern Religions And Western Thought, 275.

33 Qelik, Siiryani Tarihi (I), 115.
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Tanr’nin birliginden s6z etmenin miimkiin olmayacagini iddia etmistir’>*. Arius’a gore,
Ogul’un durumunu ifade etmek icin kullanilmasi gereken asil kavram “benzer 6z”
(opotovoiog / homoiousios) kavramidir. Bu sekilde Ogul’un tanrisal kaynakli oldugunu;
fakat Baba ile aymi 6zden olmadigi ifade edilebilecektir’®. Benzerlik iliskisine gbre,
Baba’da iki hikmet ve iki kelam oldugu, birinci hikmet ve kelamin ezeli oldugu, ikincilerin
ise Ogul’un yaratilmasinda etkinlestigini ve bu yaratma esnasinda Ogul’un bunlarla

dolmasi sonucu Ogul’un benzer 6ze sahip oldugu ifade edilmektedir®*®.

Ote yandan; sorunun ¢oziimii noktasinda felsefi tartismalar herhangi bir katki
saglamadig1 gibi, aksine gerginligi daha da tirmandirmis goriinmektedir. Nitekim; bazi
piskoposlar “Isa ve havarileri, bize mantik sanatin1 degil, basit iman ve ameli teslim ettiler”

k357

diyerek™’, tartigmalarin yoniiniin felsefeye kaymasina tepki gostermislerdir.

Tartismalar, i¢inden ¢ikilmaz bir hale doniistigli esnada, basindan itibaren Arius ve
fikirlerine 6n yargihi olan®® Hosius’un ¢abalari etkisini gdstermistir. Buna gore, Arius
tarafindan teklif edilen kredo, Hz. Isa’min Tanri ile ayni 6ze sahip olmadigim iddia
etmekte; yani onun tanriligini kabul etmemektedir. Bu da sert tepkiyle karsilasmasina ve
reddedilmesine yol agmistir’™. Ayrica “hazir bulunmayan daima kaybeder” ilkesince, her
ne kadar Ariuscu goriislere karst ¢ikanlarin kayda deger giiclii argliman ortaya
koyamamalarina ragmen, Arius ve taraftarlarinin konsilde olduk¢a az sayida piskoposla
temsil edilmeleri boyle bir sonucun ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu goriisiinii iddia etmek

zor olmasa gerektir.

Tarihi verilerin ortaya koydugu bilgilere gore, Konsile katilan piskoposlarin ¢ogu,
Arius tarafindan teklif edilen kredonun reddedilmesini yeterli bir tepki olarak
degerlendirmekteyken, basin1 Athanasius’un ¢ektigi grup, Arius ve goriislerine daha sert
bir tepki gosterilmesi gerektigini diisiinmekteydiler. Gergin durumu goren ve taraflari
uzlastirmak isteyen Kayzeriali Eusebius, hem Arius’un hem de Athanasius’un goriislerini

dikkate alan bir kredo teklifi sunmustur. Onun teklifinin genel ¢ergevesi soyledir:

%% Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 16.

355 Atiya, Dogu Hiristiyanlig1 Tarihi, s. 58.

336 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 88- 89.
3T Celik, Siiryani Tarihi (I), 117-118.

8 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, 7.

% Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 55.
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Biz kudretli Baba, goriinen ve goriinmeyen her seyi yaratan bir Tanri’ya ve
Tanri’nin kelami olan Tanri’dan Tanri, 1siktan 151k, hayattan hayat olan yegéne
dogurulmus, tiim zamanlardan 6nce Baba’dan dogmus ve kendisi vasitasiyla biitiin
diinyalarin yaratildig biricik Rab Isa Mesih’e inaniriz. O ki bizim kurtulusumuz igin
enkarne olmus ve insanlar arasinda yasamistir. Aci ¢ekmis ve 6lmiis, liclincii glinde
tekrar dirilmis ve Baba’nin katina yiikselmistir. Diinyanin sonunda yine yeryiiziine
inerek oOliileri ve dirileri yargilayacaktir. Ve bir kutsal Ruh’a inaniriz. Biz bu ti¢iiniin
varligina ve her birinin siirekli varoluguna inaniriz. Baba, gercek Baba; Ogul, gercek
Ogul ve Kutsal Ruh gercek Kutsal Ruh olarak Rabbimiz isa Mesih’in havarilerine
hitaben dedigi gibi: ‘Ve simdi gidin ve biitiin milletleri Baba, Ogul ve Kutsal Ruh

adina vaftiz ederek sakirtler edinin’*®,

Bu kredo, her iki taraf i¢in de kabul edilebilir hiikiimler icermekteydi. Buna gore
Hz. Isa, Ariuscular agisindan Baba’ya denk olmuyor; Athanasius agisindan da yaratilmis

pozisyonuna indirgenmiyordu. Fakat Arius’un goriislerinin ana akim Hiristiyanlik i¢in son

3

derece “zararl’” oldugu kanaatini tasryan Iskenderiye Kilisesi, genel Kilise i¢in daha

zararli bir akim olan Sabellianizm’e kaymakla itham olunmay1 goze alarak Baba ile

361

Ogul’un ayniligi iizerinde durmustur’'. Bu teolojik ve doktriner tartismalardan sonra

tarihe Nicaea Kredosu olarak gecen metni kaleme almiglardir®®,

Bu noktada su hususun goz Oniinde bulundurulmasi gerekmektedir: Arius ve
yanindaki piskoposlar konsilden uzaklastirildiktan sonra da geride kalanlar tam bir fikir
birligi icinde degillerdir; yani Ariuscular siiregten diglandiktan sonra da Hz. Isa hakkinda
ciddi yorum farkliliklar1 bulunmaktaydi. Nihdyetinde Pragmatist bir yaklasimla olsa gerek,
Constantinus tartigmalara son vermek ve teo-politik iktidarini tahkim etmek i¢in ¢evresinin

363

de telkinleriyle Iskenderiye Kilisesinin goriislerinin esas alinmasini uygun gormiistiir™.

Iskenderiye Kilisesi tarafindan hazirlanan kredo ise, su sekildedir:

Her seye giicli yeten Baba olan ve goriinen ve goriinmeyen her seyin yaraticist tek
Tanr1’ya; Tanr1’nin oglu olan, Baba’dan dogmus, biricik dogurulmus, yani Baba’nin
oziinden, Tanr’dan Tanri, Isiktan Isik, gercek Tanr’dan gercek Tanr1 olan Rab isa
Mesih’e inaniriz ki, gokteki ve yerdeki her sey onun aracilifiyla var olmus, biz

380 Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 56. (imla ve noktalamada orijinaline sadik kalinmustir)

381 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 56- 57.

362 Jznik Konsilinde kayda alinan tutanaklardan higbiri bugiine ulasmamistir. Bugiin elimizde iznik Kredosu
diye isimlendirilen pek ¢ok metin vardir. Bunlar bazi Kkilise tarihgilerinin eserlerinden elde edilen ve
yazarlarinin inanglarini yansitan metinler olup, temelde teslis inancin1 yansitmaktadirlar. (Bkz. Celik, Stiryani
Tarihi (1), 119.)

%3 Qelik, Siiryani Tarihi (I), 119.
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insanlar yiiziinden ve bizim kurtulusumuz i¢in inip enkarne olmus, aci ¢ekmis ve
tigiincil giin yeniden dirilmis, goge yiikselmis, yasayanlart ve Sliileri yargilamak i¢in
geri gelecektir.

Ve bir Kutsal Ruh’a (inaniriz).

Ama O yokken vardi, dogmadan 6nce yoktu, yoktan var oldu veya Tanri’nin Oglu

ondan farkli bir 6zdedir veya degisebilen bir tabiati vardir, iddiasinda bulunanlari

Katolik ve Apostolik Kilise aforoz eder’®*.

Metnin analitik okunmasi su sekildedir: Kredonun sonuna bir ¢esit emniyet tedbiri
olarak yazilan, “Ogul’un Baba’nin 6zlinden farkli oldugunu, ezeli olmadigin1 ve degisime
ugradigini” iddia edenlerin aforoz edildigini ifade eden kisim oOzellikle Arianizmi hedef

almaktadir’®.

Kredo, bu haliyle imparator Constantinus tarafindan uygun goriilmiis, piskoposlar
da kredonun kilisenin mevsuk imanmi tam olarak ifade ettigini kabul ederek
onaylamlslardlr366. Bu kararin alinmasinda énemli etkisi bulunan Hosius, Roma’y1 temsil
eden rahiplerden evvel konsil kararlarini imzalamis ve Roma delegesi olmadigi halde

listenin basina Roma delegesi olarak kaydedilmistir*®’.

Konsil kararlari, imparatorun onaylamasindan sonra devlet yasast haline gelmisti.
Bu yiizden de Arianistlerin devletle kars1 karsiya gelmeyi géze alamayacaklari, geri adim
atacaklar1 bekleniyordu. Ancak durum, beklendigi gibi olmamistir. Konsilde aforoz edilen
Nicomediali Eusebius ve Nicaeali Theognis gibi piskoposlar, Arianist diisiincelerden
pisman olduklarini ifade ederek saraydaki yakin iligkilerini kullanmislar ve eski
gorevlerine donmiislerdir. Ancak ilerleyen zamanda onlarin bu tutumlarinin asil gayesinin
konsildeki rakiplerini etkisiz kilmayr amacladigi anlasilacaktir. Bu piskoposlar ¢ok
gecmeden rakiplerine karsi genis tabanlt bir karsi grup olusturmaya baslamislardir. Grup
icinde yalnizca Arianistler yer almamaktadir. Konsil kararlarindan memnun olmayan,
ancak baski ve tartismalarin icerigini dil farki nedeniyle anlayamama®®® (Resim- 5) gibi

sebeplerden konsil kararlarin1 onaylamak zorunda kalan piskoposlar da vardi. Ancak

364 J N.D. Kelly, Early Christian Creeds (London: Biddles Ltd, 1972), 215- 216.

385 Celik, Siiryani Tarihi (I), 120.

366 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 8.

367 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten IL. Vatikan'a, 10.

%% Arianistlerin aforozundan sonra Konsilde kalanlarin ¢ogu dogulu idi ve Yunancayr bilmiyorlardi. Bu
yiizden konsildeki tartigmalar kiigiik bir grup arasinda ge¢mis ve digerleri de anlamasalar da bunlara uymak
durumunda kalmislardi. (Bkz. Celik, Siiryani Tarihi (1), 119).
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grubun insiyatifi Arianistlerin, 6zellikle de Nicomediali Eusebius’un elindeydi’*®. Hem bu
grubun faaliyetleri hem de imparatorlugun dogu kisminda Arianizmin hatir1 sayilir bir
niifuz ve niifusa sahip olmasindan dolay1r imparatorlugun dogu boélgelerinde diizen ve

asayis problemleri ortaya ¢ikmaya baglamistir® .

Constantinus  iktidar1 ele gegirdiginde, imparatorlugun ic¢inde bulundugu
gerilemenin farkinda olarak birtakim atilimlar yapmisti. Bunlardan belki de en onemlisi
Hiristiyanligin manevi ve sosyal giiciinden istifade etmekti. Bu amagla topladigi Nicaea
Konsilinin istedigi gibi bir sonu¢ dogurmadigini, aksine durumun iginden ¢ikilmaz bir hal
aldigimi gormiistiir. Bunun sebepleri arasinda sorunun ¢dziimii i¢in dini egitimini batida
almig; dolayisiyla dogunun dini hisleri hakkinda tam bir bilgi sahibi olmayan Cordoba
Piskoposu Hosius gibi din adamlarina giivenmenin ve onlarin yonlendirmesiyle Arianizme
cephe almasinin yer aldigini ifade etmek miimkiin gériinmektedir. Siire¢ igerisinde sorunun
¢cOziimii ve asayisin temini i¢in siirgiine gonderdigi Arianistleri affetmek dahil bazi 1slah

371 Konsil tarihi ile Arianistlerin affedilmesi

edici tedbirler almak durumunda kalmigtir
arasindaki zaman zarfinda Constantinus’ta meydana gelen fikri degisikligin sebebi olarak
Nicomediali Eusebius gibi Arianist piskoposlarin etkili olduklar1 ve imparatoru etkilemek
icin birtakim felsefi goriisler gelistirdikleri ifade edilmektedir. Buna gore, mademki;
yeryiiziindeki krallik, ebedi kral bizzat Baba tarafindan yonetilen Semavi Kralligin bir
yansimast idi, Oyleyse Ogul’da ulGhiyet kabul eden Hiristiyanlar, Semavi Kralligin
temsilcisi olan bir tek kral tarafindan yonetilecek olan yeryiizii kralligim1 tehlikeye

72 Constantinus’un tavir degisikliginde boyle bir felsefi diisiinceden

diisiiriiyordu
etkilenmis olma ihtimali yliksek goriinmektedir. Bu noktada su tez ileri siiriilebilir:
Constantinus, Nicaea kararlarinin doguda beklenen karsilik bulmamasi; hatta daha da
kotiisti tepkisel durum olusmasi sebebiyle olusan konjonktiirii kendi lehine ¢evirmek
amaciyla s6z konusu din adamlarinin kendisine yaklagmasina bilerek miisaade etmistir.

Din adamlarini safina katmasi demek—devrin teo-politik ve sosyo-kiiltiirel dengelerine

bagli olarak—halk1 da kendi yanina ¢ekmesi demektir.

39 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 67.
70 Celik, Siiryani Tarihi (I), 123.

3 Celik, Stiryani Tarihi (I), 123- 124.

"2 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 11.
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Oyle goriiniiyor ki; Constantinus, her ne kadar Iskenderiye Kilisesi adina konsilde
biiyiik etkinlik gosteren Athanasius’u siirgiine géndermis ve Arianizme destek olmussa da
denge siyaseti izlemistir. O, taassup sahibi bir Arianistten ziyade iktidarini ve iilkesinin
huzurunu diisiinen bir devlet adami olarak hareket ederek’” gerginligin diismesini
saglamaya calismistir. Ciinkii Arianistler ve rakipleri, sinirlar1 ¢izilmis ve birbirlerinden
ayr1 topografyalarda yasamamakta ve aymi sosyo- kiiltlirel ortamlar1 paylagmaktadirlar.
Nitekim aralarinda Ogul’'un yani Hz. Isa’nin tabiati hakkinda derin fikir ayriliklari
olmasina ragmen bunun disinda doktrinel problem yasamamalari; litiirji, sakramentler ve
dini bayramlar konularinda uyum halinde olmalar1 ve tartismalarin devam ettigi donemde
bile ayni kiliselere gidip aym ibadet hayatim siirdiirmeleri®’* izlenen politikanin énemini ve

pragmatik ¢ercevesini ortaya koymaktadir.

Ayrica; imparatorlugun batisinda Nicaea Kredosu taraftarlarinin ¢ogunlukta olmasi
Arianistleri memnun edecek genel bir konsil toplanmasini bir sekilde engellemistir.
Dogunun bu 6zel konumu g6z 6niinde bulundurularak, Nicaea Kredosunun etkisi dolayl
sekilde hafifletilmeye calisilmistir. Bunu gergeklestirmek i¢in 6nemli pozisyonlara Arianist
din adamlar1 atanmis ve yerel capta sinodlar diizenlenmistir. Ornegin; Constantinopol
Patrikligine Nicomediali Eusebius atanirken’”, 335 yilinda Kudiis’te toplanan sinodda,
siirgiinde bulunan Arius’un®’® aforozunun kaldirilmas: ve kilise gérevine tekrar dénmesi
icin karar alinmistir. Fakat Constantinopol’de bir kilise gorevine atamasi hazirliklar
yapilirken aniden—kuvvetle muhtemel zehirlenerek—06lmesi sebebiyle alinan karar

gerceklestirilememistir (336)°".

Imparator Constantinus’un 337 yilinda dlmesi, onun tarafindan izlenen siyasetin
gorece Arianizm lehine degismesine sebep olmustur. Nitekim, Constantinus’tan sonra
doguya hakim olan imparatorlardan II. Constantius (imp. 337-361) ve Valens (imp. 364-
378), batinin muhalefetine ragmen Ariusgulara daha c¢ok sahip ¢ikmig ve

desteklemislerdir’’®. Ama iktidar degisikliginden kaynakli pozitif gelismenin Arius’un

373 Darcan, “Athanasius ve Iznik Konsili”, 172- 173.

3" Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 92.

375 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 72.

376 znik Konsili sonrasi Arius, bugiinkii Arnavutluk’a (Illyricum) siirgiine gonderilmistir. Arius orada da
faaliyetlerine devam etmis ve fikirlerini Germenler, Vandallar ve Gotlar gibi Kuzey Avrupa halklar1 arasinda
yaymustir. Oyle ki, 5. yiizyilda Roma isgal edildiginde Arianizmi resmi itikat olarak dikte edebilmislerdir.
(Bkz. Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik, 44).

" Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 44.

37 Kristolojiye Giris, Md. Ariusguluk, (Ed. Zafer Duygu, Kutlu Akalin), Divan Kitap, ist 2018, ss. 21-22.
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Oliimiinden sonra mezhep i¢i birlik agisindan aymi oldugunu sdylemek pek miimkiin
gorinmemektedir. Nitekim; Arius’tan sonra gelen mezhep Onderleri ¢esitli sebeplerle
Arius tarafindan gelistirilen doktrinde onemli degisiklikler yapmislar ve ilerleyen zaman

37 ve Anomean

icinde bu yiizden gruplagsmalar meydana gelmistir. Temel olarak Homoean
olarak ikiye ayrilan Arianistlere, Semi-Arianistler da eklendiginde boliinmenin boyutunun
bityiikliigi ortaya ¢ikmistir™®. Imparator II. Constantius’un imparatorlugun batisina da
hakim olmastyla (350), gii¢c ve iktidar yonden iyice giiglenen Arianistler*®!, giiclin verdigi
ozgiivenle radikal kararlar alma yoniine gitmislerdir. Ornek; Sirmium’da bir sinod
toplayarak oldukca kesin ve radikal Arianist fikirler tasiyan bir kredo yayinlamislar ve

bunu devlet inanc1 olarak ilan etmislerdir (357)3 82 Kredo su sekildedir:

Biz, bir Baba Tanrtya, Onun biricik Oglu Rabbimiz Isa Mesih’e inamiriz. Ancak iki
Tanriya kulluk miimkiin degildir. Baba ezelidir, goriinmezdir ve her ydnden
Oguldan istlindiir. Ogul ise diger yaratilmiglar gibi Ona bagimlidir. Ogul Babadan
keyfiyeti bilinmez sekilde dogmus, gercek Tanridan gercek Tanridir. Daha sonra
bedene girmis ve beseriyeti ile act ¢ekmistir. ‘Ousia’, ‘Homoousius’ gibi ifadeler

hem kutsal metinlerde bulunmadiklari hem de kutsal dogumun bilinemez

olmasindan dolay1 kullanilmamalidir™®.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi, Nicaea Konsilinde Kayzeriali Eusebius tarafindan
her iki grubun {izerinde anlasabilecegi bir kredo sunulmustu. Fakat bu teklif, Arianistleri
bertaraf etme amacindan dolay1 kabul edilmemis ve basta Kayzeriali Eusebius olmak iizere
pek ¢ok piskoposun kiiskiinliigiine sebep olmustu. Iste bu grup, Nicomediali Eusebius’un
ustaca manevralart sonucu Arianistlerin safina ¢ekilmis ve Semi-Arianist olarak
nitelendirilen yeni bir grup ortaya ¢ikmisti. Semi-Arianistlere géore Ogul Baba’dan dogmus
ve bir baslangici bulunmaktadir. Ancak Ogul’un baslangici biitiin zamanlardan once
oldugu i¢in zaman mefthumundan bagimsizdir. Ayrica Semi-Arianlar, Sermium Sinodunda
ilan edilen kredonun aksine ousia kavramini ve Ogul’un 6zii ile birlikte diger 6zelliklerinin
de Baba’ya benzedigini kabul etmekteydiler’®. Sonug itibariyle; Sermium Kredosu, Semi-

Arianistleri Arianistlerden ayirmistir.

" Muhtemelen 355 yilinda Acacius onderliginde ortaya ¢ikan bu gruba gore Hz. Isa, Baba gibidir. (Bkz.
Glindiiz, “Homoeanlar”, 223).

%0 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 85.

381 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten IL. Vatikan’a, 11.

2 Celik, Siiryani Tarihi (I), 129.

3 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 75.

% Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 76- 77.
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II. Constantius her ne kadar Sermium Kredosunu devletin resmi inanci olarak ilan
etmisse de tebaasma bu konuda baski uygulamamust®®’. Ancak Arianistlere tarihte en
giiclii destegi vermekle taniman Valens tahta c¢iktiginda, selefinin aksine Sermium
Kredosunun uygulanmasi noktasinda baskict bir politika takip etmeye baglamistir. Bu bask1
politikasindan Semi-Arianistler de nasiplerini alinca imparatorlugun sosyo-kiiltiirel
yapisinda Onemli bir yer tutan Semi-Arianistler Nicaea Kredosunu benimseyenlerin

yaninda saf tutmuslardir’®®. Béylece Arianizm karsisindaki cephe oldukga biiyiimiistiir.

Imparator Valens’in 6liimii (379)’nden sonra Arianist doktrin, uygulama ve sosyo-
kiiltiirel destek yon degistirmistir. Nicaea Kredosu taraftar1 olan Theodosius (imp. 379-
395) tahta ¢ikar ¢ikmaz Constantinopol’lin Arianist Patrigi Demophilus’u goérevden almis
ve yerine Nicaea Kredosu taraftar1 Nazianzoslu Gregory’i atamistir. Arianizme karsi en
etkili hamlesi ise, 381 yilinda yaymladig: bir fermanla Arianistlerin kilise insa etmelerini

ve cemaat olusturmalarini yasaklamak olmustur®®’.

Theodosius’un politik ajandasinin 6zeti sudur: Roma Imparatorlugu’nda Arianizmi
resmi olarak sonlandirmak. Bununla beraber Theodosius’un iktidara gelmesi ile doktrinin
imparatorluk desteginden maruz kalmast bir sonugtur. Arianizmin etkinli§ini ve
goriiniirliigiinii sonlandiran ana sebep—0yle goriiniiyor ki—Arius sonrasi siirecte ¢esitli

gruplara ayrilmalar1 ve dini hiiviyetinin siyasi gii¢ arayislari altinda yitirilmesidir.
Constantinopol Konsili (381) ve Teslis inancinin Doktrinlestirilmesi

Arianizme gore Kutsal Ruh, Ogul tarafindan yaratilmistir; dolayisiyla Tanr1 olarak
kabul edilmez. Genel olarak, bu anlayis Semi-Arianistlerde de durum ayniydi. Nitekim;
Kutsal Ruh’un Tanr1 olmadigini iddia eden akim adini, kendisi de bir Semi- Arianist olan
ve bir donem Constantinopol Patrikligi (342-346) yapmis olan Macedonius’tan almisti.
Imparator Theodosius’un iktidara geldigi yillarda iilkenin dogusunda etkili olan bu
Biniterian®® akim, Arianizm sonras: dénemde ana akim olarak kabul edilen Hiristiyanlig

tehdit eden ilk 6nemli problem olmustur.

385 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten IL. Vatikan’a, 11.

3% Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 81.

%7 Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, 82- 83.

% Hiristiyan teolojisinde Kutsal Ruh’un Tanriligini kabul etmeyen; yalnizca Baba ve Ogul’u Tanri olarak
kabul eden dini akim (Bkz. Giindiiz, “Biniteryanizm”, 84).
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Theodosius, tahta ¢iktigi andan itibaren Nicaea Kredosu taraftar1 oldugunu belli
etmistir. Bu durumla paralel olarak da Constantinopol’iin Arianist piskoposunu gérevden
uzaklastirmis ve baskentin kiliselerine Nicaca Kredosu taraftar1 olan din adamlar1 atamistir.
Bununla da yetinmeyerek heretik kabul edilen Hiristiyanlara ve paganlara karsi baski
politikas1 takip etmeye baslamistir. Nitekim; 380 yilinda yayinladigr bir emirnameyle,
“Hiristiyan Katolik™ isminin yalnizca Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un Tanriligina inananlarin
kullanabilecegini, bunun disinda kalanlarin hem bu ismi kullanamayacaklarint hem de
toplantilarma  kilise ismini veremeyeceklerini ilan etmistir’®. Theodosius’un bu
emirnamesi aslinda idari-siyasi bir karardi ve Kutsal Ruh’un tanrilig1 konusu piskoposlar
arasinda s6z edilmekle® beraber Nicaea Kredosunda net olarak ortaya konulmus degildi.
Bu yiizden Kutsal Ruh’un Tanriligmi dini bir zemine oturtmak icin Iskenderiye ve
Roma’da sinodlar toplanmistir. Bundan da 6te; Theodosius, 6zellikle iilkenin dogusunda
etkili olan bu “itizali” mahkim etmek i¢in dogunun tiim piskoposlarin katilacag: bir konsil

. . . o Ce . . 39]
diizenleyerek ana akim Hiristiyanligin zaferini ilan etmeye karar vermistir’ .

381 yilinda Constantinopol’de dogudaki piskoposlardan 150’sinin katilimiyla
gerceklesen konsilde Macedoniusculuk kesin olarak reddedilmis™? ve “Baba’dan ¢ikan ve
herkese hayat veren Rab Ruhii’l- Kudiis’e iman ediyoruz. Baba ve Ogul’la beraber ona da
secde kilimir ve tesbih edilir” seklindeki ifade Nicaea Kredosuna eklenmistir’”®. Boylece

Kutsal Ruh’un Tanrili81, dini olarak da kayit altina alinmistir.

Constantinopol Konsili'ni, Imparatorlugun batisindan katilim olmamasi ve ele
alman konularin doguya has problemler olmasi sebebiyle ekiimenik olarak
degerlendirmenin miimkiin olmayacag1 seklinde goriisler mevcuttur. Bununla beraber bu
konsilde Kutsal Ruh’un statiisiiniin tespit edilmesi ve almman kararin Nicaea Kredosu
kapsamina alinmasi sebebiyle ekiimenik olarak kabul edilmistir’’*. Konsil; Arianizm ve
Macedoniusguluk basta olmak {izere ileriki donemlerde ortaya cikan tartigmalarda ismi

goriiniir olacak olan Apollinaris ve gériislerini de aforoz etmistir’”.

389 Vasiliev, Bizans imparatorlugu Tarihi- I, 99.

3% M. Ebu Zehre, Hiristivanlik Uzerine Konferanslar, ¢ev. Akif Nuri (istanbul: Fikir Yayinlari, 1978), 265.
91 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan’a, 12- 13.

392 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten I Vatikan'a, 13.

3% Qelik, Siiryani Tarihi (I), 136.

9% Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 13.

3% Qelik, Siiryani Tarihi (I), 137.
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I. Ephesus (“Efes”) Konsili (431) ve Nestiirilik’in Tesekkiilii

I. Efes Konsili, teslis inancinin doktrinlesmesinden sonra gergeklesmis ilk
ekiimenik konsildir. Sonuglar itibariyle teslis inancina sahip Hiristiyanlar arasinda énemli
kirilmanin yagsanmasina sebep olmustur. Tezin Onemli aktdrlerinden bir grubun bu
siireglere bagli olarak olusmasindan dolay1r konsilin toplanmasina sebep olan olaylar

silsilesinden bahsetmek yerinde olacaktir.

Niceae ve Constantinopol Konsillerinin toplanmasina neden olan ana faktor,
teolojik olmakla beraber bundan sonraki siirecte ortaya ¢ikan anlagsmazliklarin sebebi
olarak teolojik kisveye biiriinen siyasi anlasmazliklar gosterilmektedir’®. Daha ilk
yiizyildan itibaren baz1 piskoposluklar digerleri iizerinde hakimiyet kurmus, Nicaea Konsili
sonrasinda da imparatorlugun dnde gelen siyasi ve idari merkezleri olan Roma, iskenderiye
ve Antakya eyaletlerine gore buradaki piskoposluklar (Patriklik unvani ile) bolgelerindeki
diger piskoposluklarin yonetim merkezi haline gelmisti®*’. 381 yilina kadar Heraclea
Piskoposluguna bagli olan Constantinopol Kilisesi, Imparator Theodosius’un kiliseler
arasindaki anlagmazliklar1 kontrol altina almak istemesi sebebiyle bagimsiz bir Patriklige
doénistiiriilmiis ve Kilise hiyerarsisinde Roma’dan sonra ikinci siraya yiikseltilmistir’ .
Ancak bu durum, Trakya kiliselerinin Constantinopol’e baglanmis olmasi agisindan
Roma’y1; hiyerarsideki ikinci sirayr kaybetmesi sebebiyle de Iskenderiye’yi rahatsiz
etmistir. Bununla beraber bu kiliseler, Constantinopol Patrikligine dogrudan kars1 ¢ikmanin
imparatorluga kars1 tavir almak anlamina gelecegini bildiklerinden rahatsizliklarini agikc¢a

% Bu yiizden 381-431 yillar1 arasmmda Roma ve Iskenderiye

dile getirememislerdir
Kiliseleri, dolayl1 yollarla Constantinopol Kilisesini hedef almislar, cogu zaman ortiilii bir
mubhalefet tavri icinde olmuslardir. Bu donemde Constantinopol patrikleri bir sekilde hedef
almmis ve imparator nezdinde goézden diismeleri icin iki patriklik tarafindan ¢aba sarf

edilmistir.

Bu tiir gabalar, Iskenderiye Patrigi Theophile devrinde dzellikle daha gériiniir hale

gelmistir. Antakya Ilahiyat Okulu’ndan Mopsuestiali Theodorus ile beraber Tarsuslu

39 Celik, Siiryani Tarihi (I), 143; Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 99.
7 Celik, Siiryani Tarihi (I), 228.

3% Celik, Stiryani Tarihi (I), 144.

% Qelik, Siiryani Tarihi (I), 144, 228.
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Diodorus’un 6grenciligini yapmis olan*” Constantinopol Patrigi Chrysostome, Iskenderiye
Patrikligi tarafindan kovulan rahiplere sahip c¢ikmasi sebebiyle Theophile tarafindan
toplanan bir sinodda azledilmistir. Chrysostome’un, kralicenin sosyetik hayat tarzini
elestirmis olmasi sebebiyle gozden diismiis olmasi firsat bilinerek de azil karar1 imparatora
onaylatilmistir*". Kiliseler arasi gii¢ ve inisiyatif miicadelesinin bu safhasi1 Constantinopol
patriginin azli ile sonuglanmistir. Ancak asil miicadele Theophile nin yegeni Iskenderiye

Patrigi Cyrille ile Constantinopol Patrigi Nestorius* arasinda gergeklesecektir®®.

Nestorius, Chrysostome’dan yaklasik ¢eyrek asir sonra Constantinopol Patrikligine
atanmuistir ve her ikisi de Antakya Ilahiyat Okulu’nda yetismistir. Ayrica; Nestorius,
Chrysostome’nin arkadasi olan Mopsuestiali Theodorus’un 6grencisidir. Mopsuestiali

Theodorus’un Hz. isa ile ilgili yaklasimi soyledir*®*:

Kelam olan Tanr birdir. Isa ise kelam degildir. Mesih evvelde bir viicudun tasidig
biitlin sehvet duygularina sahiptir. Sonralari yavas yavas nefsinin tasidigi bu
duygulardan temizlenmistir. Sadece bir insan olarak Baba ve Kutsal Ruh adina vaftiz
olmustur. Bu vaftiz sirasinda Kutsal Ruh’un sahip oldugu nimeti almasina izin

verilmistir. Isa’ya yapilan secde Isa’ya degil, iginde var olan Kelim’a

yapilmaktadir*®.

Bu goriisler goz oniinde bulunduruldugunda Constantinopol Patrikligine Antakya
[lahiyat Okulu menseli birinin atanmis olmasi, Iskenderiye Patrikliginin sertlesen tavrinin
arka planim agiklar goriinmektedir. Her ne kadar Iskenderiye Patrikliginin tavr1 bu sekilde
olsa da Imparator II. Theodosius, Constantinopol Patrikligindeki i¢ ¢ekismeleri dnlemek

icin Patriklik makamina idarl merkezden bir atama yapmak istememistir. Bu yiizden

400 7afer Duygu — Kutlu Akalin, Kristolojive Giris Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncu Anlayislar, ed. Zafer
Duygu — Kutlu Akalin (Istanbul: Divan Kitap, 2018), “Tarsoslu Diodoros”, 59.

V' Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, 14.

42 Nestorius, Constantinopol Konsili (381)’nden yaklasik bir yil sonra bugiinkii Kahramanmaras
(Germanekiea) sehrinde dogmustur. Kiigiik yasta Antakya [lahiyat Okuluna girmis ve dini egitimini bu
okulda tamamlamistir. Egitimi esnasinda ona Mopsuestiali Theodorus da 6gretmenlik yapmis ve ilerleyen
stirecte Nestorius’a atfedilen diistincelerin asil sahibinin bu 6gretmeni oldugu ifade edilmistir. (Bkz. Talha
Fortaci, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2018), 39, 46; Kadir Albayrak,
“Nestirilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/15; Duygu — Akaln,
“Mopsuestiali Theodoros”, 43- 44).

4% Duygu — Akalin, “Kyrillos”, 37.

494 Ayrica ona, Isa Mesih’in vaftiz éncesinde normal bir insan oldugu ve bu yoniiyle her insanda goriilen
duygusal durumlarin onda da olabilecegi ve gilinahtan korunmus olmadigi, seklindeki diisiince de izafe
edilmektedir (Bkz. Fortaci, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi, 45- 46).

93 Fortac1, Dogusundan Giiniimiize Nestiiri Kilisesi, 46.
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egitimini tamamladiktan sonra Antakya merkezde bulunan bir kilisede gorev yapmaya
baslamis olan Nestorius’u Constantinopol Patrikligine atamistir (428). Imparatorun boyle
bir atama yapmis olmasinda—oyle goriinliyor ki—Nestoriusun heretik akimlara karsi
gosterdigi miicadeleyle taninmis olmasi ile sinirlart Antakya’nin digina tasan dini bilgisi ve

giiclii hitabetiyle bilinir olmasi etkili olmustur**®.

Constantinopol’e i¢lerinde Anastasius isminde bir vaizin de bulundugu ekibiyle
giden®’ Nestorius, patrik olarak goreve baslarken imparatora hitaben asagidaki konusmayi
yapmigtir:

Hasmetmeap, bana rafizilerden ari bir diinya ver, ben de sana buna mukabil cenneti

verecegim; rafizileri imha etmek icin bana yardim et; ben de sana Iranlilar1 imha

etmek hususunda yardim edecegim*®.

Bu konusma g6z 6niinde bulunduruldugunda hem imparatorun hem de Nestorius’un
uyum i¢inde calisacaklar1 Ongoriilebilmektedir. Ancak; siire¢ igerisinde umulan
ger¢eklesmemistir. Nestorius’un goreve basladigi donemde doktrin temellerini Misir ve
Suriye’den alan, “Hz. Meryem’in Theotokos (“Tanr1 Doguran”) oldugu, bunun aksini ifade
edenlerin kiifre girdigi” diisiincesi Anadolu’yu ve bagkenti sarmis ve oldukca da taraftar
bulmustur409. S6z konusu diisiince ile ilgili olarak, Nestorius ile beraber Constantinopol’e

gelen Vaiz Anastasius yaptigi bir vaazinda sunlari dile getirmistir:

Kimse Meryem’e ‘Tanr1 anasi’ demesin. Ciinkii Meryem de bir insandir. Ve sonug

olarak da dogurdugu da bir insandan baska bir sey degildir. Tanr1 dogmamis ve

dogurmamustir. Hele hele bir insandan dogdugunu séylemek en biiyiik kiiftirdiir*'"”.

Nestorius da Anastasius’un fikirlerine ve kendisine sahip ¢ikinca 5. yiizyilda Hiristiyan
aleminde kargasaya sebep olan Kristolojik tartismalar yeniden baslamustir*''. Nestorius

meydana gelen gerginligi sonlandirmak maksadiyla birtakim uygulamalara girigsmistir. Bu

46 Celik, Siiryani Tarihi (I), 149; Albayrak, “Nestfirilik”, 33/15.
7 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, 277.

408 Vasiliev, Bizans fmparatorlugu Tarihi-1, 122.

49 Celik, Siiryani Tarihi (I), 150.

10 Celik, Siiryani Tarihi (1), 150.

1 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, 277.
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dogrultuda ilk olarak, topladigi bir sinodla sokak eylemlerine katilanlarin kiliseyle
ilisiklerini kesmistir. Akabinde, patrikligine bagli tiim kiliselere bir genelge gondererek
ayin esnasinda okunan basta “Ey bizim yerimize ¢armiha gerilen Tanr1” ifadesi olmak
iizere Hz. Meryem’i Theotokos olarak c¢agristiracak her tiirli metnin okunmasini
yasaklamistir. Aksini savunan ya da uygulayan din adamlarimi da elestirmekten geri
durmamustir. Son olarak Constantinopol disindaki piskoposlara mektuplar gondererek Hz.

Meryem’e Theotokos denilemeyeceginin gerekgelerini siralamustir'2.

Nestorius, Hz. Meryem’i Theotokos kabul etmenin, yeni dogan bebegin Tanr1
oldugunu kabul etmek anlamina gelecegini; iki ya da {i¢ aylik bir ¢cocuga Tanr1 demenin
miimkiin olmayacagim*'® zikretmis ve Hz. Isa’ya cocuk iken Tanri olarak muamele
edildiginden bahseden incil metinlerinin orijinal olmadigmi ifade etmistir*'*. Hocas:
Mopsuestiali Theodorus gibi, o da Hz. Isa’nin basta siradan bir bedenin tasidig: sehevi
arzulara sahip oldugunu, sonradan yavas yavas bu arzulardan arindigimi ve belli bir
mertebeye ulastiktan sonra Kutsal Ruh’un nimetini alabilecek duruma geldigini
savunmustur. Bu iddiasina da “Isa bilgelikte ve boyda gelisiyor, Tanri'nin ve insanlarin

»#13 seklindeki Incil maddesini delil olarak gdstermistir. Ona gore,

begenisini kazaniyordu
Kutsal Ruh’un nimeti, Hz. isa’ya dogumdan énce degil, dogumundan uzun bir zaman
sonra, yaklasik 30 yaslarinda vaftiz oldugu sirada inmistir. Oyleyse, Hz. Meryem Tanr1’y1
dogurmadigindan ona Theotokos da denemez*'®; ancak Christokos (“Mesih Doguran™) ya

da Antropotokos (“insan Doguran”) denilebilir*"’.

59418 59419

Nestorius, “Ben ve Baba biriz”"" ve “Beni gérmiis olan, Babay1 gormiistiir”™" ~ gibi
Incil maddelerine dayanarak, Hz. Isa’nin Tanriligini ortaya koymakta ve sonrasinda da
onun beseriliginin, asli giinah1 ortadan kaldirmak i¢in zorunlu oldugunu ifade etmektedir.

Bunu da su tezi ile ortaya koymaya calismstir:

M2 Celik, Siiryani Tarihi (1), 151-152.

13 D S. Wallace-Hadrill, Christian Antioch: A Study of Early Christian Thought in the East (Cambridge:
Cambridge University Press, 1982), 127.

M4 Celik, Siiryani Tarihi (1), 152.

* Luk. 2: 52.

M6 Celik, Siiryani Tarihi (1), 151.

7 Eroglu, “Huristiyanlik™, 438.

1% yu. 10: 30.

" yu. 14:9.
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Eger o, insanlar arasinda bir insan olarak ortaya ¢ikmamis olsaydi, o zaman yalnizca

kendisini kurtarirds, bizi degil. Bizi kurtarmigsa aramizda insan olarak bulunmus ve

insan stiretine biirtinmiistiir**’.

Ayrica; yemesi, igmesi, iskence gormesi, korkmas1 vb. durumlar onun tam bir insan

421 Bu yiizden Nestorius, hem tanriligi hem de insanlig

oldugunun diger gostergeleridir
asikar olan Hz. Isa’nin dogalarinin birlesmis oldugunu kabul etmemistir. Hz. Isa’daki
beserl ve ilahi dogalarin birlestiginin kabul edilmesi durumunda, onun insani olan
niteliklerini - insan olarak yasadiklarim1 (yeme, i¢me, korkma, aci ¢ekme, 6lme vb.)
tanriligr ile; tanrisal niteliklerle yaptiklarint ve yasadiklarini da insani ozellikleriyle
aciklamak imkansiz hale gelmis olacaktir**?. Bu ag¢idan Hz. Isa’nin ¢armihta can vermesi,
aciklanmasi bekli de en zor konularin baginda gelmektedir. Bu sebepten Nestorius ¢garmihta

lenin Hz. isa’nin ilahi dogasi olmayip, beseri dogasi oldugunu iddia eder*”

. Tanrisal
doga, Hz. Isa’y1 ¢carmihta yalniz birakmis, onun insani dogasi can vermis, sonrasinda da

tanrisal doga ile tekrar dolarak tertemiz ve mitkemmel olarak dirilmistir***.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Nestorius Hz. Isa’nin insani dogasi ile tanrisal dogast
arasinda net bir ayrim yapmakta, bunlarin herhangi bir birlesim olmaksizin tek bir sahista
(Hz. Isa) bir araya geldigini, tanrisal ya da insani dogalardan birinde bir birlesmenin

olmadigini iddia etmistir*>.

Daha once ifade edildigi iizere, Anastasius’un mezk(r vaazinda dile getirilen
hususlarin Patrik Nestorius tarafindan sahip ¢ikilmasindan sonra bu goriisler Iskenderiye
Kilisesi i¢inde de gittikge artan sayilarda taraftar bulmasi Patrik Cyrille’i endiselendirmeye
baslamistir**. Cyrille’e gore, Vaiz Anastasius tarafindan dile getirilen bu diisiince, genel

itikada bir darbe ve Antakya’nin Iskenderiye’yi maglup etmek igin giristigi doktriner bir

420 Aydin, “Antakya Hiristiyanhig1 ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Agan Tartismalardaki Rolii”, 103.
21 Aydin, “Antakya Hiristiyanlig1 ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Agan Tartismalardaki Rolii”, 104.
422 Aydin, “Antakya Hiristiyanhig1 ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Agan Tartismalardaki Rolii”, 104.
423 Fortaci, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi, 60.

24 Celik, Siiryani Tarihi (I), 148.

423 Aydin, “Antakya Hiristiyanligi ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol A¢an Tartigmalardaki Roli”, 104.
#2 Celik, Siiryani Tarihi (I), 152.
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cinayettir'?’. Hiristiyan tarihinde bunun anlam yeni bir Kristolojik savasin basliyor olmast

demekti.

Bir Constantinopol Patrigi olarak Nestorius’un Hz. Meryem ve Hz. isa ile ilgili

olarak halki ikiye bolecek kadar giiclii bir ihtilafta*?®

taraf olmasi, ifade ettigi diislinceler
Iskenderiye Patrigi Cyrille’e Constantinopol Patrikligine olan tepkisini ifade etmesi i¢in
zemin hazirlamistir. Imparatorun Nestorius’u patrik atamasmin ana sebebi i¢ ¢ekismeleri
onlemekti; ancak goriinen halette Nestorius’un taraf oldugu bir ihtilafta Constantinopol
basta olmak iizere, iilkenin cesitli bolgeleri kutuplara ayrilmis ve i¢ huzursuzluk

baglamistir. Yasananlar imparatorun Nestorius’a olan giiveni azalmasina yol agmistir*’.

Constantinopol Patrikliginin imparatorluk baskentinin kilisesi olmasi onu
Iskenderiye Patrikliginin saldirilarindan  korumaktaydi. Ancak mevcut kargasanin
taraflarindan birinin Nestorius olmasi, bu korumadan mahrum kalmasima sebep olmustu.
Cyrille, lehine goriinen bu duruma ek olarak, Roma Patrigi Celestine’nin de destegini
almay1 hedeflemistir. Nitekim; Nestorius’un Roma Patrigine saygi ifadelerinden yoksun

431

mektuplar yazdigimi™® ve Celestine’in diisman1 pozisyonundaki Pelagian®' heyetini

Constantinapol’de gérkemli torenlerle kabul ettigi icin Roma’nin tepkisini ¢ektigini bilen
Cyrille, Celestine’e 6vgii dolu bir mektup yazmis ve Roma’min destegini istemistir*>>.
Celestine ise, Constantinopol’iin gelecekte Roma’nin yerini almasindan endise ederek
Cyrille’nin istedigi destegi vermis ve ¢esitli gerekcelere dayanarak Roma’da topladigr bir

sinodla Nestorius’u aforoz etmistir (430)*>.

Bu yasananlar {izerine Cyrille de Iskenderiye’de bir sinod toplamis ve o da

Nestorius’u aforoz etmistir. Sonrasinda da hazirladigi 12 maddelik aforoznamesi ile

7 Mustafa Erdem, “Monofizit Kiliselerde Din Anlayisi (Kipti Kilisesi Ornegi)”, Dinler Tarihi
Arastirmalari- II (Sempozyum: 20-21 Kasim 1998, Konya) (2000), 90; Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II.
Vatikan’a, 15.

428 Fortaci, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi, 30.

429 Fortaci, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi, 53.

B9 Aydin, “Antakya Hiristiyanlign ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Ag¢an Tartismalardaki
Roli”, 102.

1 Kurtulusa ilahi rahmetten bagka insanin kendi gayret ve cabastyla da ulasabilecegini savunan doktrinin
ismidir. 4. ve 5. yiizyillarda Roma’da faaliyet gosteren asketik bir akimdir (Bkz. Giindiiz, “Pelagianizm”,
393).

2 Atiya, “Dogu Huristiyanligi Tarihi”, s. 63.

3 Celik, Siiryani Tarihi (I), 153.
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Celestine’in destek mektubunu Constantinopol’e gondermistir**. S6z konusu aforozname

metni asagidaki sekildedir:

1- Kim ki, Emanuel’in gercek bir Tanri oldugunu ve gonderilmis olan Kelam’i
dogurdugundan dolayr anasinin da “Tanri anas1” oldugunu itiraf etmezse aforoz

olsun,

2- Kim ki, Babanin Kelami, uknumda bir oldugunu, gévdede “bir” oldu ve Mesih
govdesiyle sadece “Tek”dir, bu ylizden onun hem Tanr1 hem de insan oldugunu itiraf

etmezse aforoz olsun,

3- Kim ki, gévdelenmeden sonra (dogalarda) ayrilik yaparsa ve Mesih’i iki uknuma
ayirir ve sadece bu iki uknum muhasebe ediyorlardi —diyerek- onlarin biyiikliik, giic

ve saltanatta birlesik bir doga olduguna inanmazsa aforoz olsun,

4-Kim ki, Incillerde yazilan ve amilan sesleri ya da atalarin Mesih hakkindaki
goriislerini ya da Mesih’in kendi konugmalarini iki uknuma ayirirsa (bdylece)

bazilarini insana layik, bazilarina da Tanr1 Kelamina yiiklerse (ayirirsa) aforoz olsun,

5-Kim ki, Mesih hakkinda “Mesih, kullandigt ilahi saltanati sadece insan olarak
kullanmistir” demeye cesaret ederse, ya da Mesih’in gergcek Tanriligini, ya da dogada
tipkt uknum gibi “Bilestirmede Tek doga” olarak (Babanin) oglu oldugunu, ya da kan

ve etle bizimle birlestigini inkar ederse aforoz olsun,

6- Kim ki, Babanm Kelami “Ilahtir” ya da Mesih “Tanridir” dedigi halde Mesih’in hem

Tanr1 hem de insan oldugunu kabul etmezse aforoz olsun,

7- Kim ki, Kelam olan Tanr1, insan olan Isa’da tasarruf ediyordu ve Tanri’nin biricik

oglunun (bu tasarrufta) kuvveti sonradan katilmistir, derse aforoz olsun,

8- Kim ki, Tanrt ile beraber goge yiikselen insan, secde kilmak ve onunla birlikte tegsbih

etmek gerekir der ve onlar1 ayr1 ayr1 degerlendirirse aforoz olsun,

9- Kim ki, biricik Rabbimiz Isa Mesih i¢in, Ruhii’l- Kudiis onu yabanci bir giicle
yiiceltiyordu; Isa, murdar ruhlari Ruhii’l Kudiis nimetiyle, o saltanat ve giicii
kullanarak ¢ikartyordu; dolayisiyla insanliginda tanrisal mucizeleri tamamliyordu ve
(ayrica) yaptig1 mucizeleri bir ruhla yapti, fakat o ruh, onun 6z cevherinden degildir,

derse aforoz olsun,

10-  Kitab-1 Mukaddes “Mesih, imanimiza biiyilk kahin ve resul olmustur. Bizim

yiliziimiizden Tanri’ya kendisini kurban kildi ve Baba’ya, bizim kurtulusumuz igin

B4 Celik, Siiryani Tarihi (1), 154.
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giizel kokulu buhur takdim etti” der; Bu yiizden kim ki, bir olan Tanri’nin Kelam
bizim gibi insan degildir ve govdelenmemistir, kehniitiin bas1 degil ve resul
olmamustir; fakat disaridan bir gévde almis ve sadece kadindan dogmustur, Kelam ise

ayridir iddiasinda bulunursa...

11-  (Isa — Mesih) Baba’nin Kelam1 oldugundan, “Onun cesedinin sifa ve hayat verici
oldugunu” itiraf etmeyen, ya da bu ger¢egin tersini sdyleyen; disaridan, bagkasindan
ve onunla birlestifinden ve onun i¢inde ululanandir diyen ve sdyledigimiz gibi
herkese hayat veren o Kelam’in, hayat verici olmadigini; bu yiizden (Isa — Mesih

govdesi) Tanr1’nin Kelamina 6zel bir sey (arag) olmustur diyen, aforoz olsun,

12-  Kelam olan Tanri, govdesinde act ¢ekmis, govdede carmiha gerilmis ve
Olmiistiir. Tanr1 gibi hayat ve hayat verici oldugundan da (kiyam eden) oliilerin

ilkidir, bunu itiraf etmeyen aforoz olsun**’.

Goriilecegi lizere Cyrille’in ana diisiincesi, Hz. Isa’nin beseri dogasmi ilahi
dogasindan; ilahi dogasin1t da beseri dogasindan ayirmanin miimkiin olmadig1
yoniindedir*®. Ona gore, beseri ve tanrisal 6zler Hz. Isa’da daha dogumdan evvel
birlesmis; dolayisiyla Hz. Meryem bir Tanri dogurmustur®’. Cyrille’in kendi inanc
dogrultusunda hazirladig1 aforozname eline ulastiginda, Nestorius kendi akidesinin biitiin
Hiristiyanlik i¢in ilag oldugunu sdyleyerek reddetmistir*®. Ayrica Cyrille, aforoznamenin
ozellikle 2. ve 12. maddeleri sebebiyle Apollinarist™’ diisiincelere sahip olmakla itham

0 Konuyla ilgili olarak Cyrille, Hz. isa ile ilgili olarak;

edilmesine neden olmustu
enkarnasyonun, tanrilifin bedenlesmesi ya da bedenin tanrilagsmasi gibi bir durumu ortaya
cikarmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte ilerleyen siiregte “tecessiim etmis Kelam...”
seklinde soOzler sarf etmesi, hem bu iddiayr kuvvetlendirmis hem de onun Kitab-1

Mukaddes’le ters diismekle su¢lanmasina sebep olmustur™'.

3 Celik, Siiryani Tarihi (I), 154-156.

¢ Erdem, “Monofizit Kiliselerde Din Anlayis1 (Kipti Kilisesi Ornegi)”, 90.

7 Eroglu, “Hristiyanlik™, 438.

B8 Celik, Siiryani Tarihi (I), 156.

49 Ariusgulara kars1 Hz. Isa’nin dogas1 hususunda, Logos’un Hz. Isa’nin viicuduna yerleserek onu tam ve
mitkemmel bir Tanr1’ya doniistiirdiiglinii savunan akimdir. Suriye Piskoposu Apollinaris, Athanasius gibi Hz.
Isa’nin yaratilmadig1 ve Tanr1 oldugunu savunmustu. Ancak ona gére Hz. Isa’nin viicudu, diger insanlardan
farkl1 olarak insani akil ve iradeden yoksundu. Bunlarim yerine onda Kelam bulunmaktaydi. Yani, Hz. Isa’da
insana ait herhangi bir sey bulunmamakta ve o, tam bir Tanr1 6zelligi gostermekteydi. (Bkz. Giindiiz,
“Apollinarius”, 46; Fortac1, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi, 48).

40 Celik, Siiryani Tarihi (1), 224.

1 Celik, Siiryani Tarihi (I), 223- 224.
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Taraflarin uzlasmaz tutumu sonucu neredeyse Imparatorlugun tiim bélgeleri bu

tartismalardan olumsuz etkilenmistir. Bu durum {izerine Imparator II. Theodosius, sorunu

442

cozlime kavusturmak i¢in bir genel konsil toplamaya karar vermistir (431)™. Konsil

cagrilarmin yapilmasindan sonra imparatorlugun degisik bolgelerinden piskoposlar Efes’e
gelmeye baslamistir. Cyrille, 50 piskopos ve ¢ok sayidaki taraftarlar ile sehre gelirken,
Nestorius beraberinde 16 piskopos getirmistir**’. Roma Patrikliginin Cyrille’i desteklemek
icin gonderdigi 2 piskopos ile Nestorius’a sempatisi ile taninan Antakya Patrigi John,
beraberindeki 42 piskoposla yola ¢ikmasina ragmen gecikmistir'*. Antakya Patrigi
John’un gecikmesinin, Nestorius ve taraftarlarini azinlikta biraktigini goren Cyrille, Roma
Patriginin temsilcisi sifatiyla konsili agmistir***. Bununla birlikte Nestorius, Antakya

Patrigi John’un beklenmesi gerektigini ifade ederek konsile katilmamustir**®,

Tiim bu durum ve itirazlara ragmen Konsil acilir. Cyrille’nin konsili a¢tig1 konugsma

metni agsagidaki gibidir:

Ey Tanri anasi olan Meryem, sevin! Ey Nur’u tasiyan bakire Meryem, selam sana!
Ey bakire ve anne ve ayn1 zamanda kul! Sen bakiresin; zira senden ¢ocuk dogdugu
halde yine de bakire kaldin; sen anasin, zira memelerinde siit bulundu. Ayni
zamanda da kulsun; Tanr1 kulu, senden dogan ve kul seklini alanin kulusun. Kral
senin vilayetine, kapt kapaliyken girdi ve ¢iktt. Ey Tanr1 anast Meryem! Sen ki,
Babanin biricik Kelamini1 rahminde tagidin. O ki, tohumsuz ve ¢ift¢isiz bize semavi
cicegi verdi... Mesih Isa’dan baska hangi semavat vardir ki! O, mukaddes Incilinde
dedi ki, ‘Size selam veriyorum (birakiyorum)’. Bu selam hangi selamdir? Bu, onun
kabul etmedigi selamdir. Ciinkii dedi ki, ‘Tanr’’nin Oglu Isa, Bakire Meryem’den
dogmamistir. Meryem onu dogurduktan sonra bakireligini kaybetmistir’. Hatta
melekler reisinin ‘Sana selam olsun, Rabbin seninledir’ sozlerine de inanmadi.
Perslerin yaptig1 kiyimlar gibi o da, Tanri’nin biricik ogluna kiyimlar yapmustir. Isa
Mesih’i Havariler ve elgiler bize ilah olarak dgrettiler. Fakat bu ise, ‘insan’ oldugunu
sOyliiyor. Tanr’nin anasina da utanmadan “Mesih anas1” diyor. Mademki, vaziyet
budur, hi¢ kimse bana ‘Yahudiler, zalimdirler’ demesin; Mesih’in déneminde onlar
Mesih’e zulmettiler. Halbuki o, ‘carmiha gerdiginiz insandir’ demekle, bugiin

Yahidileri beraat ettirmistir*’.

442 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten IL. Vatikan'a, 15.

3 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, 63.

444 Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, 63, 198-199.

S Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, 16; Atiya, Dogu Huristiyanligi Tarihi, 63.
48 Atiya, Dogu Hiristiyanhig Tarihi, 63.

7 Celik, Siiryani Tarihi (I), 160-161.
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Cyrille, konusmasinin devaminda Nestorius’un sebep oldugu “sapkinligin”, simdiye
kadar ortaya ¢ikan tiim sapkinliklarin hepsinden ¢ok daha ileri gittigini ifade etmis ve onu

8

Deccal’e benzetmistir**®. Cyrille, acele davranarak Antakya Patrigi John’un schre

girmesinden kisa bir siire dnce Nestorius’un gorevden alinarak mahkiim edilmesini karara

baglayabilmistir*®.

Buna mukabil Nestorius da Antakya Patrigi John ve beraberlerindeki piskoposlarla
baska bir kars1 konsil toplamis ve Cyrille’i aforoz ettirmistir*". Her iki taraf da aldiklari
kararlar1 zaman gecirmeden imparatora ulastirabilmislerdir®'. Bazilarma gére imparator,

2

. . 45 .o . .
her iki konsil kararim1 farkina varmadan™-; digerlerine goére de taraflar arasinda

arabuluculuk yapabilmek i¢in** her iki konsil kararini da onaylamustir.

Konsil kararlar1 gibi tiim imparatorlugu derinden etkileyecek bir konuda
imparatorun Ozensizce hareket ettigini kabul etmek miimkiin goriinmemektedir. Bu
durumda diger goriis daha miimkiin goriinmektedir. Her iki konsil kararini imzalayarak
taraflardan herhangi birinin tepkisini direkt olarak ¢ekmeyecek ve nihai kararini verinceye
kadar zaman kazanmis olacaktir. Nitekim; II. Theodosius, Constantinus’un Nicaea

Konsilinde verdigi ani kararin nelere mal oldugunu bilmektedir.

Oyle goriiniiyor ki; imparatorun zaman kazanma g¢abasindan Cyrille de istifade
etmistir. Nitekim o, imparatoru ve g¢evresini kendisi tarafindan alinan konsil kararlarinin
onaylanmasi yoniinde yogun ¢aba sarf etmistir. Bunu gerceklestirmek i¢in hem Iskenderiye
Patrikliginin ekonomik imkanlarindan istifade etmis, hem de kendisi ile ayn1 Kristolojik
goriise sahip saray efradinin destegini almaya gayret etmistir. Bu konuda kendisine en ¢cok
destek veren kisi imparatorun kiz kardesi Pulcherie olmustur. Sonug¢ olarak; imparator,

. . A . e . . . 454
Cyrille’in kararlarini resmi olarak onaylamis ve Nestorius’u siirgline géndermistir >,

Imparator tarafindan onaylanan konsil kararlari, Nicaea konsili (325) ile
Constantinopol Konsili (381)’nde alinan “Baba ile Ogul’un ayn1 6zden oldugu” goriisii

aynen kabul etmis olmaktaydi. Bunlara ayrica “Hz. Isa’da birlesmeden sonra tek doga ve

48 Celik, Siiryani Tarihi (1), 162.

49 Atiya, Dogu Hiristiyanlhigi Tarihi, 199; Kararin iizerine sehre ulagsan Papalik delegeleri Cyrille tarafinda
yer almuslardir (Bkz. Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan’a, 16.)

0 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, 63- 64.

1 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, 64.

2 Atiya, Dogu Hiristiyanhgi Tarihi, 64.

33 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, 16.

** Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan’a, 16.
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tek uknumun var oldugu” goriisii eklenmistir™’. Boylece Hz. isa’nin insani dogasii yok

sayan ve tamamen tanrilastiran goriis, Hiristiyanlikta hakim goriis haline gelmistir*™®.

Gortsleri kabul gormeyen Constantinopol Patrigi Nestorius aforoz edilerek siirgiine
gonderilmesi olayr aslinda biiyilk bir sorunun kiigiik bir semptomu olarak
degerlendirilebilir. Boylesi bir sonug, Athanasius’un bir tiir teolojik rovansi olarak
Iskenderiye Patrikliginin Hiristiyan diinyasinin fiili liderligine yiikselmesi anlamina
geliyordu. Nitekim; Iskenderiye Patrigi Cyrille, protokol agisindan kendisinden iist
konumda bulunan Constantinopol Patrikligine, kendisinin takdis ettigi ve kayitsiz sartsiz

iskenderiye Patrikligine bagli olan Maximianus’un atanmasini saglamistir*".

Antakya Patrikliginin teo-biiroktratik bir maglubiyeti olarak nitelendirilebilecek bu
durum, Antakya Kilisesi’nde ve etki alaninda hizl ve sert bir sekilde etki etmistir. Ornegin;
Konsil siirecinde Nestorius’un yaninda duran ve ona destek veren Antakya Patrigi John,
konsil sonrasinda Iskenderiye Patrigi Cyrille ile anlasmis ve onun yaninda saf tutmustur®®.
Patrik John’un bu tavrint Antakya Kilisesi’nin tamami kabul etmemistir. Antakya Kilisenin
etki alanin dogusundaki Hiristiyanlar, Nestorius tarafindan ifade edilen inang¢ esaslarini
benimsemisler ve batida kendilerini Siiryani olarak nitelendiren Hiristiyanlardan ayrilmaya
baslamiglardir. Boylece Antakya Kilisesinin bdliinme siireci baslamigtir*’. flerleyen
stirecte, Edessa (“Urfa”) Piskoposu Hiba gibi din adamlarn vasitasiyla bolgede
Nestorius’un diisiinceleri olduk¢a yayilmistir*®. Bu amag dogrultusunda Nestiirilerce
Edessa’da bir ilahiyat okulu kurulmustur. Bu okul, Imparator Zeno (474-491) tarafindan
Nestirilerin imparatorlugun topraklardan siiriilmesi ile kapatilmistir.*®' Bunun iizerine

okul Nisibis (“Nusaybin”)’e tagmnmistir*®.

Imparator Zeno’nun Nestdrilere yonelik tehcir karari, Hiristiyanlig1 yalnizca Roma
Imparatorlugu ve etki alaninda yasanan bir din olmaktan ¢ikarmistir. Nitekim; Edessa’dan
kovulan Nestlriler, mecburen Sasani hakimiyeti altinda olan Nisibis ¢evresine go¢ etmek

zorunda kalmiglardir. Bahse konu zaman diliminde Roma- Sasani iligkilerinin iyl olmamasi

33 Celik, Siiryani Tarihi (I), 165.

436 Celik, Siiryani Tarihi (I), 165.

BT Celik, Siiryani Tarihi (1), 167.

438 Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, 278; Dvornik, Konsiller Tarihi, Lznik’ten II. Vatikan'a, 16.
49 Celik, Siiryani Tarihi (I), 166.

0 Eortac1, Dogusundan Giiniimiize Nestiiri Kilisesi, 56.

1 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, 279.

2 Fortac1, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi, 56.
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sebebiyle Nesturilere kucak agan Sasaniler, onlarin bu durumunu Dogu Roma’ya ve
gerekli olmasi durumunda konjonktiire gore diger devletlere kars1 kullanabilecegi bir “reel

politigin bir enstriimani” olarak gormiistiir*®.
II. Ephesus (“Efes”) Konsili (449)

I. Efes Konsili'nde Hz. Isa’min ilahi ve beseri dogalarinin birlesmesi konusu
taraflarinin tamamini tatmin edecek sekilde bir sonuclanmamisti. Her ne kadar Nestorius
stirgiin edilmigse de onun goriisleri —6zellikle doguda— hiz kesmeden yayilmaya devam
etmistir*®. Nestiri doktrini savunmak icin Edessa Piskoposu Hiba gibi din adamlari
dikkate deger miicadeleler verirken, karsi gruptaki din adamlar1 da muhalif goriislerle
tepkilerini gostermislerdir. Bunlardan biri —belki de en dikkat c¢ekeni— sonraki
dénemlerde adi Monofizitizm ile 6zdeslesecek olan Euthyches (6. 456)’tir*®. Yillardir

4 .
66, Nestorius’un

siirgiin edilmesinden sonra koyu bir Nestorius muhalifi olarak ortaya ¢ikmistir*®”.

Constantinopol’de bir manastirin bagrahipligini yapmakta olan Euthyches

Her donemde oldugu gibi, o donemde de farkli goriisleri dile getiren pek cok kesis
ve din adami1 olmustur. Eutyches’1 digerlerinden farkli kilan onun imparatorluk hiyerarsisi

ile olan yakin temasidir. Nitekim; imparator nezdinde iist diizey bir yetkili olan

Chrysaphius’a yakinlig1 sayesinde saraydaki agirligimi iyice hissettirir olmustur*®®.

Bilindigi iizere Iskenderiye Kilisesi tarafindan savunulan ve 1. Efes Konsili’nden
galibiyetle ¢ikan goriis, Hz. Isa’da tecessiimden sonra tek doga oldugu, ancak ilahi ve
insani dogalarin mecz ve karisma olmadan birlestigi yoniindedir*®. Bu goriisle 6zdeslesen

Cyrille’nin 6limii (444) sonrasindaki ortam, Cyrille’in siki bir takipgisi olan Euthyches’e

470

kendi goriislinii ifade etme imkani vermis olmalidir'™. Aslinda onun ortaya yepyeni bir

fikir koymadigi, Cyrille tarafindan ifade edilen goriisleri tarihsel sartlarda yogurarak biraz

471

daha ileri gotiirdiigii ifade edilmektedir®’". Euthyches’e gore, Hz. Isa’daki ilahi doga, beseri

493 Fortaci, Dogusundan Giiniimiize Nestiri Kilisesi, 122.

4% Nihat Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 15-16; Zehre,
Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, 243.

45 Bekir Zakir Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm”, Milel ve Nihal (Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar1 Dergisi) 10/2 (2013), 18.

6 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, 199.

7 Celik, Siiryani Tarihi (I), 177.

% Atiya, Dogu Hiristiyanhig Tarihi, 73.

49 Celik, Siiryani Tarihi (1), 177.

40 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 15, 94.

! Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK, 2011), 54.

111



doganin {izerine inmis ve bu iki doga mecz olup, birbirine karisarak ilahi tek bir doga
haline gelmistir*’%. Nasil ki, bir damla bal denizde eriyerek kaybolursa, Hz. isa’daki beseri
doga da ilahi dogada kaybolup gitmistir*’’. Bununla beraber ilahi doga, siradan insamin
sahip oldugu bir govdeye sahip degildir. O, Hz. Meryem’in rahminde kendi istedigi bir
gévde yaratmis ve onunla mecz olmustur. Bunun anlamis sudur: Hz. Meryem’in, Hz.
Isa’nin gdvdesinde higbir rolii / tasarrufu yoktur. Nasil ki; su borusu yalnizca suyun akisini
saglar ve suya herhangi bir etki etmez, iste aym sekilde Hz. Meryem de Hz. Isa icin

yalmizca bir kanal islevi gormiistiir*’*.

Euthyches tarafindan ifade edilen goriisler, Constantinopol ve cevresinde agirlik

kazanmustir (448)*"

. Boyle bir ortamda Durilion Piskoposu Eusebius’un Constantinopol’e
gelerek Euthyches ve taraftarlariyla siddetli bir tartismaya girmesi sonucu Constantinopol
Kilisesi iginde biiyiik bir huzursuzluk bas gostermistir. Bu durum iizerine Patrik Flavian

476 . e
. 30 piskopos ve 22 manastir reisinin

Constatinopol’de bir sinod toplamistir (448)
katilimiyla gerceklestirilen sinoda Euthyches davet edilmesine ragmen, cesitli bahaneler
ileri siirerek 7. oturuma kadar katilmamustir.*’”’. Euthyches, sinoda katildiginda Hz. Isa
hakkindaki goriiglerini yazili olarak vermistir; fakat sinod ondan goriiglerini sifahi olarak
sunmasini istemistir. Euthyches ise bilinen goriislerini zikretmek yerine Nicaea ve Efes
Konsillerinin kararlarina inandigim1 sdylemekten baska bir sey zikretmeyerek sorgudan
kurtulmaya calismustir’’®. Heyet tarafindan goriisleri bilinen Euthyches’e Hz. Isa’da iki
doganin varligimi kabul etmesi yoniinde telkinde bulunulmustur’’”®. Euthyches’in teklifi

kabul etmemesi iizerine goérevinden azledilmis ve sinod karariin sonuna onun Apollinaris

ayrilikgiligma diistiigii eklenmistir*™.

Sinod karar1 ile Euthyches’in gorevden azledilmesinden olumsuz olarak etkilenen
iki ana taraf bulunmaktadir. Bunlardan ilki ve goriiniirdeki hedef olan Euthyches’tir. Digeri
ise, Iskenderiye Kilisesidir. Bilindigi iizere, on yillardir Antakya Patrikligi (“I. Efes Konsili

sonrasinda Antakya Kilisesinden kopan Nestiriler” olarak okuyunuz) ile Iskenderiye

7 Duygu- Akalin, “Ephesos (Efes) Konsilleri (431, 449)”, 28; Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 54;
Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm”, 18.

73 Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm” 18.

474 Celik, Siiryani Tarihi (1), 177- 178.

5 Duygu- Akalin, “Eutykhes”, 29.

476 Celik, Siiryani Tarihi (I), 178.

11 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 17.

478 Celik, Siiryani Tarihi (I), 178.

" Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 17.

W0 Celik, Siiryani Tarihi (I), 179.
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Kilisesi arasinda Constantinopol Patrikligi iizerinde hakimiyet kurmak i¢in kadim bir
miicadele vardi. Bu miicadele goz oOniinde bulunduruldugunda Iskenderiye ekoliiniin
Constantinopol’deki temsilcisi olarak goriilen Euthyches’in**'  azledilmis olmas,
Iskenderiye Patrikliginin bir maglubiyeti olarak degerlendirilmistir. Bu durum, belki de
Ortodoks inangtan sapmis olsa bile Iskenderiye Patrikliginin Euthyches’e sahip ¢ikmasinin
ardinda yatan gerek¢e olabilir. Euthyches hakkinda verilen kararin biiyliyerek kiliseler
aras1 bir miicadeleye donligmiis olmasi, Euthyches’in sinod kararma kars1 verdigi tepkiyi

ve durumu lehine ¢evirmek igin giristigi faaliyetleri ayr1 bir deger tasir hale getirmektedir.

Euthyches karsi hamle olarak ilk aksiyonu saraydaki iliskilerini kullanarak,
haksizliga ve zulme ugradigim1 ifade edip, goreve iadesini istemek icin imparatorla
gorigmiistiir. Sonrasinda da ayni hususlarla ilgili olarak Roma Patrigi I. Leo’ya mektup
yazmistir. Mektubunda, kendisini azleden Patrik Flavian ve yandaglarinin Nesturi
oldugunu, kendisinin ise I. Efes Konsili kararlarina bagh oldugunu ifade etmistir**%. I.

Leo’nun cevabi, Euthyches’e timit verir sekilde olmustur; soyle ki:

Episkopos Leo’dan, Aziz Ogul Papaz Euthyches’e; Mektubundan, bazi kimselerin
kotli  davranislariyla ikinci bir Nesturl sapkinligi insa etmeye c¢alistiklart
anlasilmaktadir. Bundan dolay1 ‘toplayici emaneti’ yaratan Rabbin, senin her tiirli
ihtiyacin1 giderecegi hususunda sliphemiz yoktur. Bize gelince, bu miinafiklarin
durumu ne zaman net olarak tarafimiza ulagirsa Allah’in indyetiyle bu ¢irkin kanaati
ortadan kaldirmak uhdemize ait bir gorevdir. Kudreti aziz olan Allah seni korusun
ey aziz ogul*®’.

Ancak 1. Leo’nun tavri Euthyches’in beklediginden farkli olarak ortaya ¢ikmis
gorlintiyor. Nitekim; I. Leo, Cyrille sonrasinda patriklik makamina gecen 1. Dioscorus’un
Iskenderiye’nin I. Efes Konsili'nde elde ettigi gii¢ sebebiyle kendisini ciddiye almamasi ve
I. Dioscorus’un kendisini ekiimenik patrik olarak nitelemesi*** gibi sebeplerden dolay:
Iskenderiye Patrikligine kars1 olumsuz bir tavir igindedir. Iskenderiye ile Roma

Patriklikleri arasindaki olumsuz iligkilerden istifade etmeyi diisiinen Flavian da destegini

! Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 54.

2 Celik, Siiryani Tarihi (I), 179- 180.

* Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 18- 19.
4 Celik, Siiryani Tarihi (I), 180- 181.
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istemek icin L. Leo ile mektuplasmustir™’. I. Leo’nun da Flavian’a cevaben yazdigi mektup

sOyledir:

... Mesih’te birlesmeden sonra iki ayr1 doganin olduguna inaniyoruz. Gergekten de
Mesih’in iki seye de; yani hem Tanri’nin hem de insanin fiillerini islemeye giicii

yeter. Bir yonilyle (Tanrisal) biiyilk mucizeler gergeklestirirken, diger yoniiyle

(insani) ihanetlere ugramust:*®.

I. Leo’nun, Tome olarak adlandirilan mektuplarinda Hz. Isa’nin tek viicudunda iki
tabiatin ayr1 ayri bulundugunun ifade edilmis olmasi, Flavian’in, Roma Patrigini kendi
safina ¢ektiginin ve Iskenderiye’ye karsi Constantinopol ve Roma’nin birlestiginin biiyiik

bir delilini olusturuyordu®’.

Tome’den gii¢ alan Flavian, iskenderiye Kilisesini hedef alarak Hz. isa’nin tek
dogaya sahip oldugunu iddia edenleri “sapkinlik™ ile suclamis ve Ortodoks inancin iki
doganin varligin1 kabul etmekle gerceklesecegini ifade eden bir kredoyu imparatora

8

sunmustur™®. Bu durum izerine genis capli bir huzursuzluk ¢ikacagini anlayan II.

Theodosius, Constantinopol’de bir sinod toplamistir (449). Bu sinodda 448 yilinda

toplanan sinodun kararlari aynen benimsenmistir**’,

Durumun aleyhine gelistigini goren Iskenderiye Patrigi I. Dioscorus, Monofizit
goriislere sahip oldugu bilinen Imparator II. Theodosius’u, 449 yilinda Efes’te yeni bir
genel konsil toplamaya ikna etmistir*®. Konsil toplanmas ile ilgili haberi alan Flavian,
Roma Patrigi 1. Leo ve basta Cyrrhus piskoposu Theodoret olmak {izere Nestlrilige
yakinliklar1 ile tanman piskoposlardan destek talebinde bulunmustur. Bu durumdan

haberdar olan imparator ise, konsilin yonetim yetkisini I. Dioscorus’a vermis ve Cyrille’e

5 Durak, Siiryaniler Agisindan 451 Kadikoy Konsili, 19.
86 Celik, Siiryani Tarihi (I), 181.

7 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 54.

8 Celik, Siiryani Tarihi (I), 181.

* Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 18.
0 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, 18.
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muhalefeti ile taninan Cyrrhus piskoposu Theodoret’i ve onunla ayni diistincelere sahip din
adamlarinin konsile kabul edilmemesini emretmistir. Konsili yonetme yetkisi kendisine
verilen I. Dioscorus; Antakya Patrigi II. Domnus, Constantinopol Patrigi Flavian ve Roma
Patrigi I. Leo’nun vekilleri heniiz Efes’e gelmeden konsili agmigtir. Onlarin kendilerinin
beklenilmesi yoniindeki yazili talepleri ise kabul gormemistir. I. Dioscorus konsili acele ile
acmis ve ne kadar Nestlri piskopos varsa hepsini aforoz ve azlederek yerlerine Monofizit

goriise sahip piskoposlar1 atamugtir®".

Antakya Patrigi 1I. Domnus, Istanbul Patrigi ve Roma Patrigi 1. Leo’nun
temsilcileri Nestlrilerin aforoz ve azledildikleri oturumlara yetisememislerdir. Bununla
birlikte onlar Euthyches sorununun ele alinacagi oturuma yetisebilmislerdir. 1. Dioscorus,
Roma heyeti tarafindan konsilde okunmasi igin getirilen I. Leo’nun Tome’sinde Hz. Isa’da
iki doganin bulundugu goriisiiniin savunuldugunu goriince okunmasina izin vermemistir.
Konsilin iman ilkelerini belirlemek icin degil, Constantinopol Patrikligi y&netim
bolgesindeki problemin ¢dziimii i¢in toplandigini ifade ederek ilerleyen siiregte Tome nin

okunacagini belirtmis ve bu sekilde konuyu kapatma yoluna gitmistir***.

Konsil, Euthyches problemi ile ilgili ilk olarak, Euthyches’in azline karar veren

Constantinopol Sinodu (448)’nun kararlarini incelemeye baslamigtir*®

. Bu baglamda,
Euthyches huzura c¢agrilmis ve kendisine “acaba Rabbimiz, bizim dogamizi almis midir?
Meryem’den bedenlendikten sonra tek dogali mudir, iki dogali midir?” tarzinda sorular
sorulmustur. Euthyches, bu sorulara “birlesmeden 6nce Rabbimizde iki doga vardi; fakat
birlesmeden sonra tek doga olduguna inaniyorum” seklinde muglak bir cevap vermistir.
Bunun iizerine, birlesmeden sonra tek doganin mecz ve karigimla mu1 olustugunu
sormuslardir. Euthyches bu soru karsisinda ne diyecegini sasirmis bir haldeyken Monofizit
gorlis sahibi piskoposlar, bu sorunun karigiklik ¢ikarmak i¢in soruldugunu one siirerek
olayin seyrini degistirmislerdir. Olusan kargasa ortamindan istifade eden I. Dioscorus,
oturuma ara verdigini soyleyerek, Euthyches’in goriiglerinin yazili olarak alinacagim

494

belirtmistir ™. Euthyches verdigi yazili savunmasinda Nicaea, Constantinopol ve 1. Efes

Konsillerinin ¢izdigi iman ilkelerine bagl oldugunu ifade etmis*” ve Flavian’in Nestiri

1 Durak, Siiryaniler Agisindan 451 Kadikoy Konsili, 21- 24.
2 Celik, Siiryani Tarihi (I), 185.

3 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 24.

¥4 Celik, Siiryani Tarihi (I), 185- 186.

3 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 25.
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diisiinceler tasidigi ve kendisinin de Cyrille yanlist oldugu i¢in bu suclamalara maruz

kaldigin ve aforoz edildigini ifade etmistir*’®.

Bu savunma iizerine konsilde agirligini hissettiren 1. Dioscorus, Euthyches’i
desteklemis ve aklanmasii saglamistir*’’. Akabinde konsildekileri kiskirtmak maksadiyla
Flavian aleyhinde konusmaya baslamistir. Ozellikle; “Isa’da iki doga vardir; O, tanri
degildir, bizim gibi bir insandir” diyorlar. Bu s6zler hosunuza gidiyor mu? Bu sozlere karsi
eli kolu bagli duracak misiniz? seklindeki sozleri konsil iiyelerinin ¢ogunu galeyana
getirmis ve Flavian ve beraberindekilerin diri diri yakilmasinin dahi teklif edilmesine sebep
olmustur. Cezalandirma tekliflerinden belki de en ilginci, “Flavian ve beraberindekiler
nasil ki isa’y1 ikiye ayiriyorlarsa biz de onlar diri diri ikiye aywralim” seklindekidir®®.

Teolojik tartigmalarin fizikl ve cezai bir mecraya dogru akma siireci ile olusan kaos

ortamindan Flavian canini zor kurtarmigtir™”.

Bastan sona Iskenderiye Patrigi 1. Dioscorus’un baskisi ve hegemonyas: altinda
gecen konsil, itikat acisindan yeni bir sey getirmemistir. 1. Efes Konsilinde alinan, Hz.
Isa’da birlesmeden sonra kaynasma ve degisme olmaksizin tek bir doganin var oldugunu
karara baglamistir. Ayrica konsil, Constantinopol Patrigi Flavian’in aforoz ve siirgiin

edilmesini de karara baglamis ve bu kararlar imparator tarafindan onaylanmustir™.

Iskenderiye Patrigi I. Dioscorus’un konsil kararlari ile ilgili olarak imparatora
hitaben yazdig1 mektupta sOyle serzeniste bulunur: “(F)akat her seye ragmen Euthyches’in
bu karmasik fikirlerini géz Oniine almadan, gorevine tekrar iade etmeyi kararlastirdik.

Fakat bu karar, gozyaslarimizla islattik”>"'

. Bu sozlerin alt metin okumasi soyledir:
Teoloji politik dizayna gore konumlanmaya c¢alismaktadir; nitekim, konsil kararlarinin
siyasi oldugu yoniindeki elestiriler bu durumu teyit eder durumdadir. Euthyches’e gelince,

konsil sonrasinda da eski fikirlerini 1srarla yaymaya devam ettigi goriilmiistiir' ">,

Kisaca ifade etmek gerekirse; Constantinopol Patrigi Flavian’in konsilde aforoz

edilmesi ve tiim ekibinin tasfiye edilerek yerlerine Iskenderiye Kilisesi tarafindan

¥ Celik, Siiryani Tarihi (I), 186.

7 Duygu- Akalin, “Ephesos (Efes) Konsilleri (431, 449)”, 28.
8 Celik, Siiryani Tarihi (I), 187- 188.

4% Ebu Zehre, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, 244.

% Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 26- 27.
O Celik, Siiryani Tarihi (1), 189.

92 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 25.
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benimsenen goriislere sahip piskoposlar atanmasi ile Roma Patrikligi hari¢ tiim Hiristiyan
diinyasinda tek hakim giiciin iskenderiye Kilisesi olmasint saglanmistir’"-. Her ne kadar bu
durum Iskenderiye Kilisesi i¢in olumlu olarak goziikse de orta ve uzun vadede aleyhlerine
olusan bir cendere durumu ortaya ¢ikar. Nitekim; dnceden yalnizca Nestirileri karsilarina

almislarken, bundan sonraki siiregte Roma Patrikligini de karsilarina almis oluyorlardi.
Chalcedon (“Kadikoy”) Konsili (451) ve Melkitlik ile Monofizitligin Tesekkiilii

II. Efes Konsili'ne giden siirecte Iskenderiye Patriginin kendisini Hiristiyan
diinyasinin lideri olarak vasiflandiran ifadeler kullanmasi 6nemli bir etkendi. Cilinkii bu
ifadeler, Iskenderiye’nin kilise hiyerarsisindeki iigiincii sirasindan memnun olmadiginin ve
kendisini Hiristiyan diinyanm lideri olarak gordiigiiniin bir yansimasiydi. Iskenderiye’nin
bu iddias1 karsisinda tepkiler gecikmemis ve Constantinopol Patrigi Flavian’in girigimleri
sonucu Constantinopol ile Roma ittifak yapmistir. Fakat tiim bu c¢abalara ragmen
Iskenderiye Patrikligi, II. Efes Konsilinden de galibiyetle ¢ikmusti. Sonug olarak;
Constantinopol ve Antakya Patrikleri aforoz edilmis ve Roma Patrigi I. Leo’nun da

. . . . 4
Tome’si okunmayarak Roma’nin manevi otoritesine meydan okunmustur’**.

Mezkir sonuglar gbéz oOniinde bulunduruldugunda, imparatorluk icinde birlik
hedefinden uzaklasildigin1 gormek zor degildir. Genel olarak Nicaea Konsili’nden itibaren
konsillerin toplanmasinda ya politik teolojinin ya da teo-politik ajandalarin etkili oldugunu
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Nitekim; Chalcedon Konsili’nin toplanmasi da aym
sekilde gerceklesmistir. Buna gore, Chalcedon Konsili’nin toplanmasinin teolojik sebebi
olarak, II. Efes Konsili’nin tiim kiliselerin goriisiinii yansitmadig1 i¢in genel nitelikte
olmadigi ve bu yiizden de alinan baglayiciligimin bulunmadigi hususu gosterilmistir™””.
Bununla birlikte Chalcedon Konsili’nin asil toplanma sebebinin teoloji ortiilii siyasi

hedefler oldugunu s6ylemek zor olmasa gerektir.

Yukaridaki tezin a¢ilimi baglaminda su hususlari ortaya koymak yerinde olacaktir:
I1. Efes Konsili sonrasinda Iskenderiye Kilisesine karsi biiyiik bir muhalefet olusmus ve
olusan muhalefet Roma Patrigi I. Leo etrafinda birlesmislerdir. I. Leo, kisa siire igerisinde

Roma’da bir sinod toplayarak II. Efes Konsili’'nde aforoz edilenlerin aforozlarmin

5 Celik, Siiryani Tarihi (I), 191.
% Celik, Siiryani Tarihi (I), 192- 193.
% Ebu Zehre, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, 244.
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kaldirilmas: ve Iskenderiye Patrigi 1. Dioscorus’un aforozu yoniinde karar alinmasini
saglamistir. Bu kararlarla yetinmeyen I. Leo, bir bildiri yaymlayarak II. Efes Konsili’nin
“Haydutlar Konsili” olarak ilan etmistir’*’. Bununla da yetinmeyen I. Leo, genel bir konsil
toplamak igin girisimlerde bulunmustur. Fakat Imparator II. Theodosius’un Monofizit
gorlise sahip olmas®”’ sebebiyle bu amacina hemen ulasamamistir. Amacina ulagsabilmek
icin II. Theodosius’un 6lmesini (450) ve yerine Marcianus (imp. 450- 457)’un gegmesini
beklemesi gerekmistir. Yeni imparator Marcianus ve esi Kralice Pulcheria Hz. Isa’da iki
doga oldugu inancina sahiptiler. Bununla birlikte II. Theodosius tarafindan 431 yilindan
itibaren Iskenderiye Kilisesine verilen odiinlerin devlete zarar verdigi kanaatini de
tastyorlardi. Clinkii Constantinopol’den ¢ok uzakta ve elde ettigi giigle devlet icinde devlet
gibi hareket etmekte olan bir patriklik her zaman i¢in bir tehlike unsuruydu. Buna karsin
bdyle bir giiciin baskentte, Constantinopol Patriginin elinde bulunmasi tehlike yerine yarar
saglayabilirdi’®®. Tiim bu hususlar géz 6niinde tutularak, Roma Patrigi I. Leo’nun genel
konsili talebi uygun bulunmus ve Chalcedon’da genel bir konsil toplanmasina karar

verilmistir'®”.

Konsilin toplanma haberini alan Iskenderiye Patrigi I. Dioscorus, II. Efes
Konsilinde yaptig1 gibi beraberindeki 70 kadar piskoposla herkesten 6nce Constantinopol’e
gelmis ve imparatorun huzuruna ¢ikarak konsilin toplanma amacini sormustur. Konsilin
toplanma amacinin imanin agiklanmasi oldugu cevabi alinca, imanin kemal noktasinda
oldugunu ve Athanasius, Cyrille ve bir¢oklar: tarafindan gerekli aciklamasi yapilan imanin
herhangi bir agiklamaya ihtiyag¢ duymadigini ifade ederek tepkisini ortaya koymustur.
Sonrasinda I. Dioscorus, Imparator Marcianus ve beraberindeki piskoposlarin Hz. Isa’da
iki doganin bulundugunu kabul etmesi yoniindeki telkinlere muhatap olmustur. Fakat o,
Hz. Isa’da bir doga oldugunu, ondaki ilahi ve beseri dogalarin atesle demirin birlesmesi
gibi birlestigini ve demire ¢ekigle vuruldugunda nasil ki ates herhangi bir zarar gérmiiyorsa
ilahi doganin da aymi sekilde zarar gdrmedigini sdyleyerek onlarin teklifini kabul

etmemistir’ .

306 Celik, Siiryani Tarihi (I), 193- 194.

7 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlikta Teslis Doktrini ve Hiristiyan I’tizalleri”, AUIF Islam Ilimleri Enstitiisii
Dergisi, 5/ 154.

% Celik, Stiryani Tarihi (), s. 199.

9 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 18.

319 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikoy Konsili, 40-41.
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Bu konusma sonrasinda beraberindeki piskoposlarla bir oturum diizenleyen I.
Dioscorus, Roma Patrigi 1. Leo’yu ve onun Tome’sini aforoz ettigini agiklamistir. Fakat
imparator duruma derhal miidahale ederek davet edilenler gelmeden konsilin
baslatilmayacagin1 ve konsilin devlet toreni ile agilacagini bildirerek I. Dioscorus’un

hamlesini bosa ¢ikarmistir .

Konsile yaklagik 600 piskopos katilmigken bunlardan yalnizca bes piskopos
imparatorlugun batisindan gelmistir. Imparatorlugun dogusundan katilmin agirlikta
olmasi, buradaki cekismelerin boyutunu gostermesi icin énemlidir’'?. Gorildiigi tizere,
konsile ilgi olduk¢a yogun olmus ve konsil pek ¢ok oturum halinde gerceklestirilmistir.
Konsilin ilk oturumunda iskenderiye Patrigi 1. Dioscorus’un tutum ve kararlar1 sebebiyle
II. Efes Konsilinin mesrulugu giindeme getirilmistir. Bu oturumda 1. Dioscorus,
Euthyches’in arkadasi olmas1 sebebiyle Constantinopol Patrigi Flavian aleyhinde hiikiim
cikarttig1 suclamayla kars1 karsiya kalmistir. Bazi piskoposlarin silah zoruyla bos kagitlara
imza atmak zorunda kaldiklarin1 ve Flavian’in aforozunu bu sekilde onayladiklarini ifade

etmeleri I. Dioscorus’u olduk¢a zor durumda birakmastir.

Bu ve benzeri agir ithamlar karsisinda I. Dioscorus, kendini savunmaya ¢alismasina
ragmen konsilin ikinci oturumunda, II. Efes Konsili’nde yonetimi zorla uhdesine aldigy, 1.
Leo’nun mektubunun okunmasina izin vermedigi ve li¢ defa davet edilmesine ragmen
konsilin bu oturumuna katilmayarak kiliseye direndigi gerekgeleriyle aforoz edilmistir’".
Euthyches’in durumu ise, sonraki oturumlarda goriisiilmiis ve onun Nicaea Kredosu’na,
Cyrille’in mektuplarma ve I. Leo’nun Tome’sine ters diistiigli karara baglanarak aforoz

edilmistir’ .

I. Dioscorus ve Euthyches ile ilgili hiikiimlerin verilmesinden sonra 5. oturumda
itikadl konulara gecilmistir. Birlestirici bir karar olarak; “Mesih, Rab’dir, fadimizdir ve
biricik oguldur. O iki tabiat i¢inde, istihale, karisim ve ayristim olmadan birdir, tekdir”
yoniindeki kredo teklifi, iki doga doktrini yeterince vurgulanmadigi gerekcesiyle I.
Leo’nun temsilcilerinin itiraztyla karsilasmistir. Itirazlarimi  dikkate alinmamasi

durumunda konsili terk edeceklerini ve kendi yurtlarinda yeni bir konsil toplayacaklarini

' Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 41; Ebu Zehre, Hiristivanlik Uzerine Konferanslar,
244,

312 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 19.

1 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 43- 46, 53.

% Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 57.
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sOyleyen I. Leo’nun temsilcilerinin tavirlar1 karsisinda imparator, parcalanma ve
tartismalarin daha da biiylimesini goze alamadigi icin, I. Leo’nun Tome’si dikkate alinarak

yeni bir kredo taslagi hazirlanmasi yoniinde ikazda bulunmustur®"”.

Uzun tartismalarin sonunda 6. oturumda kredo taslagi konsile sunulmustur. Bu
oturuma Imparator Marcianus ve esi Kralice Pulcheria da katilmistir. Konsildekiler

asagidaki 6vgii ve tezahiirat ifadeleri ile onlar karsilarlar:

Yasasin Marcien! Ikinci Konstantin, Ikinci Paul, ikinci Davud. Sizler Ortodoks
imanin mesalesisiniz Efendimiz... Sulh mesalesini koruyunuz Yasasin rahip
imparator... Sizler, kiliseleri yeniden dogru yola koydunuz. Siz, iman doktorusunuz-
imparatorlugunuz ebedi olsun...’'’.

Ote yandan; imparator, gorevlendirdigi komisyon tarafindan hazirlanan kredo

taslag1 lizerinde herhangi bir tartisma ¢ikmamasi icin taslak lehine bir konusma yapmis ve

517

tavrin1 agikca ortaya koymustur Tarihe Chalcedon Kredosu olarak gegen metin

asagidaki ifadeleri kusatir:

O halde kutsal pederlerin yolundan giderek, biz hepimiz oy birligi ile 6gretiyoruz ki,
Rabbimiz Isa- Mesih bize gore bir ve kendinden Ogul, Ulihiyetce kendinden kamil,
Insanlik¢a da kendinden kamil, gercek Tanr1 ve gercek insan, Kendinden (bizatihi)
ussal bir ruh ve bedene sahip, UltGhiyetce Baba’yla ayn1 6zden, Giinahlarimiz haric,
insanlik¢a kendinden bizimle ayn1 6zden, Ulthiyet¢e de caglar dncesinde Baba’dan
olusmus, Insaniyetcge, son giinlerinde kendinden bizim i¢in kurtulusumuz igin Bakire
Theotokos’tan  (dogmus), Karismaksizin degismeksizin, bolinmeksizin ve
ayrilmaksizin bir ve ayni, Rab ve Ogul, yegine dogurulmus Isa, bize iki doga
halinde malum olmustur. Dogalarin farkinin ‘birlesmeden’ dolay1 hi¢bir bigimde
giderilemeyecegini, fakat her bir doganin Ozelliklerinin korundugunu ve tek
prosopon ve hypostatis’de ayn1 anda meydana geldigini, Onun iki prosopon halinde
ayrilmis ve boliinmiis gibi degil, tersine hatta da baslangigtan beri peygamberlerin
bize onunla ilgili olarak &gretmis olduklari, Ve rabbimiz Isa’nin kendisinin bize
o0gretmis olduklar1 sekilde, Ve pederlerin semboliiniin bize 6grettigi gibi, Tek ve
Ogul ve biricik dogurulmus Tanr1, Kelam, Rab isa- Mesih’tir™'®,

1 Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 58- 59.
31 Dyvornik, Konsiller Tarihi, Iznik 'ten II. Vatikan'a, 20.

7 Celik, Siiryani Tarihi (1), 210.

18 Celik, Siiryani Tarihi (I), 210-211.
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Bu ifadeler, 1. ve II. Efes Konsillerinde alinan kararlar bir anlamda yok saymakta,
6zellikle Nicaea ve Constantinopol Konsillerinde alinan kararlar1 da tahkim etmektedir’'’.
Oyle ki; bu kredonun sonuna eklenen “(b)u konsilin, eski konsillerin tiim sapkinliklarini
reddettigini, kutsal pederlerin imanini yeniledigini ve Isa ‘nin birlesmeden once iki doga ve
birlesmeden sonra tek doga oldugunu, ilahi doganin aci g¢ektigini sOyleyenleri aforoz
edecegi”™ tarzindaki ibarelerin 1. ve II. Efes Konsillerinde alinan karalara karst oldugu
aciktir. Bununla birlikte bu karar, 1. ve II. Efes Konsillerinde aleyhlerine hiikiim verilen
Nestirileri aklayan bir nitelik tastmamakta; Hz. Isa’nin beseri dogasinin ilahi dogasindan
ayrilabilecegini zikretmekle beraber Bakire Meryem’den Theotokos unvanini esirgeyenleri

de kinamaktadir'?'.

Kredoda kullanilan karismaksizin, degismeksizin, boliinmeksizin ve ayriimaksizin
ibareleri ¢ok 6zenli bir sekilde secilmistir. Karismaksizin ve degismeksizin lafizlariyla
Euthyches gibi beseri doganin ilahi doga i¢inde eriyip kayboldugunu ifade edenleri
yalanlamak i¢in secilmigken, bdliinmeksizin ve ayrilmaksizin terimleri de Nestlriler gibi
dogalar arasi ayrimi kabul edenleri yalanlamak icin kullanilmistir’*:. Oyle goriiniiyor ki;
konsilin aldig1 bu karar, Monofizitlik ile Nestlrilik olarak adlandirilan “asir1” uglar

arasinda dengeli bir pozisyon almay1 hedeflemekteydi’> .

Imparatorun konsilin altinci oturumunun baginda yaptigi konusmada “...(a)rtik

bundan boyle, her ¢esit bos tartisma sona ermis olsun™?*

ifadelerine yer vermesi, zaten
basindan itibaren kaotik ortamin son bularak barig ortaminin tesis edilmesine yonelik
hareket edildigini gdstermesi agisindan énemlidir. Imparatorluk, Iskenderiye Kilisesinin II.
Efes Konsili’nden son derece giiclenerek ¢ikmasi ve devlet i¢inde teo-politik devlet gibi

hareket etmeye baslamasi sebebiyle ortaya c¢ikan olumsuz durumu diizeltmek igin

Y Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 71.

520 Celik, Siiryani Tarihi (I), 211.

52! Duygu- Akalin, “Khalkedon (Kadikéy) Konsili (451)”, 34.

522 Celik, Siiryani Tarihi (I), 224.

3 Sebastian P. Brock, “VI. Yiizyila Kadar Séasani Imparatorlugu’nda Dogu Kilisesi ve Roma
Imparatorlugu’ndaki Konsillerde Bulunmayis1”, Kristolojive Giris Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncu
Anlayislar, ed. Zafer Duygu- Kutlu Akalin (Istanbul: Divan Kitap, 2018), 90.

32 Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, 20.
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Chalcedon Konsili’nin toplanmasini bir firsat olarak bilmis ve neticede Iskenderiye Patrigi

siirgiine gonderilerek kendisine sinirlart act bir sekilde hatirlatilmistir™®.

Bu baglamda su hususlar1 ifade etmek yerinde olacaktir: Her ne kadar politik ajanda
kiiltiir politigi dizayn etmeye calismis olsa da amacg ile netice arasinda bir uyumun
varligindan s6z etmek giictlir. Konsilde Cyrille’in mektubu imani pekistiren belgeler
arasinda sayilmasma ragmen*®, onun birlesmeden sonra tek doga doktrini mahkim
edilmistir. Bununla birlikte konsilde Nestorius mahkiim edilmisken, onun birlesmeden
sonra iki doga doktrini kabul edilmistir’*’. “Chalcedon Paradoksu” olarak isimlendirilen bu

528
durum

, imparatorlugun dogusunda biiyliik huzursuzluklara yol a¢mis ve sonunda
isyanlarm ¢ikmasina neden olmustur’”. Chalcedon Konsili kararlarini kabul etmeyenler,
ozellikle de Iskenderiye Kilisesi alternatif bir kredo gelistirmislerdir. Ceset/beseri doga,
aclya ve oliime boyun eger; fakat aciya ve oliime ilahi doga boyun egmez. Zaten Hz.
Isa’nin 6liime galip gelerek dirilmesi bunu géstermektedir. Carmihta ac1 ¢ekenin ve 6lenin

ilahi doga olduguna inanan> Monofizitlerce hazirlanan;

Amin, Amin, Amin, Inaniyorum ve son nefesime kadar ikrar ediyorum ki, bu hayat
veren tabiat, annemiz ve hepimizin hanimefendisi, Isa’min annesi Miibarek
Meryem’den olma, Kurtaricinuz Isa Mesih’tir. Tanr1 onu karisma ve degisme
olmaksizin ilahi yoniiyle bir tabiat yapmustir. Inantyorum ki, onun ilahiligi bir an, bir
g6z agip kapama miiddeti kadar bile insani yoniinden ayrilmamistir”>'.

seklindeki kredo, Monofizit Iskenderiye Kilisesi’nin milli bir kilise olusu y&niindeki en
biiyilk adim sayilabilir. Bu noktadan sonra Misir ve Suriye bdlgelerinin bagimsizlik
taleplerini insanlar1 birlesme noktasinda en biiyiik etkiye sahip faktoér olan din / mezhep—

burada Monofizitlik—iizerinden dillendirme egiliminde olmustur’™.

> Turhan Kagar, “Erken Bizans Déneminde Dogu: Siiryani Monofizitligin Dogusu”, Harran Uni. Ilahiyat
Fak., 1. Uluslararas: Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu (28-30 Nisan
2006) 1 (2006), 107.

526 Duygu- Akalin, “Khalkedon (Kadikdy) Konsili (451)”, 34.- 35.

327 Celik, Siiryani Tarihi (I), 219; Atiya, Dogu Hiristivanhgi Tarihi, 200.

28 Atiya, Dogu Hiristivanhgi Tarihi, 200.

32 Celik, Siiryani Tarihi (I), 219.

3% Durak, Siiryaniler A¢isindan 451 Kadikéy Konsili, 96.

! Erdem, “Monofizit Kiliselerde Din Anlayis1 (Kipti Kilisesi Ornegi)”, 91.

332 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 55.
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Ozetlemek gerekirse, Necran bolgesindeki mezhepsel ve ekol aidiyetlerini
konumlandirmak agisindan 6nemli olan teolojik argiimanlari, taraftarlari, imalar1 ve etkileri
ana hatlariyla yukaridaki kisimlarda ortaya koymak c¢alistik. Chalcedon Konsili ile birlikte,
Necran Hiristiyan toplumunu olusturan Monofizitlik, Nestirilik ve Melkitlik™ genel

cerceve olarak grup olusumunun temel parametrelerini tamamlamis olmaktadir.
4.2.3.inan¢ Cercevesi

Teoloji / Tanr1 Tasavvuru
Teslis

Hiristiyanlik, kendini Yahudilik ve Islam gibi tek tannli bir din olarak

nitelendirmektedir®**

. Bununla birlikte, “teslis” (trinity) olarak adlandirdiklari teolojik
konfigiirasyon Yahudilik’teki ve Islam’daki tek Tanr1 inancina benzememekte ve “tek 6ze
sahip ii¢ sahistan olusan bir Tanr1 inanci”n1 ifade etmektedir. Buna gére Tanr1; Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh’tan olusmaktadir’>. Hiristiyan teologlar, ticliikte birlik ya da birlikte ticlik
seklinde ifade edilemeye caligilan teslisin rasyonel olarak izahinin zorlugu sebebiyle onun
akilla kavranabilecek bir sey olmadigini; bilakis ilahi bir sir/gizem oldugunu ve
sorgulanmadan kabul edilmesi gerektigini va’z etmektedirler’®. Her ne kadar akilla
kavranabilecek bir sey olmadigi ifade edilse de teslisi rasyonel sekilde kavratabilmek igin
cesitli ornekler vermekten geri durmamislardir. Bunun i¢in iliggen 6rnegi temsil olarak
getirilmektedir. Uggenin her bir ucuna Baba, Ogul ve Kutsal Ruh yazilirken ortasina da
Tanr ibaresi eklenerek teslis somutlastirilmaya c¢alisihir™’. Gérillecegi iizere Ogul ve
Kutsal Ruh’un kaynagi/ dogus platformu Baba olsa da tanrisalligi paylasmamakta ve her
bir sahis “ayr1” tanr olarak kabul edilmektedir. Vaftizin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina

yapilmasi da bunun kaniti olarak gosterilmektedir’*®,

>3 Chalcedon Konsili kararlarmi benimseyen ve Monofizit doktrini reddeden Siiryani asilli Diyofizit
Hiristiyanlara verilen isim. Bu isim, Monofizitlerce kral taraftar1 olduklarin1 vurgulamak igin verilmistir.
(Bkz. Giindiiz, “Melkitler”, 330- 331; Duygu- Akalin, “Melkit”, 41).

>3 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), 285.

535 Eroglu, “Hiristiyanlik”, 451.

36 Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 462; Aydin, “Hiristiyanlik”, 95; Sinasi Giindiiz,
“Hiristiyanlik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Istanbul: Milel Nihal Yaynlari, 2019), 121; Abdurrahman
Kiigiik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2018), 327- 328.

337 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 327.

>3 Eroglu, “Huristiyanlik”, 451.

123



Kategorik olarak teslis ifadesi HKK’nda ge¢mez. Kavram ilk defa 180 yilinda
kullanilmistir™>®. Bununla birlikte Matta Incilinin sonunda yer alan “...onlar1 Baba, Ogul

340 ibareleriyle ortaya konulan incil maddesinin teslise

ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin
temel olusturdugu iddia edilmektedir*'. Bu iddia karsisinda su argiiman ileri
siiriilmektedir: Bahse konu ibareler Matta incilinin genel yapisiyla uyusmaz; dolayisiyla bu
ifadeler Hz. Isa’nin ¢armiha gerilisinden sonraki dénemlerde teslis teolojisini tahkim etmek
iizere Kutsal Kitaba katilmistir’*>. Bu argiiman—oyle gériiniiyor ki—teolojik kronoloji

acisindan dogruya daha yakin durmaktadir.

Benzer sekilde teslisin kanonik metinde mevcudiyeti noktasinda Hiristiyanlar HKK
icinden bir bagka madde daha getirebilmektedirler. Onlara gore, Pavlus tarafindan kaleme

alinan “Rab Isa Mesih’in liitfu, Tanri’nin sevgisi ve Kutsal Ruh’un paydaslig1 hepinizle

99543 544

birlikte olsun seklindeki ifade teslise kaynaklik etmektedir™™. Burada ortaya ¢ikan
genel cerceve sudur: teslisin kutsal metinlerde mevcudiyeti agisindan Matta Incilindeki
ifadenin otantikligi ciddi olarak sorgulanabilirken, Pavlus’a atfedilen ifadenin sahihligi
konusunda boyle bir durum s6z konusu edilmemektedir. Bu da teslis doktrinin insasinda

Pavlus’un ¢ok 6nemli bir rolii oldugu iddiasini destekler gortinmektedir.

Teolojik topografya g6z oOniinde tutuldugunda su panorama karsimiza cikar:
Pavlus’un misyon ¢alismalarinin daha ¢ok sivil din ve pagan inanglarinin yaygin oldugu
topografyalarda yogunlastigi goriilmektedir. Bu bolgelerden 6zellikle Mezopotamya-Nil ve
Hint-Avrupa kiiltiir kusaginda bulunan inan¢ cografyalarinda kadim teslis kodlu platform
“hazir alt yap1” durumundaydi. Nitekim; Mezopotamya / Siimer teslis panteonu Anu-Enlil-
Ea; Nil / Misir panteonu Osiris- Isis- Horus; Hint panteonu Brahma-Visnu-Siva; Grek
panteonu Zeus- Hera- Apolia, vb.leri bu hususa 6rnek olarak verilebilir. Olusum ve insa
sireclerinde Hiristiyanlik—dogal olarak— bu “hazir alt yap1” platformundan

etkilenmekten kurtulamamistir'®

. Bu da senkretik bir formun olusumuna yol ac¢mis
goriinmektedir. Oyle ki; vahyi kok itibari ile tek Tanr1 inanci ile kiilt esash teslis platformu

sebebi ile Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’u ilahi tek 6zde bulusturmaya imkan vermistir.

339 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 290.

>4 Mat. 28: 19.

sl Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 290; Aydm, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet,
462; Aydin, “Hiristiyanlik”, 95; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 122; Kii¢lik vd., Dinler Tarihi, 327.

542 Glindiiz, “Hiristiyanlik”, 122; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 451.

S 1L Kor. 13: 14.

4 Aydin, “Hrristiyanlik”, 95- 96; Aydm, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 462.

3 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 328.
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Hiristiyanlig1r her ne pahasina olursa olsun genis kitlelere yaymay1 kendine amag
edinmis olan ve bu yolda her tiirlii yolu mesru gérmekten Ote gerekli gérmiis olan
Pavlus’un®*® doktrinini yayma noktasinda Ui¢li Tanr1 inancindan faydalanmadigint /
etkilenmedigini diisinmek muhaldir. Direkt olarak teslis inancini doktrinlestirdigi
sdylenemese de Pavlus, Tanri’nin yaninda, Hz. Isa’nin ilahiligini doktrinlestirerek teslise
giden yolu a¢gmistir, denebilir. Boyle bir inang alt yapisina sahip olan Pavlus, Roma
Imparatorlugunun gesitli bdlgelerinde bulunan Hiristiyan cemaatlerine yazdig1 mektuplarda
inandig1 inan¢ esaslarindan bahsetmistir. Onun mektuplart Yeni Ahit’in temelini
olusturmustur. Incil yazarlar1 —biiyiik oranda— Pavlus’un ¢izdigi bu inan¢ diizleminde
hareket etmisler ve Yeni Ahit, Pavlus’un doktrininin bir iz diisiimii olarak ortaya

cikmustir™?.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Pavlus, Constantinopol Konsili (381)’nde
Kutsal Ruh’un Tanriliginin kabul edilmesiyle tesekkiilii tamamlanan teslis inancinin temel

rotasini ¢izmistir.
Baba

Hiristiyanligin Tanr1 inancini olusturan teslisin ilk ve asil unsuru Baba’dir’*®. O, her
seye giicii yetendir; kadirdir. Goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda bulunan goriiniir ve
goriinmez her seyin yaratlclsld1r549. En miikemmel ve sonsuz saf bir ruh; her yerde olan ve
her seyi bilendir’™. Her yerde olduguna inamldig gibi goklerde olduguna da inanilir ve
“Goklerdeki Babamiz” diye dua edilir™'. Hiristiyanlara gore Baba’nin 6zii sevgidir. Bu
yiizden insanlar1 giinah yiikiinden kurtarmak icin biricik oglu Hz. Isa’yr diinyaya
gondermistir’ .

Hiristiyanligin ~ Kristosentrik 6zelligi sebebiyle Incillerde O’ndan pek soz
edilmez’*®. Ormegin Hz. isa’nmn tanrisalligmm yogun olarak islendigi Yuhanna incilinde

(13 b2l

Baba’dan yalmizca “var 1idi” seklinde bahsedilmekte ve baskaca bir agiklama

46 Mahmut Aydmn, Hiristiyanhk Tarih, Inan¢ ve Uygulama (Istanbul: Ketebe Yayincilik, 2021), 150.
7 Giindiiz, “Hiristiyanlik™, 120.

8 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 329.

549 Glindiiz, “Hiristiyanlik”, 120; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 452; Kii¢tik vd., Dinler Tarihi, 329.

330 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 329.

331 Eroglu, “Hiristiyanlik”, 452; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 123.

332 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 329; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 452; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 123.

333 Eroglu, “Hiristiyanlik”, 452; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 123.
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% Yeni Ahit’te bahsedildigi ender yerlerde ise, Hz. Isa’nin konumunu ve

fonksiyonunu tahkim etmek i¢in zikredilmektedir™>>.

yapilmamaktadir

Ogul

Teslisin ikinci unsuru “Tanri’dan Tanri, 1siktan 1s1k ve hakiki Tanri’dan hakiki
Tanr1” olarak kabul edilen Ogul, Hz. Isa’dir. O, Baba ile aym1 6ze sahip olarak ezelde
Baba’dan siidur etmistir / dogmustur’. Logos olarak isimlendirilen Ogul, Baba’nin,
insanoglunu giinah yiikiinden kurtarmak maksadiyla diinyaya gondermesiyle ete kemige
biiriinmiis ve Hz. Isa olarak tanmnmuistir. Pavlus tarafindan ortaya konan Kefaret Doktrinine
gore ete kemige biiriinen Ogul carmihta can verecektir. Akabinde de 6liime galip gelerek
dirilmis ve sonra gdge yiikselerek Baba’nin sagina oturmustur. Burada zikredilenler,
Ogul’un misyonlarindan biri olan “Kurtaricilik” gorevi ile ilgilidir. Bununla birlikte,
Ogul’un yaratilista asli unsur olma ve yargilayicilik olmak iizere iki misyonu daha

vardir’”’.

“Baglangicta S0z (Logos) vardi. S6z Tanrr’yla birlikteydi ve So6z Tanrr’ydi.

Baslangicta O, Tanri’yla birlikteydi. Her sey O’nun araciligiyla var oldu, var olan higbir

99558

sey O’nsuz olmadi seklindeki Incil ibareleri O’nun yaratihistaki asli unsur olma

hususunu agik¢a ortaya koyabilmektedir. “Baba kimseyi yargilamaz, biitlin yargilama isini

59559

Ogul’a vermistir>” seklindeki Incil ifadesi Ogul’un 6lii ve yasayan herkesi yargilayacag

hususunu dile getirmektedir. Zikredilen Tanrilik vasiflar1 sebebiyle Hz. Isa da Baba gibi

mitkemmeldir ve O’na tapmnilir/kul olunur. Bu sekilde Baba ile iletisim kurulabilir®.

Kutsal Ruh

Teslisin  iigiincii unsuru Kutsal Ruh’tur’®'. Tanr olarak kabul edilmesi
Constantinopol Konsili (381)’nde ger¢eklesmistir. Baba, biitiin islerini Kutsal Ruh

vasitasiyla gergeklestirmekte, kudretini O’nunla gostermektedir. O, bu anlamiyla fail ve

3% Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 329.

> Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 122.

536 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 124.

7 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 124.

¥ Yuh. 1: 1-3.

¥ Yuh. 5: 22.

390 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 329.

%1 Sarikgioglu, Bagslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 289; Kii¢iik vd., Dinler Tarihi, 331; Eroglu,
“Hiristiyanlik”, 452; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 128.
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562

miiessir Tanr1’dir’**. Ornek olarak; Hz. Meryem Kutsal Ruh vasitasiyla hamile kalmis, Hz.

Isa sifacihigini O’nun vasitasiyla gerceklestirmisti™®. Hz. Isa’nin éliimden dirilip goge
yitkselmesinden sonra O’nun fil ve miiesser olusu daha belirgin olmustur’®. “Kutsal

»365 ifadesinin tezahiirii olarak

Ruh’un aracilig1 olmaksizin da kimse, ‘Isa Rab’dir’ diyemez
bu dénemde vaftiz olanlarin icine dolarak onlarin ruhunda yasamaya bagslar ve onlara
Tanrisal indyeti ulastirir. Bu sekilde onlar1 iyilige sevkeder ve onlara tovbe ve dua 6gretir,

hatalardan korur®.

Ferdi anlamda bdyle etki ve rolleri olan Kutsal Ruh, ayn1 zamanda
konsillerde dogruyu gdsteren®®’ ve kiliseyi hatalardan koruyan bir varlik olarak karsimiza

cikmaktadir.”®.

Kutsal Ruh’un teslis i¢inde 6nemli fonksiyonlar1 vardir. Bunlardan biri Baba ile Ogul

arasindaki bagi kurmaktir®

. Digeri ise Ogul’un faaliyetleri ¢ergevesinde iistlendigi roldiir.
Buna gore, Hz. Isa’min gosterdigi mucizelerde ve oliimden dirilmesinde aktif rol
oynamistir’ *. Ayrica teslisin insanlarla iletisimi de Kutsal Ruh vasitasiyla
gerceklesmektedir. “Ruhsal kisilere ruhsal gercekleri agiklarken, Tanri’nin liitfettiklerini

1. .
571 ifadesinde

insan bilgeliginin 6grettigi sdzlerle degil, Ruh’un 6grettigi sézlerle bildiririz’
ortaya konuldugu iizere Hiristiyanligin ilham gelenegi, Kutsal Ruh vasitasiyla devam

etmekte’’*; boylece segilmis insanlar peygamberlik gorevlerini yapabilmektedirler’”.
Ara /a1 Varhik Tasavvuru

Ara/c1 varlik baglaminda melek inanci pek ¢ok dinde goriilmektedir. Hiristiyanlikta

da melek inanci ¢ok énemli bir yer tutmakta olup, Tanr1 inancindan sonra gelmektedir’’.

%82 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 332.

> Eroglu, “Huristiyanlik”, 452- 453.

%% Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 129.

> 1 Ko. 12: 3.

366 Eroglu, “Hiristiyanlik”, 452- 453; Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 289; Kiiciik vd.,
Dinler Tarihi, 331.

367 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 289; Glindiiz, “Hiristiyanlik”, 129.

568 Eroglu, “Hiristiyanlik™, 453; Kii¢iik vd., Dinler Tarihi, 332; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 129.

39 Broglu, “Hiristiyanlik”, 452.

370 Giindiiz, “Huristiyanhk”, 128.

'] Ko. 2: 13.

372 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 129.

373 Eroglu, “Hiristiyanlik”, 452; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 128; Kii¢tik vd., Dinler Tarihi, 332.

™ Ali Erbas, Melekler Alemi (Ilahi Dinlerde Melek Inanct), (istanbul: BSR Yayin Grubu, 2012), 117.

127



Bu inancin temeli Yahudilikteki melek inancina dayanmaktadir®”. Hiristiyan mezhepleri

melek konusunda genel olarak birbirine benzer kabullere sahiptirler’’°.

Hiristiyanliga gore, meleklerin 6zii nur / saf ruhtur’’’. Oliimsiz ve

cinsiyetsizdirler’’®. Tanr tarafindan anlama yetenegi ile donatilmuglardir ve bu yénleriyle
insanlardan @stiindiirler’””. Bununla birlikte, ciiz’i irade sahibi olmalarina ragmen zgiir bir

iradeye sahip degildirler’™.

Meleklerin pek ¢ok gorevleri vardir. En 6nemli gorevleri Tanriya tam bir sevgi,
teslimiyet, itaat ve sadakatle bagl olmalari, O’nu Svmeleri ve yiiceltmeleridir™'. Bununla

birlikte daha ¢ok vahye aracilik etmeleriyle bilinmektedirler. Bu gorevle iliskili olarak akla

582

ilk gelen melek Cebrail’dir’™”. Nitekim; Cebrail’in Hz. Meryem’e hitaben sdyledigi “Ben

Tanri’nin huzurunda duran Cebrail’im. Seninle konusmak ve bu miijdeyi sana bildirmek

icin gonderildim™*® seklindeki ifade bunu gostermektedir. Ancak Hiristiyan inancina gore
Cebrail vahiyle vazifelendirilmis tek melek degildir. Onun disinda pek ¢ok melek vahye

584

aracilik edebilmektedir Hz. Ibrahim’e insan kihiginda {ic melegin gelmesi585 ve

Tanri’nin mesajin ulastirmasi hadisesi’*® buna drnek olarak gosterilebilir.

Meleklerin vahye aracilik etmenin yaninda baska gorevleri de vardir. Bunlardan,
Hz. Isa goge yiikselirken yaninda olmalari®’, kiyamet 6ncesinde diinyaya ikinci gelisinde

ona eslik edecek olmalar®™® ve o, insanlar1 yargilamaya basladiginda ona yardim edecek

589

olmalar™ akla ilk gelenlerdir. Ayrica, vaftiz olan kisiye sahitlik etmeleri ve ona yardimei

373 Erbas, Melekler Alemi, 118.

376 Erbas, Melekler Alemi, 125.

377 Kiictik vd., Dinler Tarihi, 332; Sarik¢ioglu, Baslangi¢ctan Giiniimiize Dinler Tarihi, 292; Erbas, Melekler
Alemi, 119, 134.

378 Erbas, Melekler Alemi, 128, 135.

379 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 292; Erbas, Melekler Alemi, 140.

380 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 292; Erbas, Melekler Alemi, 142.

¥ Erbas, Melekler Alemi, 173.

582 Erbas, Melekler Alemi, 91.

8 Luk. 1:19.

3% Erbas, Melekler Alemi, 175.

%5 Melekler insanlarmki gibi bir bedene sahip degillerdir. Ancak Tanr izin verdigi zaman, insan kiligmna
girebilmektedirler. Bkz. Kiiclik vd., Dinler Tarihi, 332; Erbas, Melekler Alemi, 149.

% yar. 18: 1- 33.

87 Erbas, Melekler Alemi, 179.

> Mat. 16: 27; Mar. 8: 38.

> Mat. 13: 49- 50.
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olmalar™® ve inananlan zindanlardan kurtarmalar®' 6rnek olarak verilebilecek baska

gorevleri arasindadir.

Hiristiyanlikta kotii melek inanct da bulunmaktadir. Bunlar, Tanri tarafindan
imtihana tabi tutulup basarisiz olanlardir; dolayisiyla seytan (demons) diye
isimlendirilmislerdir’®>. Onlarin Tanr’ya olan isyanlarinm biiyiikliigini, Lucifer’in

kendisini Tanr1’yla esit kilmak istemesi>’> anlatisindan anlamak miimkiin gdriinmektedir.

Meleklerin ayrica insanlarin canlarini almalari™* ve 6liim sonrasinda ruhlaria eslik
etmeleri’”” gibi vazifeleri de vardir. Onlar, insanlarm cennete girmelerinde etkili
olabilmektedirler. Bundan dolay1 da Hiristiyanlar 6len yakinlarinin ruhlarima meleklerin

yardime1 olmalarini saglamak i¢in dua ederler®®®.

Bu noktada su agiklamanin yapilmasi gerekmektedir: Necran Hiristiyanlar ile ilgili
bilgilerin temelini (a) Necran Katliami ve (b) “Miibahale Olay1” olusturmaktadir. Mezkur
anlatilarin genel olarak tarihsel veri barindirmas: sebebiyle Necran Hiristiyanlarinin tarihi
panoramasinin ortaya konmasinda, dini panoramasmnin deklare edilmesindeki kadar
kisithlik yasanmamustir. Nitekim; mezkur anlatilar Necran Hiristiyanlarinin takip ettikleri
itikat ve ibadet esaslarina hemen hemen hi¢ deginmemislerdir. Bununla birlikte Necran
Hiristiyanlariin Monofizit, Nestlrilik ve Melkitlik mezheplerine mensup miintesiplerden
olugmasi sebebiyle teolojik tasavvurlari hakkinda genel bir cergeve ¢izebilmek miimkiin
olmaktadir. Fakat, Tanr1 tasavvuru disinda kendilerine has itikadi esaslara (melek, vahiy,
peygamber, kutsal kitap, kozmolojik ve eskatolojik tasavvur gibi) sahip olup olmadiklarini
mevcut kaynaklar 1s18inda ortaya koymak olduk¢a zor goriinmektedir. Bu zorlugu
asabilmek i¢cin Necran Hiristiyanlart ile ilgili mevcut anlatilar1 Hiristiyanhigin bu
konulardaki genel goriisleri cercevesinde degerlendirerek genel bir kanaate ulasilmaya

caligilmistir.

3% Erbas, Melekler Alemi, 181.

Y1 Elg. 5: 19- 20.

%92 Erbas, Melekler Alemi, 136- 137, 142.
% Bkz. Ysa. 14: 14.

9% Erbas, Melekler Alemi, 163.

35 Luk. 16: 22.

% Erbas, Melekler Alemi, 164.
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Vahiy, Peygamber ve Havari Tasavvuru

Hiristiyanlar, Tanr1 hakkinda bilgi edinmenin iki yolu oldugunu ifade etmektedirler.
Buna gore birinci yol, akil; digeri ise vahiydir. Akil ile yalnizca yaratici bir Tanr1 bilgisine
ulagilabilecegi kabul edilirken, Tanrinin niteligi konusu aklin sinirlarint astig i¢in bu tiir
bilgiye ancak vahiy yoluyla ulasilabilecegine inamilir™’. Tanr1, vahiy yoluyla erisilebilecek
bilgiyi insanliga bir sathada vermemis, insanligi bu bilgiyi kavrayabilecek olgunluga
ulagincaya kadar Yahudi seriatiyla (HKK’nin Eski Ahdi) egitmistir. Bu egitim sayesinde
insanlik istenilen olgunluga kavusmus ve Tanri, kendini Hz. Isa’da gostermistir’”®. Bu
durum goz éniinde bulunduruldugunda Hiristiyanlikta, birincisi Hz. Isa dncesi dénemde;
ikincisi de Hz. Isa ile kendini gosteren iki tiir vahiy ortaya ¢ikmaktadir. “Kutsal yasa ve
peygamberlerin devri Yahya’nin zamanima dek sirdii. O zamandan bu yana Tanri’nin

239 ifadesinden de

egemenligi miijdeleniyor ve herkes oraya zorla girmeye calisiyor
anlasilacag iizere, insanligin egitimi noktasinda son peygamber Hz. Yahya’dir. Buna gore
o, melekten aldig1 bilgiyi insanlara aktaran son peygamberdir ve birinci tiir vahiy onunla

sona ermistir.

Hz. isa 6ncesi dénemde, Tanri’dan kaynaklanan bilgi melekler ve peygamberler
araciligiyla insana ulagirken, Hz. Isa’da tezahiir eden vahyin kaynagi bizzat Hz. Isa’dir ve

bu vahiy, melek ya da peygamber olmaksizin insana ulagmaktadir®

. Temel gorevleri Hz.
fsa’y1 miijdelemek olan Hz. Yahya ve dncesi peygamberlerin hepsi®' bu miijdeyi beseri
kelimelerle insanlara aktarmaya ¢alismakta iken miijde, kendisini Hz. Isa’da ete kemige
biirtinmiis sekilde gostermistir. Bdylece insan vahyin en miikemmel sekli olan Tanri
Kelami’yla dogrudan karsilasmis / temas kurmustur®®. “Size dogrusunu sdyleyeyim, nice
peygamberler, nice dogru kisiler sizin gordiiklerinizi gérmek istediler, ama géremediler.

59603

Sizin isittiklerinizi isitmek istediler, ama isitemediler seklindeki Incil ifadeleri de

havarilerin tecriibe ettigi vahyin en miikemmeli oldugunu gostermektedir. Bu sekildeki

7 Muhammet Tarakg¢1, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki
Yavuz (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 78.

5% Tarake, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, 131.

% Luk. 16: 16.

590 Tarake1, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, 100- 101.

69! Tarake1, “Huristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, 90.

692 Tarake1, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, 137- 138.

% Mat. 13: 17.
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vahiyden sonra vahiy donemi sona ermis ve vahiy fazi yerine, kaynagi Kutsal Ruh olan

ilham devri baglamigtir®®.

[lham devrinin baslamasiyla birlikte peygamberlik kavrami Hz. Isa sonrasi
donemde, onceki kullanimindan ayri bir anlam kazanmistir. Hz. Yahya ve Oncesindeki
donemde peygamberlik, Tanr1 tarafindan gorevlendirilmis ve din agisindan olmazsa olmaz
bir makami ifade ederken, Hz. Isa sonrasindaki donemde “beseri ve dogal bilgi vasitasiyla
bilinemeyecek olan gelecekteki bir olayin, kesin bir sekilde 6nceden haber verilmesi”
seklinde tamimlanacak bir mahiyet kazanmistir®”. Buna gore, Kutsal Ruh’un inayeti
altindaki kadmlar da dahil olmak iizere her Hiristiyan, icerigini Hz. Isa’nin olusturdugu
anlik / gecici ilhamla peygamberlik gosterebilmektedir. Ancak peygamberligin tek bir sarti
vardir: O da peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, Hz. Isa’nin insan bedenine girerek

diinyaya gelmis Tanri’nin Oglu oldugunu kabul etmesidir®®.

Hiristiyanligin ~ peygamber  anlayisiyla  ilgili  hususlar g6z  Oniinde
bulunduruldugunda, Necran Hiristiyanlarindan ikisinin “gelecekten haber verme”
baglaminda peygamberlik 0Ozelligi gosterdigini ifade etmek miimkiin gdriinmektedir.
Bunlardan ilki, Haris b. Ka’b’dir. Haris, Z( Niivas’a, yaktig kilisenin yeniden yapilacagini
ve Yah(diligin Necran’dan silinecegini “Ongdrmiis” ve bunu ifade etmistir. Digeri ise
Habsa’dir. O da Zi Niivas’a sinagoglarin yakin zamanda Necran’dan kalkacagini, onlarin
yerine Kkiliselerin insa edilecegini ve Yahldilerin yaptigi zulmiin unutulmayacagini

sOyleyerek gelecekten haber verme tiiriinde peygamberlikte bulunmustur.

Bu bilgiler 15181nda, vahye ve ilhama mazhar olma agisindan hiyerarsinin—Hz. Isa
héri¢ tutulacak olursa—Havariler, Hz. Yahya ve oOncesi peygamberler ve Hiristiyan
peygamberler seklinde olustugunu sdylemek miimkiin goériinmektedir. Hatta peygamberler

bu hiyerarside kiliseden bile sonra gelmektedir®’.

Bu hiyerarsi i¢inde Pavlus’un durumu bir istisna niteligindedir. Pavlus, Hz. Isa’y1
carmih hadisesi Oncesinde tanimamis, onunla konusmamis ve havarisi olarak
secilmemistir. O, Hz. Isa’nin goge yiikselmesinden sonraki dénemde, Hz. Isa’yr bir

vizyonda gordiigiinii ve kendisinin onun tarafindan vazifelendirdigini iddia etmis ve havari

594 Tarake1, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik™, 170.

695 Tarake1, “Huristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, 81.

89 Tarake, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, 81- 82, 93, 104, 119.
897 Tarake1, “Huristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, 85.
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oldugu 6ne siirmiistiir. Aslinda o hi¢bir zaman Tanri’nin Oglu’nu ete kemige biiriinmiis
olarak gérmemis; yani miikemmel-tam vahye mazhar olmamistir. Vizyon hadisesi kabul
edilse bile, onun gordiigii vahyin miilkemmel hali degildir. Zaten havariler tarafindan
Pavlus’un durumuna kuskuyla yaklasilmis ve Hiristiyanlikta “havariligin dlgiisliniin ne
olmas1 gerektigi” ile ilgili tartismalarin dogmasina sebep teskil etmistir. Buna gore,
herhangi bir kimse, herhangi bir zamanda ortaya cikip Pavlus gibi Hz. isa’y1 gordiigiinii ve
onun tarafindan vazifelendirdigini iddia etse buna nasil cevap verilecegi®™ hususu ciddi bir
problem olarak Hiristiyanligin oniinde durmaktadir. Gorildiigli {lizere tasidigi nitelikler
sebebiyle bir Hiristiyan peygamberi olarak sayilabilecek Pavlus, zaman igerisinde havari

olarak kabul edilmistir.

Kurucu Metin ve Anlati1 / Kutsal Kitap Tasavvuru

Hiristiyanlarin -~ kutsal ~ kitabi, Kitab-1 Mukaddes (Holy Bible) olarak
isimlendirilmektedir. Bu kitap Eski Ahit ve Yeni Ahit olmak {iizere iki bdoliimden
olusmaktadir®”. Eski Ahit olarak adlandirilan ilk boliimden kasit, Yahudilerce “TaNaKh”
olarak isimlendirilen kutsal kitap kiilliyatidir. Hiristiyanlarin, Yahudilerin kutsal kitabini
kendi kutsal kitap koleksiyonuna dahil etmelerinin ana sebepleri olarak, YKK’nin ilahi bir
plan dahilinde insanhig1 kurtarmak iizere Hz. Isa’nin gelecegine dair haberler tagimasi ve
insanlart HKK/ Yeni Ahit dénemine hazirliyor olmasi gosterilmektedir®'’. Hiristiyanlarin
dua ve vaaz gibi ibadetlerinde Eski Ahit’teki pasajlarina yer vermelerinin gerekcelerinden

biri de budur®'".

Kutsal Kitabin ikinci boliimiine “Yeni” Ahit isminin verilmesinin nedeni, genelde
Hz. Isa’nin “yeni sdzlesme’ye karsilik gelmesi; 6zelde de Hz. Isa’nin Son Aksam
Yemeginde havarileriyle ahitlesmesidir. Nitekim; Hz. Isa bu yemekte havarilerinden, kendi
eti oldugunu soyledigi ekmegi yemelerini; kendi kani oldugunu ifade ettigi sarabi

igcmelerini istemis ve bunun (“yeni”) antlasma kani oldugunu séylemistiraz,

608 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 270- 271.

609 Glindiiz, “Hiristiyanlik”, 118; Aydin, “Hiristiyanlik”, 78;. Eroglu, "‘leistiyanllk”, 447.

819 Aydin, “Hiristiyanlik”, 78; Aydin, Dinler Tarihi, Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 470; Giindiiz, “Huiristiyanlik”,
118.

ot Eroglu, “Hiristiyanlik”, 448; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 118.

%12 Bkz. Mat. 26: 26- 29.
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S6z konusu bu “Yeni” Ahit kiilliyat1 vahiy eseri degildir. Bunlar, Kutsal Ruh’un
ilhaminin eseridir®". Kutsal kitap yazimi noktasinda, Hz. isa kendisi hayattayken yasamin
ya da sozlerini kayda almamuis; takipgilerine de kayda almalari ile ilgili herhangi bir talimat
vermemistir’®'*. Her ne kadar Hz. isa kutsal metin yazimi konusunda herhangi bir tesvikte
bulunmasa da Hiristiyanlar zaman i¢inde kutsal metin yaziminin bir gereklilik olduguna
kanaat emislerdir. Hz. Isa’ya atfedilen “(s)ize gercegi soyleyeyim, burada bulunanlar
arasinda, Tanri’nin Egemenligini gérmeden 6liimii tatmayacak olanlar var”®? seklindeki
ifadeye dayanarak, Tanri’nin egemenliginin yakin olduguna inandiklarindan kutsal metin
yazzmini gerekli gdrmeyen Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin tekrar doniisiiniin bir tiirlii
gerceklesmemesi, ilerleyen zaman zarfinda Hz. Isa’y1 hayattayken gorenlerin dlmeye; canli
sahitlerin azalmaya baslamast sebebiyle kutsal metinleri yaziya gecirmeye

baslamislardir®'®.

Kutsal metinlerin yaziya gegirilmeye baslanmasinin diger sebepleri arasinda sunlar
da gosterilmektedir: (a) Hz. Isa’nin takipgileri yeni miintesipler kazanmaya baslamislar;
miintesip sayisi, Hz. isa ile ilgili anlatilarin sifahi olarak aktarilamayacak kadar artmasi®'’,
(b) Hiristiyanlik i¢inde olusan gruplardan her birinin dogru inanca kendilerinin sahip

olduklarini ispatlama gayreti®'®.

Yeni Ahit’teki metinler icerisinde yazilis tarihi itibariyle en eskileri Pavlus’un
Mektuplaridir. Pavlus’un Mektuplarinin Yeni Ahit i¢indeki toplam 21 mektuptan 13’iinii
olusturmasinda goriilen agirlik kendini Luka Incili'nde ve Elgilerin Isleri kitabinda da
gostermektedir. Nitekim; bu Incil ve kitap Pavlus’un ogrencisi Luka’ya nispet
edilmektedir. Genel kanaate gore, zaten Yeni Ahit'teki Inciller, Pavlus ile havariler
arasinda ortaya c¢ikan c¢ekismede, Pavlus¢u diisiincenin ve teolojinin savunulmasi
maksadiyla kaleme alnmuslardir®®. Buna mukabil yukarida da ifade edildigi iizere,
Hiristiyanlik icerisinde Pavlusgu Hiristiyanlar disindaki gruplardan pek ¢oklari Incil yazimi
noktasinda ugras vermislerdir. Nitekim; sayilar yiizlerle ifade edilebilecek kadar Incil

ortaya ¢ikmistir. Muhteva acisindan birbirini tutmayan bu Incillerden hangilerinin otantik,

613 Muhammet Tarake1, “Hiristiyanlikta Vahiy Anlayisi”, UUIFD 12/2 (2003), 193.

814 Mehmet Celik, “Synoptic incillerin Kaynaklar1 ve Tahlili Mukayeseleri”, Az.UIFD 8 (1988), 267.
o Luk. 9: 27.

616 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 264.

617 Aydn, Dinler Tarihi, Tarih, Inang ve Ibadet, 473; Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 336.

1% Aydin, “Hiristiyanhik”, 79.

819 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 119.
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hangilerinin apokrif oldugu konusu Nicaea Konsil (325)’inde ele alinmis ve Pavluscu
cizgide goriisleri ihtiva eden Inciller ve yazilar sahih olarak kabul edilmistir. Diger
goriigleri yansitanlar ise apokrif olarak nitelendirilerek kilisede okunamayacagi ilan
edilmistir®.

Buraya kadar zikredilen hususlar g6z Oniinde bulunduruldugunda Necran

Hiristiyanlarinin kutsal kitap tasavvurunun genel olarak Nicaea Konsili (325)’nde ilan

edilen kutsal kitap anlayisiyla uyumlu oldugu gériilebilmektedir. Ornek olarak; Azqir’in;

“Ey gokleri yaratan ve suyu saraba doniistiiren, bes somunla ¢ok sayida insant
doyuran Rab Isa! Merhametini génder ve susuzlugumuzu gider”

mahiyetteki duasi; Matta Incili’nin 14: 16- 21, Markos Incili’nin 6: 37- 44, Luka Incili’nin
9: 13- 17 ve Yuhanna incili’nin 2: 3- 10. maddelerinde gecen ifadelerle tam bir uyum

saglamaktadir. Yine Azqir tarafindan magaraya hapsedildiginde dile getirilen;

“Ey Rabbim Isa Mesih! Petrus icin kapiyr acip baglarindan kurtardigin gibi bu
kap1y1 da insanlar vaftiz oluncaya kadar a¢”
seklindeki dua Elgilerin Isleri (12: 3- 11)’nde Petrus’un hapishaneden bir melek tarafindan

kurtarilmasina direkt atif yapmaktadir.

Bu orneklerden ortaya ¢ikan durum sudur: Necran Hiristiyanlart Yeni Ahit’teki
kitaplardan Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incilleri ile Elgilerin Isleri adl1 Kutsal Kitap
boliimlerine biling seviyesinde vakiftilar ve bunu sartlarin ve ortamin durumuna gore ifade
edebilecek bir 6ze dayanmaktaydilar. Ayrica Hiristiyanligin Yahudi geleneginin devami
oldugunu da agik bir diskurla ortaya koyabilmekteydiler. Nitekim; Azqir, Necran’da kralin
karsisina ¢ikarildiginda kral ona “(ii)lkemize getirdigin bu yeni din nedir?” diye sormustur.
O da “Bu din yeni degildir, ondan peygamberler ve Tevrat bahsetmektedir” diye cevap
vermistir. Goriildiigii lizere Azqir’in cevabi, Hiristiyanlarm, YKK’y1 kutsal kitap olarak
kabul etmelerinin gerekgelerinden olan “Hz. Isa’nin gelecegine dair haberler tastyor
olmas1” ile tam bir uyum saglamaktadir. Elimizdeki mevcut veriler 1s1ginda Necran
Hiristiyanlarinin  kutsal kitap anlayiglarinin Pavlusgu Hiristiyanlarla uyum sagladigini

soylemek miimkiin goriinmektedir.

620 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 336- 337.
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Kozmolojik Tasavvur

Kozmogonik tasavvurun kodlar1 YKK’inda detayli olarak verilmistir. Bu baglamda

diinyanin yaratilmas1 ile ilgili olarak Hiristiyanlik, YKK’nin Genesis (“Yaratilis”)

boliimiinii aynen kabul etmektedir. Dolayisiyla Necran Hiristiyan toplumu da dahil olmak

iizere Hiristiyanlarin geneli kozmolojik ac¢idan farkli bir goriis belirtmemektedirler. Buna

gore, Dilinya’nin ve kainatin yaratilisi asagida ifade edilen asamalar sonucu meydana

gelmistir:

Karanligin ve sularin her tarafi kusattigi bir zamanda diinya yaratilir.

1. Giin: Gece ve giindiiz yaratilir. Yeryiiziiniin iistiine bir kubbe konur ve sularin bir

kism1 gége alinr.
2. Giin: Gokyiizii yaratilir.

3. Giin: Kalan sular bir yere toplaninca, toprak goriiniir. Boylece deniz ve karalar

olusur. Yeryiizii bitki ve agaclarla bezenir.

4. Giin: Giines, ay ve yildizlar yaratilip gokyiiziine yerlestirilir. Boylece giinler,

mevsimler ve yillar olusur.
5. Giin: Suda, karada ve havada yasayan canlilar yaratilir.

6. Giin: Yere ve diger canlilara egemen olmasi i¢in Tanr1 suretinde insan yaratilir ve

erkek ve disi diye simflandirilir®'.

Alt1 giinde tiim bu isleri gerceklestiren Tanri, yedinci giin dinlenmistir®*.

YKK bundan sonraki siirecte antropogonik siirecleri metinlestirir. Buna gore, Hz.

Adem’in yaratilmas: ile ilgili daha 6zel bir anlatima gegmektedir: Buna gore Tanr, ilk 6nce

Hz. Adem’in cesedini topraktan yaratmis, sonrasinda burnuna iifleyerek ona can vermistir.

Boylece Hz. Adem yasayan bir varlik haline gelmistir®. Tanri, Hz. Adem’i icinde yasam

ve iylyle kotliyii bilme agaglarinin bulundugu Aden Bahgesine yerlestirmis, bahgeye

2l var, 1:1-31.
2 var. 2:1-3.
3 var. 2:7.
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bakmakla gorevlendirmistir. Bununla birlikte onu iyiyle kétiiyii bilme agacindan yememesi

konusunda uyarmis; aksi halde 6lecegini sdylemistir®*,

Tanr1, Cennette yasamaya baslayan Hz. Adem’e bir yardimei tayin etmek istemistir.
Fakat her biri Hz. Adem gibi topraktan yaratilan ve isimleri Hz. Adem tarafindan konan
hayvanlarin hi¢birini ona yardimei olarak 1ayik gérmemistir®”’. Bunun iizerine Hz. Adem’e
derin bir uyku vermis ve uykusunda onun kaburga kemiklerinden birini alarak etle

kaplamustir. Bdylece Hz. Adem’e yardimei olarak kadini (Hz. Havva) yaratmistir®.

Hz. Adem ve Hz. Havva Aden Bahgesinde beraber yasarlarken yilan kadma gelip
iyiyi ve koétiiyli bilme agacindan yemesini sdylemistir. Hz. Havva’nin bu agactan yemenin
yasak oldugunu; aksi takdirde oOleceklerini sdylemesine ragmen yilan 6lmeyeceklerini,
aksine iyiyle kotiiyii bilerek Tanr1 gibi olacaklarini ifade etmistir. Yilanin telkiniyle ilk
once Hz. Havva yasak agacin meyvesinden yemis, sonra da Hz. Adem’e yedirmistir. Boyle
olunca da onlarin gozleri (iyiye ve kotiiye) acilarak c¢iplak olduklarinin farkina
varmuglardir. Ciplakliklarini gizlemek i¢in de kendilerine incir yapraklarindan onliik

yapmuslardir®’.

Bu siireclerden sonra Tanri, onlara seslenmis, fakat onlar Tanri’min sesini
duyduklarinda saklandiklarindan Tanri, onlari gorememistir. Tanr1 nerede oldugunu
sormasi iizerine Hz. Adem, “ciplak oldugu icin korkup saklandigini” sdylemistir. Hz.
Adem’in ¢iplak oldugunu séylemesi iizerine, Tanr1 ona yasak meyveden yiyip yemedigini
sormustur. Hz. Adem de yasak meyveden Hz. Havva’nin telkiniyle yedigini itiraf etmistir.
Hz. Havva ise sucu yilana atmlstlrézg. Bunun iizerine Tanr1, her birine farkli farkli cezalar

62 Hz. Adem’i Aden Bahgesinden kovmustur®’. Ademoglu diye isimlendirilen

vermistir
tim insan nesli Hz. Adem’in Aden bahcesinden kovulmasindan sonra Hz. Havva ile

beraberliginden tiiremistir. Bylece Ademoglunun diinya hayat1 baslamistir.

24 yar, 2:8-17.

825 yar. 2:18-20.

626 yar, 2:21-23.
7var. 3:1- 7.
8var. 3:8-13.
*2Bkz. Yar. 3:14-19.
030var. 3:23-24.
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Eskatolojik Tasavvur

Carmih olay1 sonrasinda goge yiikselerek Baba’nin sagindaki yerini aldigina

inanilan Hz. Isa’min dinyanin sonuna dogru bir Pazar gini®"

632

ansizin yeryuziine

donecegine Pavlus doneminden itibaren inanilmaktadir’””. Parousia (“Gelis”) olarak

633

adlandirilan bu olay Oncesinde, yeryliziinde depremler, kithiklar’”” ve iyiler ile kétiiler

arasinda gerceklesecek olan nihai kozmik savas (Armegedon) gerceklesecektir®*. Hz. isa,

bulutlarin arasindan simsek cakmasi seklinde®’

636

, melekler esliginde ansizin gelecek ve
stirmekte olan olaylara miidahele edecektir’™”. Onun miidahelesi sonras1 yeryiiziindeki tiim
beseri yonetimler yok olacak, Kudiis’te “bin y11” siirecek olan Tanr1 Krallig1 ve hakimiyeti

637

kurulacaktir. Bu siire zarfinda Tanri’nin tiim diismanlar1 yok edilecektir®™’. Hz. Isa’nin

ikinci gelisinin basinda, 6lmiis olan iyiler / Hiristiyanlar; sonunda da koétiiler dirilecek ve
Hz. Adem’den itibaren gelip gegen tiim insanlar genel bir muhakemeye tabi tutulacaktir®®.
Bir Pazar giinii baslayacak ve hakimligini Hz. Isa’nin yapacagi bu mahkemede herkes
inan¢ ve davraniglarimin hesabim verecektir®’. Sucsuz bulunan Hiristiyanlar 6liimsiizliik
elbisesi giyerek Hz. isa ile birlikte ilahi aleme / Cennete gideceklerdir®®. Suglu bulunan
Hiristiyanlar ise suglarindan arinmalari i¢in suglar1 oranindaki cezayi ¢ektikten sonra ilahi
aleme / Cennete gideceklerdir®'. Yargilama sonucu suglu bulunan kétiiler / putperestler
ise, bir goriise gore ayni hayvanlar gibi toprak olup yok olacaklar®?, diger bir goriise gore

ise, ebedi olarak Cehenneme gideceklerdir®™.

Hiristiyan 1nanisinda Cehennem soyut ve somut olarak iki tirli telakki

edilmektedir. Bunlardan ilkine gére Cehennem, ebediyyen Tanri’dan uzak olmay: ifade

3

etmektedir®. Ote yandan; “...kotiilik yapan herkesi O’nun egemenliginden toplayip

8! Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 334.

832 Giindiiz, “Huristiyanlik”, 130; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 469.

833 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 332.

% Giindiiz, “Huristiyanlik”, 130; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 469.

833 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 332.

8¢ Giindiiz, “Huristiyanlik”, 130; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 469.

87 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 334.

838 Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 332.

639 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 292; Kii¢iik vd., Dinler Tarihi, 334.
0 Giindiiz, “Hiristiyanhk”, 129; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 469.

641 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 292.

642 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 292; Glndiiz, “Hiristiyanlik”, 129; Aydin, Dinler
Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 469.

643 Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, 292; Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 333.
4 Giindiiz, “Huristiyanlik”, 132; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 467.
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59645 ve ¢

kizgin firina atacaklar. Orada aglayis ve dis gicirtis1 olacaktir ‘... Iblis’le melekleri

17646 seklindeki Incil ibarelerini temel alan diger goriise

icin hazirlanmis sénmez atese gidin
gore Cehennem mefhumu somuttur ve meveuttur®’. Nitekim; Hz. isa ¢armihta can
verdikten sonra 0lii olarak kaldigi 3 giin boyunca Cehennemde kalmistir. Buna mukabil
O’nun Cehenneme gidisi ceza sebebiyle degil, kendisinin ilk gelisinden Once inangsiz
olarak Olmiis olanlar1 uyarmak ve hem dirilere hem de oOliilere karsi gorevini yerine

getirmek i¢indir®*®,

4.2.4.ibadet Cercevesi
Sakramentler

Genel olarak “gizem / sir” manasina gelen sakrament, Hiristiyanlarin imanlarinin
bir gostergesi olarak, kendileri vasitasiyla Tanri’nin rahmetinin ve litfunun talep edildigi
ve bahsedildigi ayinleri ifade etmek igin kullanilan bir terimdir®’. Hiristiyanlar, Kutsal
Ruh’un da hazir bulunduguna inamlan bu ayinlerde yaptiklar1 eylemlerin Hz. Isa’nin

sirrina ve -dolayisiyla-kisiyi kurtulusa ulastiracak “sir’lar tasidiklarina inanirlar®’.

Sakramentler hususunda Hiristiyanlar genel olarak vaftiz ve evharistiya lizerinde

ittifak etmis bulunmaktadirlar®’

. Bunlarin disindaki konfirmasyon, hastalar1 yaglama,
tevbe, evlilik ve rahip takdisi gibi sakramentlerin ya bu iki sakramentten zaman iginde
ayrilarak miistakil bir hiiviyet kazanmistir ya da ilerleyen siiregte ortaya ¢ikmustir. Ornek
olarak konfirmasyon ilk zamanlarda vaftizin bir pargasi iken zaman ic¢inde uygulama
farkliliklar1 sebebiyle vaftizden ayrilarak miistakil bir sakrament olarak degerlendirilmeye
baslanmis; baglangictan itibaren Hiristiyanlar arasinda 6zel bir anlam1 bulunan evlilik ise
onceden bir dua hiiviyeti tasimasina ragmen nikahlarin kilisede kiyillmaya baslamasiyla

miistakil bir sakrament olarak icra edilmeye baslanmistir®?. Hem bu sebeplerden hem de

Necran Hiristiyanlar ile ilgili anlatilarda yalmizca vaftize ve evharistiyaya yonelik atiflar

5 Mat. 13: 41- 42.

646 Mat. 25: 41.

7 Giindiiz, “Hiristiyanhk”, 132; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inang¢ ve Ibadet, 467.

% Giindiiz, “Hiristiyanhk”, 132; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 467- 468.

649 Gilindiiz, “Hiristiyanlik”; 134; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 455; Aydmn, “Hiristiyanlik”, 98; Aydin, Dinler
Tarihi Tarih, Inanc ve Ibadet, 481.

850 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 134.

! Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 134.

852 Ali Erbas, Hiristiyanlikta Ibadet (Istanbul: Ayisig Kitaplari, 2003), 81.
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bulunmasi sebebiyle burada sakramentlerden yalmizca vaftiz ve evharistiyadan

bahsedilebilecektir.
Vaftiz

“Suya daldirma / batirma” anlamina gelen vaftiz, Hiristiyanliga giris yolu olup

sakramentlerin ilki olarak kabul edilmektedir®®

654

. Vaftiz olmadan diger sakrament ve

ibadetlerin bir anlami bulunmamaktadir’™". Yahudilikte Tanr1 ile yapilan ahdi, siinnet

temsil etmekteyken; Hiristiyanlikta, asli giinahtan kurtulma ve yeni bir yasama baslamanin;

655

yani yeni ahdin simgesi olarak vaftiz goriilmektedir®. Nitekim; Incillerde ifade edildigi

lizere, Hz. Isa’min Tanri’nmn Oglu oldugu, Hz. Yahya tarafindan Urdiin Nehrinde vaftiz

6%6 " Asli Giinah batagindaki insan da Hz. isa gibi vaftiz olarak

edildiginde ilan edilmistir
onun Tanriligin1 kabul etmis olur ve onunla 6zdesleserek yeni bir hayata baslar. Kutsal
Ruh’un inayetini aldi131°®” bu yeni hayat, 6liimii yendigi bir hayattir. Oyle ki; Hz. Isa’min
carmth hadisesi sonrasinda ii¢ giin 6lii kalmasi ve bu siirenin sonunda oliime galip gelip
dirilmesi gibi, vaftizde insan ii¢ defa suya girmekte ve ¢ikmaktadir. Her suya dalis 6liimii,

her ¢ikis ise dirilmeyi temsil etmektedir®®

659

. Kabule gore, vaftiz olan kisinin tiim giinahlar1

silinmekte®” iken, vaftiz olmadan Slen kisi giinahkardir®® ve kurtulusa erememistir.

Bu baglamda anlatilarda ortaya ¢ikan durum sudur: Necran Hiristiyanlari igin vaftiz
son derece onemli goriinmektedir. Nitekim, Azqir’in; Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina
vaftiz yapmasina engel olan hapislik, susuzluk gibi sebepleri ortadan kaldirmak i¢in pek
cok mucize gosterdiginin anlatilmasi buna isaret etmektedir. Topografya ve kiiltliire gore
batirma / daldirma, dokme ve serpme gibi gesitli sekillerde yapilabilen®' vaftizin, anlatilar
1s18inda Necran’da batirma / daldirma ve dokme seklinde yapildigina dair isaretler
bulunmaktadir. Necran katliami sirasinda diyakoz Elizabeth’in basinin iistiine ¢amurdan
bir legen yapilip i¢ine kizgin yag dokiilmesi anlatisi, vaftizin dokme seklinde yapildigina

isaret etmekteyken, Tahna kizi Hudayya’nin atese ilic kez atilmasi anlatisi da

833 Kiiciik vd., Dinler Tarihi, 352; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 134; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 456; Sarik¢ioglu,
Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 294.

654 Kigiik vd., Dinler Tarihi, 353; Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 294.

655 Eroglu, “Hiristiyanlik™, 456; Giindiiz, “Hiristiyanlik™, 134.

6% Bkz. Mat. 3: 16- 17.

57 Broglu, “Hiristiyanlik”, 456.

5% Giindiiz, “Hiristiyanhk”, 135; Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 482.

659 Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, 294; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 456.

880 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 352.

88! Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 352.
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batirma/daldirma seklinde de yapilabildigine isaret etmektedir. Muhtemelen Necran
Hiristiyanlar1 vaftizi, hendek ve suyolu gibi yerlerde suyun biriktigi zamanlarda batirma /

daldirma seklinde yapmislar, diger zamanlarda da dokme yontemini kullanmis olmalidirlar.
Evharistiya (Komiinyon / Ekmek- Sarap Ayini)

Hiristiyanlikta vaftizden sonra en 6nemli sakrament, “siikiir / iyi hediye” anlamina
gelen Evharistiya’dlr662. Bu inanisin temelini Incil’deki su ifadeler olusturur:
Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi béldii ve dgrencilerine verdi.

‘Alin, yiyin’ dedi, ‘Bu benim bedenimdir’. Sonra bir kase alip siikretti ve bunu
ogrencilerine vererek, ‘Hepiniz bundan i¢in’ dedi. ‘Cilinkii bu benim kanimdir,

giinahlarin bagislanmasi i¢in birgoklart ugruna akitilan antlagsma kanidir®®.

Ozellikle Pavlusqu ¢izgide olanlar basta olmak iizere ilk Hiristiyanlar, Hz. Isa’nm
carmtha gerilmeden evvel havarileriyle yedigi son aksam yemeginin hatirasini canli tutmak
maksadiyla haftada bir araya gelmeye baslamislar ve bu durum da bir ritiiel halini
almistir®®. Komiinyon, Hz. fsa’nin etini temsil eden ekmek ve kanini temsil eden saraptan
olmak tizere iki unsurdan miitesekkildir. Saraba batirilmis / bandirilmis ekmegi yiyen kisi

%63 Boylece Hz. Isa’nin eti onun

Hz. Isa’nin etini yemis; kanin1 i¢gmis gibi olmaktadir
bedeni; o da Hz. Isa’nin bir parcasi haline gelir ve biitiinlesme gergeklesmis olur®®. Bir
gesit kurban olarak goriilen®’ Evharistiya, her hafta Pazar giinleri kilisede yapilan dini

térenin en dnemli kismini olusturmaktadir®®.

Necran Hiristiyanlarmm her Pazar giinii kilisede ibadet ettikleri®® bilgisi goz
onlinde bulunduruldugunda, onlarin Evharistiya sakramentini istikrarli ve devamli bir
sekilde icra ettikleri sonucuna ulasabilmek miimkiindiir. Bununla beraber, Haris b. Ka’b’in
bogazinin kesilmesi sonrasinda yanindakilerin onun kanma bulanmak istemeleri ile
Ruhm’a kizinin ve torununun kaninin ig¢irilmesi anlatilarmin bir tiir Evharistiya ayinini
temsil ettigi iddiasi, Necran Hiristiyanlari i¢in Evharistiyanin dini ve sosyal hayatlarinda

onemli bir yer tuttuguna isaret etmektedir.

662 Aydn, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 482; Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 353.
553 Mat. 26: 26- 28.

5% Aydin, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 482- 483.

665 Eroglu, “Hiristiyanlik™, 457; Glindiiz, “Hiristiyanlik”, 136.

666 Broglu, “Hiristiyanlik”, 457.

87 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 354.

58 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 137.

59 Temir, “Islam’dan Once Necran Sehri”, 155.
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Diger ibadetler

Hiristiyanlhikta, Yahudilik ve Islam’da oldugunun aksine cercevesi ¢izilmis bir
ibadet anlayist bulunmamaktadir®”’. Ancak Hiristiyanligin kurumsallasmasiyla paralel
olarak ibadet anlayisi da gelismistir. Bu anlayisin gelismesinde etkili olan faktorler;
Tanri’nin ibadetin tek kaynagi olmasi, amacinin Tanri’yla biitiinlesmek olmasi, bu
biitiinlesmede Kutsal Ruh’un 6ncii olmasi ve ibadetin kisinin olumlu sekilde etkilemesi
olarak sayilabilir®”'. Bu etkenler dahilinde sakramentlere ilaveten giinliik, haftalik ve yillik

ibadetler ortaya cikmistir®’%.

Yillik ibadetler, festival / bayram olarak da isimlendirilmekte ve en bilinenleri Noel
ve Paskalyadir®”. insanhig1 kurtarmak icin kendini feda eden bir “kurtarici” olarak kabul

edilen Hz. Isa’nm dogum giinii hatirasina kutlanan Noel’in, kurumsal anlamda 4. yiizyildan

67 Noel’de oldugu gibi Paskalyada da merkez Hz. isa’dir

ve onun Sliimden dirilmesi anisina kutlanmaktadir®”.

itibaren kutlandig1 bilinmektedir

Yillik ibadetler / ayinler anlaminda Necran Hiristiyanlarinin burada zikrettigimiz
festivalleri / bayramlar1 kutladiklarina dair elimizde net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
Necran Hiristiyanlarmin yilda bir giin Necran Ka‘be’si olarak isimlendirilen dini yap1
etrafinda bulusup birtakim ayinler icra ettikleri seklindeki bilgiler, bunlarm yillik
ibadetlerden bazilarini yerine getirmekte olabileceklerini diisiindiirtmektedir. Ayrica, 4.
yiizyildan itibaren kutlanmakta olan Noel’in, Hiristiyanligin kesin bir zafer kazandig: 6.

yiizyildaki Necran’da bilinmiyor olmasi pek olasi gorlinmemektedir.

Necran Hiristiyanlarimin yillik ibadetleri icra edip etmedikleri hususundaki bilgi
eksikligi haftalik ibadet konusunda da bulunmaktadir. Necrdn Hiristiyanlarinin Pazar
giinleri kilisede toplandiklar1 hususunda bazi bilgiler mevcut olmakla beraber, kilisede
yapilan ibadetin sekli / niteligi hususunda malumat mevcut degildir. Evharistiya’nin
Necran Hiristiyanlarinca 6nemli bir sakrament olabilecegi seklindeki kanaat ©Onceki

kisimlarda ifade edilmisti. Bu noktada topografik ve Kkiiltiirel 6zelliklerden kaynakli

570 Broglu, “Hiristiyanlik”, 453.

87! Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 346.

672 Glindiiz, “Hiristiyanlik”, 137; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 454; Kii¢tik vd., Dinler Tarihi, 346.

673 Aydin, “Hiristiyanlik”, 100; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 140; Aydm, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet,
486.

7 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 347- 348.

875 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 349.
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farkliliklarin  bulunabilecegini de ifade ederek, Necran Hiristiyanlarinin, diger Dogu

Hiristiyanlar1 gibi bir Pazar ayini icra ettikleri kanaatine ulagilmis bulunulmaktadir.

Hiristiyanlikta yillik ve haftalik ibadetlerin yaninda bir de giinliilk ibadet
bulunmaktadir. Giinliik ibadet dua igeriklidir ve ibadetler konusunda Hz. Isa’dan rivayet
bulunan tek ibadet tiirii de budur. Nitekim Hz. Isa duanin gdsteristen ve riyadan uzak bir
sekilde yapilmasim istemistir®’®. Dua, ferdi yapilabilen bir ibadet olmakla beraber toplu
olarak yapilani daha makbul kabul edilmistir®”’. Duanin makbuliyeti noktasinda dua
edilirken bazi hususlara riayet edilmesi gerektigi de ifade edilmektedir. Bunlari, yapilan
giinahlardan pisman olma, nimetler i¢in siikretme, ihtida ve rehberlik i¢in talepte bulunma
ve ilahiler sdyleme olarak siralayabiliriz®’®. Genel kurallari bu sekilde ¢izilen duanin sabah
ve aksam yapilmasi gelenek haline gelmis olup Siiryaniler’de 0gle vakti de
yapilmaktadir®”. Dua dogu y6niine déniilerek yapilir. Giinliik dua ve evharistik litiirjide en

yaygin olarak kullanilan dua, Matta Incili 6: 9- 13’te gegen ifadelerdir®®’.

Mevcut bilgiler 1s181inda, Necrdn Hiristiyanlarimin giinliik ibadetleri hususundaki
malumatimiz yeterli degildir. Ancak yillik ve haftalik ibadetler hakkindakilere nazaran
daha fazladir. Bu konudaki bilgilerimizin kaynagini, Necran Hiristiyanlarinin Hz.
Peygamberi Medine’de ziyaret etmeleri hadisesi olusturmaktadir. Buna goére onlar,
Medine’ye geldiklerinde bir ikindi vakti Mescid-i Nebevi’de giinliik ibadetlerini yapmak
istemigler; sahabeden bazilarmin bu duruma karsi ¢ikmasina ragmen Necran
Hiristiyanlarinin orada ibadet etmelerine Hz. Peygamber miisaade etmistir. Kaynaklar
onlarin ibadetlerini toplu sekilde, dogu yoniine donerek ve hag kullanarak yaptiklarim
zikretmektedirler. Bu bilgiler merkeze alindiginda onlarin ibadet agisindan Siiryani ibadet
seklini uyguladiklarini s6yleyebilmemizin 6nii agilmaktadir. Ciinkii rivayet ikindi vakti bir
ibadetten bahsetmektedir. Bu duruma en yakin uygulama Siiryanilerin 6gle duasi
uygulamasidir. Onlar yolculuk ya da iklim sebebiyle 6gleyin yapacaklar: ibadeti,
zorunluluklar sebebiyle ikindi vakti yapmak durumunda kalmis olabilirler. Bununla
beraber anlatilanlarin ¢izdigi Necran Hiristiyanlarinin genel ibadet panoramasi soyledir:

Ibadet i¢in dogu yoniine ydnelme, topluca ibadet etme ve ibadetlerinde hag kullanma. Bu

76 Mat. 6: 5- 7.

877 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 545.

678 Aydn, Dinler Tarihi Tarih, Inan¢ ve Ibadet, 480- 481.

7 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 140.

680 Aydm, “Hiristiyanlik”, 102; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 139; Eroglu, “Hiristiyanlik”, 454.
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hususlarin onlarin da diger Hiristiyanlar gibi ibadetlerdeki genel kaidelere riayet ettiklerini

gostermektedir.
4.2.5. Kilise Yonetimi / Din Adamlari

Necran’in bir piskoposluk merkezi haline gelmesinden sonra bilinen ilk piskoposu,
500’1i yillarin basinda, donemin 6nde gelen Monofizit liderlerinden biri olan Mabbug

Philoxenus tarafindan Hire’de kutsanan I. Paul’diir®®"

. Necran’m ikinci piskoposunun adi
da Paul’diir ve o da Mabbug Philoxenus tarafindan kutsanmistir®?. Bu piskopos, Necran
Katliamindan yaklasik iki yi1l dnce Oliince kilisede liderlik problemi ortaya c¢ikmistir.
Nitekim, Yahudi lider Zi Niivas’in isgal sirasinda edindigi bilgiye gore, Necran kilisesinde
o siada Hire’den iki Arap, iki Romali, bir Iranli ve bir Habesli din adami gorev

yapmaktadir®.

Ancak Habes isgali sonrast Monofizitligin bdlgede hakim kilinmak istenmesi ile
baglantili olarak Monofizit din adamlar1 Necran’da hakim gii¢ olmusturlar. Fakat Habes
isgalini takip eden donemde, Sasani yonetiminin Hire’deki Julianist Hiristiyanlara baskilari
sonucu bu Hiristiyanlar Necran’a gdemiis®™ ve Necran’daki Monofizit Hiristiyanlar
Yakubiler ile Julianistler olarak ayrilmak durumunda kalmiglardir. Bu gruplagsmaya paralel
olarak da Julianistler i¢in daha 6nce Hire’de gorev yapmis olan Sergius isminde bir din
adami bolgeye piskopos olarak atanmustir®™ . Bu piskoposun yaklasik ii¢ yil gorev yaptig,
ondan sonra Musa isminde bir baska piskoposun schre atandigi bilinmektedir®®.
Goriildugi tizere Necran’da Habes doneminde Monofizit Hiristiyanlar Yakubi ve Julianist

piskoposlarca iki ayr1 sosyo-kiiltiirel entite olarak yonetilmislerdir. Bununla beraber daha

sonraki donemde Hz. Peygamberi Medine’de, Necran’in Nestlri piskoposu Joshua’nin

%81 Shahid, “islam ve Dogu Huristiyanlari: Mekke- Miladi 610-622", 203.

6%2 al-Nahee, “The Christians of Najran: The Debate On Muslim-Christians Views On Their Doctrines Of
Jesus Christ/525-661 CE”, 3.

5% Greenslade, “The Martyrs Of Nejran”, 273.

6% al-Nahee, “The Christians of Najran: The Debate On Muslim-Christians Views On Their Doctrines Of
Jesus Christ/525-661 CE”, 3.

585 Owed Abdullah S’ al-Nahee, The Religious Structure Of Najran In Late Pre-Islamic And Early Islamic
History: From The End Of The Himyarite Kingdom Until The End Of The Rashidun Caliphate (525- 661 CE)
(Birmingham: University Of Birmingham, School Of Philosophy, Theology and Religion College Of Arts
and Law, Doktora Tezi, 2017), 149; Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda
Hiristiyanlik, 135- 136.

8% Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 136.
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ziyaret etmis olmasy,®’ Necran’da Nestirilerin de kendi piskoposlari tarafindan idare

edildigini ortaya koymaktadir.

Necran’daki kilise yonetimi ile ilgili olarak Hz. Peygamberi Medine’de ziyaret eden
grubun liderlerinden bahsetmek yerinde olacaktir. Anlatilarda 40 veya 60 kisilik bu gruba
piskopos Ebu’l-Haris b. Alkame ile birlikte Akib Abdu’l- Mesih b. Diras el-Kindi ve
Seyyid el-Eyhem’in baskanlik ettigi zikredilmektedir®®. Bu da 4kib ve seyyid unvanlarinin
dini bir riitbeyi temsil edip etmedigi sorusunu akla getirmektedir. Konu ile ilgili yapilan
caligmalar bu unvanlarin dini bir riitbeye ad olmadigint ve bu unvanlarin siyasi ve

ekonomik gorevlerle alakali olarak kullamldigini ortaya koymaktadir®™.

Piskopos atamas1 noktasinda genelde Dogu kiliselerince beslenen Necran’in, kilise
yonetiminde de ayni kiliseleri 6rnek aldigi ve muhtemelen kilise hiyerarsisinin piskopos,
rahip ve diyakoz seklinde oldugu ifade edilmektedir®”. Necran katliami sirasinda iskence
edilerek oldiirilen Elizabeth’in bir diyakoz olarak tanmitilmasi bu goriisii destekler

goriinmektedir.

Kilise hiyerarsisi degismemekle birlikte 7. ylizyilin bagslarinda Necran’daki
piskoposlarin etnik kimliklerinde gozle goriiliir bir degisiklik yasanmistir. Daha 6nceleri
degisik milliyetten insanlar piskopos olarak gérev yapmaktayken, sozii edilen donemde
Necranli olmasa bile Arap piskoposlarin goérev yaptigi goriilebilmektedir. Ornegin; Kuss b.
Saide ve Ebu’l-Haris b. Alkame bunlardandir®'. Bu degisimin gerekgeleri arasinda
bolgenin bazi donemlerde on yillar1 kapsayan bir zaman araliginda piskopossuz
kalmasina®? tedbir olarak kendi din adamlarmi yetistirmis olmalar1 sayilabilir. Ancak bu
degisikligin sebebi olarak, Necran’in bolgedeki Hiristiyanligin merkezi haline gelmesi ve
Arap Hiristiyanligini1 temsil etme noktasinda Arap piskopos tarafindan temsil edilmesinin

uygun olacagi diisiincesi de sayilmaktadir®”.

687 al- Nahee, “The Christians of Najran: The Debate On Muslim-Christians Views On Their Doctrines Of
Jesus Christ/525-661 CE”, 4.

588 Sonmez, Islam ' Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 201, 203.

6% al- Nahee, The Religious Structure Of Najran In Late Pre-Islamic And Early Islamic History..., 150.

6% a1- Nahee, The Religious Structure Of Najran In Late Pre-Islamic And Early Islamic History..., 152.

! al- Nahee, The Religious Structure Of Najrdn In Late Pre-Islamic And Early Islamic History..., 153.

2 Sonmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 135.

6% al- Nahee, The Religious Structure Of Najran In Late Pre-Islamic And Early Islamic History..., 153.
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4.2.6. ifadeler: Mabetler (Kiliseler)

Hiristiyanlik Necran’da yer edinmeye basladiginda “Necran Ka‘be’si”** adi verilen

bir kilise insa edildigi ifade edilmektedir. Necran Hurmahgl,695 Necran Mezar1 veya
Necran Ziyaretgahi olarak da adlandirlan®® bu mabet, Beni Haris b. Ka‘b’in alt kolu olan
Beni Abdi’l- Meddan tarafindan yaptirlmistir®’. Kaynaklarda bu tapmagim, Ka‘be gibi
kare oldugu, topraktan bir kubbesinin bulundugu, g¢evresinin li¢ yiiz deriyle sarilarak
korunmaya calisildigi, ilk zamanlar burada Hiristiyanlar ibadet ederken zaman iginde
putperestlerin de ibadet etmeye basladigi ifade edilmektedir. Ayrica buradaki agaglarin
yapraklarinin dokiilmemesi sebebiyle bu muhitin kutsal sayildigi ve yilda bir giin
erkeklerin glizel elbiselerini giyip giizel kokular siirerek; kadinlarin da takilarini buraya
asip tavaf ettikleri bildirilmektedir®”®. Buranin hizmetini gormek itizere Hiristiyan din
adamlarinin burada ikamet ettigi de ifade edilmektedir. Ote yandan; bu kutsal mekanin
kilise mi, yoksa manastir m1 oldugu hakkinda ihtilaf vardir. Bahse konu yerin Necran’in
yaklagik 40 km. dogusunda olmasi sebebiyle manastir olma ihtimali daha yliksek

goriinmektedir®”.

“Necran Ka‘be’si” disinda Necran’daki kilise veya tapinak ile ilgili olarak ilk
veriler Necran Katliami anlatilarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Buradaki Hiristiyanlarin Za
Niivas tarafindan kilisede yakildig: ilgili kisimda ifade edilmisti. Katliam sonrasi sehri
ziyaret eden Habes Krali Kaleb, burada Hiristiyanligin etkisini artirmak ve yasananlarin
hafizalarda kalmasmi saglamak maksadiyla ii¢ tane kilise yaptirmigtir. Buna gore,
kiliselerin bir tanesini “Dirilis Kilisesi” adiyla yakilan kilisenin yerinde; ikincisini, Haris b.
Ka’b’in evinin bulundugu yerde “Kutsal Sehitler Kilisesi” adiyla; liclinciisiinii de sehir
merkezinden ¢ok uzak olmayan bir noktada “Meryem Ana Kilisesi” adiyla insa ettirmistir.
Ozellikle Kutsal Sehitler Kilisesi yalmzca Hiristiyan ibadetlerinin gergeklestigi bir yer
olarak kullanilmamis, Hiristiyan hacilar tarafindan ziyaret edilen bir sehitlik / tiirbe

niteliginde de olmustur’®.

694 e]-Kelbi, Necran Kabe’si ile ilgili olarak bu yapinin dini bir yap1 olmayip buranin, banilerinin toplanti
odasi1 oldugunu iddia etmektedir. (Bkz. el-Kalbi, Putlar Kitabi, 45).

895 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 206.

5% Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 136.

97 Fayda, {slamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilis1, 19.

6% Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 206.

6% al-Nahee, The Religious Structure Of Najrdn In Late Pre-Islamic And Early Islamic History..., 131, 133.
7% al- Nahee, The Religious Structure Of Najran In Late Pre-Islamic And Early Islamic History..., 134- 135.
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Necran’da bahsi gecen Kkiliseler disinda da Hiristiyan mabetlerinin  oldugu
bilinmektedir. Bunlardan en basta gelenlerinden biri siiphesiz pek ¢ok Hristiyan’in birlikte
yasadig1 manastirlardir. Digeri ise, miinzevi hayat yasayan kesislerin ikamet ettikleri sapel
tarz1 kiiciik yapilardir. Isim ve sekilleri degisik olsa da bu yapilar igin tercih edilen
lokasyonlar benzer o6zellikleri icermektedir: Sehir disinda olma, seyahat halinde olan
insanlarin ugrayabilecekleri yerlerde olma ve su kaynaklari ile otlaklarin bulundugu

yerlerde insa edilme’".
4.2.7. isaretler: Semboller, ikonlar, indeksler

Hac

Hiristiyanlara gére, Hz. Isa insanligi asli giinahin etkisinden kurtarmak igin
carmihta can vermis ve bu carmih da kendisine tasittirilmistir. Bu olay sebebiyle hag
tasimak, Hz. Isa’y1 takip etmek, onun g¢ektigi acilarmi hissederek onunla biitiinlesmek
anlamma gelmektedir’*>. Bununla birlikte, “(a)rdimdan gelmek isteyen kendini inkar etsin,

her giin carmihini yiiklenip beni izlesin”’"

ibaresi sebebiyle ¢armiha / haca saygi
duymuslar ve onu dini yasantilarinda anahtar simge haline getirmislerdir’®*. Hiristiyanlar:
diger dinlerin miintesiplerinden ayiran ana simge olan hag,”” Hiristiyan kisiyi Tanri’yla
direkt iletisime geciren, kotiiliikkleri uzaklastiran ve iyilikleri davet eden aract bir unsur
olarak kabul gérmektedir. Bu yiizden Hiristiyanlar genellikle korku, seving vb. durumlarda

hag ¢ikartarak Tanr ile iletisime gectiklerine inanirlar’*.

Sembolik anlam ve fonksiyonlarindan ana hatlariyla bahsedilen hag¢in, Necran
Hiristiyanlart icin son derece onemli bir dini simge oldugunu, onlarla ilgili anlatilardan
¢ikarmak miimkiindiir. Ornegin; Azqir ¢adirini Necrdn yakinlarinda kurdugunda onun
hemen yanma bir ha¢ dikmistir. Azqir’in muhaliflerinin Hiristiyanligin yayilmasinm
engellemek adina yaptiklari islerin basinda da ha¢i kirmak gelmistir. Necran katliami
sirasinda Z0 Niivas, her statiideki Necranli Hiristiyan’dan hagt inkér etmelerini ve tahkir
etmelerini (tiikiirme gibi) istemistir. Sembolik anlami ve roliine olan bagliliklari

sebebiyle—anlatilara bagli olarak—onlar, Zi Niivas’in bu inkar ve tahkir taleplerine

1 31- Nahee, The Religious Structure Of Najran In Late Pre-Islamic And Early Islamic History..., 136.

92 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 351.
3 Luk. 9: 23.

% Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 351.
95 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 351.
"% Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 140.
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olumlu cevap vermemisler; hatta Ruhm ile Ibrahim &rneklerinde oldugu gibi, 6liime hag
cikararak gitmislerdir. Oliime hag cikararak gidenler oldugu gibi, yasamak igin de hag
isaretinden faydalananlar olmustur. Buna goére, Habes istilasi esnasinda dil problemi
sebebiyle Hiristiyan olduklarini ifade edemeyenler avuglarina c¢izdikleri hag¢ isaretini

Hiristiyan Habes askerlerine gostererek canlarini kurtarabilmislerdir.

Hagin teolojik ve sembolik anlamlarina bagli olarak Necran Hiristiyanlarinin haga
verdikleri 6nemin Islam’mn ortaya ¢iktig1 donemlerde de devam ettirdiklerini 6zellikle Hz.
Peygamberi Medine’de ziyaret etmelerindeki anlatilardan da anlayabilmekteyiz. Nitekim
Hz. Peygamber Necran Hiristiyanlarin1 Islam’a davet etmesi iizerine, onlar kendilerinin
daha evvelden Miisliman olduklarini sdylemislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
onlarin haga tapma, vb. bazi hususlar1 zikrederek Miisliiman olmalarinin 6niinde bunlarin

engel oldugunu zikretmistir’®’.

4.3. Necran Hiristiyanlar1 ve Miisliimanlarin iliskileri
4.3.1. Kur’an-1 Kerim’de Necran Hiristiyanlari

7. yiuzyilin ilk c¢eyregi emperyal gii¢lerin Giiney Arabistan’dan cekildikleri bir
donemdir. Bu yiizden Habes doneminde Monofizitlerin; Sasaniler doneminde ise
Nesturilerin ~ desteklenmis olmasina ragmen, bundan sonraki siirecte bolgedeki
Hiristiyanlar1 destekleyecek bir gli¢ kalmamis durumdadir. Bunun anlami sudur: Necran
Hiristiyanlart artik korumasiz kalmiglar ve gilicsiiz duruma diismiislerdir. Bu donemde
Necran Hiristiyanlarinin herhangi bir baski ya da siddete maruz kaldiklarina dair herhangi
bir veri bulunmamaktadir. Bununla birlikte yaklasik bir asir 6nce yasadiklari korkung
katliam onlar1 mezhepsel farkliliklart bir kenara birakip bdlgedeki asabiyetci yapiya ayak
uydurmaya zorlamis olmalidir. Arap asabiyesinin aksine dini saiklerle olugsmus olan bu
toplulugun ayakta kalabilmek i¢in i¢inde bulunduklar1 ortamdaki dengeleri gozetmeleri ve
buna gére tavir almalari oldukga dogaldir. Oyle gériiniiyor ki; Hz. Peygamber’i Medine’de
ziyaret etmelerinin temelinde, Miisliimanlarin giiciinii tespit etmek ve edindikleri bilgiye

gore tavir almak yatmaktadir.

7. yuzyilin ilk c¢eyreginde yalmz ve giigsiiz kalan tek dini topluluk Necran

Hiristiyanlart degildir. Nitekim; risalet goreviyle vazifelendirilen Hz. Peygamber etrafinda

"7 Bkz. Sénmez, Islam i Ortaya Ciktigr Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanhk, 203.
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toplanan bir grup Miisliiman, Mekke’de bask1 ve siddet altindadir. Necran Hiristiyanlarinin
boyle bir ortamda bulunan miisliimanlar1 bir gii¢ olarak kabul etmelerini beklemek makul
gorinmemektedir. Zaten zayif bir rivayet disinda Necran Hiristiyanlarinin miisliimanlarla
Mekke doneminde iletisime gectiklerine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Buna mukabil
baski ve siddet altinda bulunan miisliimanlara dinlerinde sebat etmeleri ve direng
gostermeleri baglaminda Burtic Stiresinde Necran Hiristiyanlarinin 6rnek gosterildigi kabul
goren goriislerdendir. Bu da Kur’an-1 Kerim’de Necran Hiristiyanlarindan bahseden ya da
bahsettigi iddia edilen sire / ayetlerin degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Tespit

edilebildigi kadariyla bu nitelikte olan iki siire mevcuttur. Bunlardan ilki yukarida da

708

bahsettigimiz tizere Mekki'™ strelerden olan Burlic Stresi; digeri de Medeni bir stire olan

Al-i Imran Soresidir.

Buriic Siresi Baglaminda Necran Hiristiyanlar:

Andolsun burglarla dolu goge, (1). Vaad edilmis giine, (2). Taniklik edene ve edilene
ki, (3). O gukurlari, alev alev yanan ates ¢ukurlarini hazirlayanlar mahvolmuslardir!
(4- 5). Hani o sirada atesin basinda oturmuslar, inananlara yaptiklarini
seyrediyorlardi (6- 7). Aziz, 6vgiiye layik, goklerin ve yerin maliki olan Allah’a
inandiklar1 i¢in, sirf bu sebeple onlara agir iskence uyguladilar. Ama Allah her seye
sahittir (8- 9). Miimin erkeklere ve miimin kadinlara iskence edip de sonra tovbe
etmeyenler var ya, iste onlar1 cehennem azab1, yakic azap beklemektedir (10). Iman
edip diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlara gelince onlar i¢in altindan irmaklar
akan cennetler vardir. Iste biiyiik kurtulus budur (11). Siiphesiz rabbinin yakalamas1
pek miithistir (12). Kusku yok ki basta yaratan da sonra tekrar yaratacak olan da
O’dur (13). Cok bagislayan, sevgisi genis, arsin sahibi, san1 yiice ve diledigini yapan
yalniz O’dur (14- 16). Ordularin, Firavun ve Semiid’un haberi sana ulasti m1? (17-
18). Dogrusu inkarcilar bir yalanlama igindedirler (19). Oysa Allah onlar
arkalarindan kusatmistir (20). Siiphesiz o (asilsiz saydiklar1 kitap) sani yiice bir
Kur’an’dir; (21). Levh-i mahfuzdadir (22)%.

Yukarida meali verilen Buric Siresini’'’, tezin konusu itibariyle incelemeyi

zorunlu kilan ana sebep Ashab-1 Uhdiid kavramidir. Nitekim, ¢esitli rivayetlerde Ashab-1

"% Genek kabule gore hicretten dnce nazil olan ayetler Mekki, hicretten sonra nazil olanlar ayetler ise
Medeni’dir. Buna gére hicretten sonra Mekke’de nazil olan ayetler de Medeni’dir. Bkz. Ismail Karagdz, Dini
Kavramlar Sozligii, ed. Ismail Karagoz (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), “Mekki ve Medeni Ayetler”, 419.

7% ¢l- Burdc 85/1- 22.

"1 Buriic Stiresi, 22 ayet olup Mekke déneminde Sems Stiresi’nden sonra Tin Stresi’nden énce nazil olmus
olup inis sirasma gore 27; Mushaf tasnifine gore ise 85. siradadir. Ismini, birinci ayetinde gecen ve burclar
anlamina gelen “Burlic” kelimesinden almaktadir. (Bkz. Hayreddin Karaman vd.,Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl
ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 5/ 589; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi
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Uhdud olarak nitelendirilen toplulugun Necran Hiristiyanlar1 oldugu iddia edilmektedir.

T olup bu rivayetlere gore,

Uhdud, ‘“uzun ve derin hendek” anlamina gelmekte
Necran’daki Hiristiyanlar, Z Niivas tarafindan Yahudi olmak ya da atese atilmak arasinda
bir tercihte bulunmaya zorlanmislardir. Bunlar da Hiristiyanligi birakmayip atese atilmay1

tercih etmisler ve atesle dolu hendeklerde yakllmlslard1r712.

Kur’an’in ge¢mis zamanlarda meydana gelmis olaylara iliskin yer, zaman vb.
anlaminda ayrintili bilgi verdigi olduk¢a nadirdir. Kur’an’in bu 6zelligi ile baglantili olarak
onda Ashab-1 Uhdid’un Necran Hiristiyanlar1 olduklarina dair herhangi bir bilgi

bulunmamaktadir’ ">

. Vahiyde Ashab-1 Uhdiid’un kimliginin net olarak ortaya konmamasi
onlarin kimligi hakkinda Necran Hiristiyanlarina alternatiflerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Nitekim; Hz. ibrahim’in atese atilmas1’'*, kardes evliligine Tanr1’mn izin verdigi
seklindeki emrinin halk tarafindan kabul edilmemesi karsisinda Zerdiist dininden olan

715
ve Buhtunnasr’in Sadrak,

kralin halkini / din adamlarini hendek kazdirip atese attirmasi
Mesak ve Aved-Nego’yu atese attirmasi’ rivayetleri bu alternatifler arasindadir. Bu
alternatiflerin sayismi altiya kadar ¢ikaranlar’'’ oldugu gibi Ashab-1 Uhdiid kissasmin bir
darb-1 mesel oldugunu; yani sadece sembolik anlamlar1 olan; ama hi¢ yasanmamis bir olay
oldugunu ifade edenler de vardir. Bunlara gore, siiredeki anlati tarihi veya efsanevi bir
olay1 hedef almamstir. Iskenceciler, kendileri iman etmemekle birlikte baskalarmin da
iman etmesini engelleyen kisilere karsilik gelirken ates cukurlari da miiminlere yapilan

zulmiin mecazi bir anlatisidir’ %,

Stre, Mekke miisriklerinin Misliiman olanlar1 dinlerinden dondiirmek ve
Miisliiman olmak isteyenleri caydirmak icin yogun bir baski ve iskence uyguladiklar bir

donemde nazil olmustur. Bu baski ve iskenceler ilk baslarda toplumun alt sinifin1 olusturan

ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Basim ve Yaymevi), 4002; Mehmet Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri II (Istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2014), 435.)

" Karaman vd., Kur’an Yolu, Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/ 592; Muhammed Eroglu, “Ashabii’l-Uhdad”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/ 471.

"2 Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 4003-4004.

"3 Broglu, “Ashabii’l- Uhdad”, 471.

"% Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (istanbul: Isaret
Yayinlari, 1999), 3/ 1253.

" Karaman vd., Kur’'an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/ 592; Eroglu, “Ashabii’l- Uhdad”, 471.

718 Vassilios, “The Himyarite-Ethiophian War And The Ethiophian Occupation Of South Arabia In The Acts
Of Gregentius (ca 530 AD)”, 126; Eroglu, “Ashabii’l- Uhdad”, 471; Dan. 3: 8- 30.

"7 Greenslade, “The Martyrs of Nejran”, 271.

"8 Esed, Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, 3/ 1253-1254.
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kéle ve giigsiiz insanlara’"’ uygulanmistir. Sonrasinda Kureys’in hatir1 sayilir ailelerine
mensup Miisliiman kisilere de uygulanmaya baslanmistir’*’. Miisliimanlarin ilk sehitleri
olan Stimeyye ve Yasir bu donemde sehit edilmis, ogullart Ammar da ugradig: iskencelere
daha fazla dayanamayarak irtidat ettigini soylemek zorunda kalmistir. Ammar, bu
donemdeki bask1 ve iskenceler sebebiyle irtidat eden / ettigini sdylemek zorunda kalan pek

¢ok miiminden yalmzca biridir’>'.

Kisaca ifade etmek gerekirse, stre; zuliim ve iskencelerin yogunlastig1 ve irtidat
sosyal psikolojisinin hissedildigi bir ortamda Miisliimanlara inan¢larinda sebat etmeleri,
zuliimler karsisinda yilmamalar1 gerektigini va’z etmek ve sonunda kazangh c¢ikanin

723 1
. Kur’an’in Miislimanlara

kendileri olacagim miijdelemek igin’** nazil olmustur
uygulanan baski ve zulme gosterdigi tepkinin biiyiikliigiinii srenin oOzelliklerini goz
onlinde bulundurarak goérmek miimkiindiir. Nitekim; Kur’an-1 Kerim’de tehdit igeren
ayetler genellikle miijde iceren ayetlerden sonra gelmekteyken, bu siirede tehdit iceren
ayetler miijde iceren ayetlerden once gelmistir. Ayrica Allah i¢in kullanilan Aziz, Hamid,
Zi’l- Ars, Sehid, Rabb, Miibdi’, Mu’id, Gafir, Vedad, Mecid, Fa’al-li Ma- Yurid ve

724 Tiim bu hususlar birlikte

Muhit gibi pek c¢ok sifat ilk defa bu strede zikredilmistir
degerlendirildiginde strede anlatilan olaylari, gerceklikleri olmayan bir darb-1 mesel veya
sembolik / alegorik anlamlar biitliin olarak kabul etmek makul goériinmemektedir. Ciinkii
inanct i¢in biiylik iskencelere ugrayan inananlarin bu iskenceleri géze almalarini ve
inanglarindan vazge¢memelerini saglamak, tarihi gercekligi olmayan anlatilar {izerinden
saglamak miimkiin degildir. Buna gore, bu anlatilarin bir gercekligi olmali ve hatta
muhatap kitleler (hem Miislimanlar hem de Mekkeli miisrikler) tarafindan

bilinmelidirler’>’.

Ashab-1 Uhdid’la tarihsel gercekligi bulunan bir olayin kast ediliyor olmasina
istinaden konuyla ilgili alternatiflerin degerlendirilmesi uygun olacaktir. Alternatiflerden

biri olan Hz. Ibrahim’in atese atilmasi anlatis;, hem Miislimanlarca hem de Mekkeli

9 Kur’an-1 Kerim’de mii’mindt lafz1 ilk kez bu sirede ge¢mektedir. Bu da yapilan zulmiin Miisliiman
kadinlar1 da kapsadigini ortaya koymaktadir. Bkz. M. Nurullah Aktas, Buriic Siiresi’nin Tefsiri (Diyarbakir:
Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 101- 102.

20 Aktas, Buriic Siiresi'nin Tefsiri, 12.

2 Aktas, Buriic Siiresi’nin Tefsiri, 100.

22 Emin Isik, “Burc Stresi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/ 463.

3 Isik, “Buriic Stresi”, 6/ 462.

2% Aktas, Buriic Siiresi'nin Tefsiri, 31, 126.

72 Isik, “Buric Siresi”, 6/ 463.
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miisriklerce iyi bilinen bir olaydir. Bununla birlikte, muhataplar Hz. ibrahim inanci
sebebiyle atese atildigini bildikleri gibi, ona atesin zarar vermedigini de biliyorlardi. Ayrica
Mekke miisrikleri tarafindan zulme ugrayan tek bir kisi degil, bir topluluktu. Haliyle Hz.
Ibrahim ile kastedilecek tekil kisiyi Ashdb gibi cogul bir kelimeyle ifade etmek tenakuz
olusturacaktir. Oyle gériiniiyor ki; bir topluluk igin ornek gdsterilecek hadisenin de
bununla orantili olacak bagka bir topluluk iizerinden verilmesi daha etkili olacaktir. Bu
yiizden Hz. Ibrahim’in atese atilmasi kissasmin  Ashab-i  Uhdiild — olarak

degerlendirilemeyecegine kanaat edilmektedir.

Zerdiist kralin kendi kiz kardesiyle evlenmek istemesi lizerine buna karsi ¢ikan
halkin1 / din adamlarim1 kazdirdigr hendeklerde yaktirmasi ve Buhtunnasr’in ii¢ miimini
atese attirmasi anlatilarinin Mekke’de biliniyor olmasi muhtemeldir. Ciinkii olaylarin
gectigi kabul edilen topografya (bugiinkii Suriye, Irak ve Iran), ticaret vasitasiyla
Mekkelilerin gidip geldikleri ve oldukc¢a asina olduklar1 yerler arasindadir. Bununla birlikte
kiyas noktasi olarak bilinirlik- asinalik durumu g6z 6niinde bulunduruldugunda Necran
Hiristiyanlariin anlatisi, yukarida zikredilen tiim olaylarin 6niine gececek niteliktedir.
Nitekim; Necran Hiristiyanlarinin zulme ugramasi ve sonrasinda gelisen olaylar yalnizca o

bdlgenin degil, tiim Arap Yarimadasinin kaderini degistiren sonuglart dogurmustur.

Z{ Niivas’in zulmiiniin duyulmas: sonrasinda Dogu Roma Imparatorlugu’nun
destegini alan Habes Devleti, Giiney Arabistan’a biiylik bir ¢ikarma yapmis ve bolgenin
yarim asir boyunca Hiristiyanlarca yoOnetilmesinin temellerini atmistir. Kervanlarla
miimkiin olan sosyo-ekonomik irtibatlar basta olmak iizere diger ekonomik ve Kkiiltiirel
iliskiler vesilesiyle bu olanlardan Mekkelilerin de haberdar olmasi1 kuvvetle muhtemeldir.
Bununla birlikte Mekkelilerin Necran Hiristiyanlar1 ile ilgili anlatilar hakkinda bilgi
edinmelerini gerekli kilan diger bir faktor de, Necrdn katliami sonrasinda Giiney
Arabistan’da kurulan Hiristiyan devletin faaliyetleridir. Buna gore s6z konusu devletin
basindaki Ebrehe, Mekke’yi ve dolayisiyla Ka‘be’yi ele gecirmek istemis ve bu girisimi
sonucunda Mekkelilerin hafizalarindan higbir zaman silinmeyecek olan Fil Vakasi

gergeklesmistir.

Bilinirlik-aginalik temel alindiginda durum bu sekildeyken konunun bir de igerik
acisindan degerlendirilmesinde fayda vardir. BurGic Suresi’nde Ashdab-1 Uhdid, Firavun ve

Semid Kavmi kissalarindan bahsedilmektedir. Bu kissalar icinde ilk anlatilan ve
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digerlerine nazaran en teferruath olan1 Ashab-1 Uhdid kissasidir. Bu durum dogal olarak

stiredeki temel kissanin Ashab-1 Uhdiid kissas1 oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu sathada Ashab-1 Uhdiid kissasinin semptomatik okumasi, surenin akabinde
hikayeleri anlatilan ve Mekkeliler tarafindan da oldukc¢a iyi bilinen Firavun ve Semuad
kissalar1’* ile biitiinliik kazanmis olacaktir. [lkinde Firavun, Hz. Musa’nin vahdet mesajina
ne de Israilogullarini serbest birakma talebine olumlu cevap vermis ve giiciiniin zirvesinde
iken askerleri ile birlikte denizde bogulmustur. Saglam evler ve saraylar yapmalariyla
taninan Semtd kavmi de mucize olarak gonderilen deveyi tiim sozlere ve ikazlara ragmen
kesmisler; bu ylizden de muhtesem binalariyla beraber cezalandirilmislardir. Bu iki
fenomenolojik anlatinin—~dyle goriiniiyor ki— temel imas1 sudur: Kudret ile beraber gelen
kibrin tahakkiim ve hegemonya arayis hazz ile yikamayacagi herhangi bir siir ve ilke
yoktur. Bu “sinir ve had bilmezlik” de beraberinde ilahi ceza yasasini devreye sokacak

siirecleri hazirlamaktadir.

Ashdab-1 Uhdid kissasimmi tahkim eden Firavun ve Semid kissalarmin, kiltiirel
topografya ve sosyal demografya sebebiyle muhataplar tarafindan bilindigini kabul etmek
yerinde olacaktir. Durum bdyleyken slirenin ana temasini igeren Ashdb-1 Uhdud kissasinda
kimin ve neyin kastedildiginin belirsizlik tasidigmi iddia etmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Kaldi ki, bu kissanin anlatilis tarzinin, 6zellikleri itibariyle Kur’an’in
niiz(li sirasinda muhataplar tarafindan bilinen bir olayin anlatilis tarziyla uyumlu oldugu

da ifade edilmektedir’?’.

Tarihsel olarak; eko-politik olan teolojik olan1 hizmetinde kullanma egilimindedir.
Bu baglam, Necran Hiristiyanlarinin durumunu ortaya koyar mahiyettedir. Necran
Hiristiyanlarima dinlerini  serbest¢e yasama sanst verilmemis ve dinlerinden vaz
gecmemeleri sebebiyle de ateste yakilarak cezalandirilmiglardir. Her siddetli aksiyon
karsiliginda daha siddetli reaksiyonu dogurdugundan, yasanan bu zulmiin lizerinden ¢ok
gecmeden Hiristiyanlar da bdlgenin kontroliinii ellerine gecirmisler ve kendilerine

zulmedenleri tarih sahnesinden ¢ikarmislardir.

26 Aktas, Buriic Siiresi'nin Tefsiri, 82- 83.
27 idris Sengiil, Kur’'an Kissalari Uzerine (izmir: Isik Yaymlari, 1995), 83.
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Ashdb-1 Uhdud kissas1 bir proto-model fonksiyonu icra etmektedir. Nitekim;
Mekkeli miisriklerin zuliim ve iskence safhasinda yanan atesin igine atma’*®, giineste
yakma'® vb. pek ¢ok zulmii Miislimanlara uygulayabilmislerdir. Bu travmatik olaylar
karsisinda Necran Hiristiyanlarinin durumu proto-model kilinarak sabir, sebat ve metanet
ile direnmeleri tavsiye edilmis; katlanilanlar karsiliginda dinlerini serbestce yasama
imkanina kavusacaklari miijdelenmistir. Kissa; zulmeden Mekke Miisriklerinin akibetinin,
tipkt Firavun, Semad ve daha yakin zamandaki Za Niivas gibi olacagi haberini ve tarihsel

yasasini hatirlatmistir.

Ancak burada agiklanmasi gereken onemli bir konu bulunmaktadir. O da Ashdb-1
Uhdud olarak isimlendirilen Necran Hiristiyanlarinin durumudur. Oyle ki, stire zulme
ugrayanlart miimin olarak vasiflandirmakta ve bu da Necran Hiristiyanlarinin tevhid
esasina dayanan bir Tanri anlayisina sahip olduklar1 yoniinde bir anlamaya sebep
olabilmektedir. Necran katliaminin gergeklestigi donemde —anlatilar dikkate alindiginda—
Necran’daki Hiristiyan toplulugun genelinin Monofizit ve Nestliri akimlarmma mensup
olmalar1 ve haliyle onlarin teslis inancina bagl olmalari Islami anlamda onlarin miimin
olarak nitelemeyecegini net olarak ortaya koymaktadir. Ayrica sire 6zelinde de, Necran
Hiristiyanlarinin kainat1 yaratamin Hz. isa (Logos) olduguna inanmalari ile 13. Ayette
kéinatin yoktan Allah tarafindan yaratildig: inanci uyusmamaktadir. Stirenin ana temasinin
din 6zgiirliigii oldugunu gbz oniinde bulunduruldugunda, sirede miimin tabiriyle yalnizca
tevhid inancina sahip bir inancin kast edilmedigi, bu tabirin herhangi bir dine mensup

olmay1 da ifade ettigi anlasilabilmektedir.

Stire, Mekke ile Necran arasindaki iligkilerin ortaya konmasi agisindan son derece
onem tasimaktadir. Mekke’deki Miisliimanlarin karsilastiklar1 zorluklar karsisinda onlara
moral vermek ve onlar1 teselli etmek i¢cin Necran’dan 6rnek getirilmesi iki sehir arasindaki

iligkilerin oldukc¢a gelismis olduguna 6rnek olarak gosterilebilir.

Al-i imran Siiresi Baglaminda Necran Hiristiyanlar

Al-i Imran Saresi’nin niizul sebebi genel olarak, niibiivvet konusuna agiklik

getirmek oldugu ifade edilebilir’”’. Bu acidan stire, peygamberlerin Allah’a ve diger

28 Aktas, Buriic Siiresi'nin Tefsiri, 75.
2% Aktas, Buriic Siiresi'nin Tefsiri, 17.
7% Al-i Imran Siresi, 200 ayettir. Stire, Medine doneminde (H. 3) Bakara ve Enfal Stresi’nden sonra Ahzab
Stiresi’nden 6nce nazil olmus olup; inig sirasa gore 89, Mushaf tasnifine gore 3. siradadir. Ismini 33.
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insanlara kars1 6dev ve sorumluluklarini ortaya koymayi ve peygamberler hakkindaki
yanlis gorlis ve inanglar1 1slah etmeyi amaclar”'. Ote yandan; slirenin basindan itibaren
seksenden fazla ayetin niizul sebebi olarak Necrdn Hiristiyanlarinin Hz. Peygamberi
Medine’de ziyaret etmeleri ve beraberinde aralarinda yasanan Allah inanci hakkindaki
tartismalar gdsterilmesi’>?, stirenin bu ¢alismada yakindan analizini, terkibini ve yeniden

okunmasini gerekli kilmaktadir.

Genel goriise gore, Necran Hiristiyanlart Medine’ye H 9 / M 630 yilinda gelmistir.
Bununla birlikte hem Necran Hristiyanlarinin Medine’ye geldikleri tarih hem de bu ziyaret
ile ilgili olarak inen ayetlerin sayis1 hususunda ihtilaflar mevcuttur. Strenin nazil oldugu
zaman ile ilgili ihtilaflardan biri, Al-i imran Stresi’nin, Enfal Siresi’nden 6nce indigine
dair bir rivayete dayanir. Eger bu rivayet kabul edilecek olursa Necran Hiristiyanlarinin
ziyaretini yaklasik olarak H 3. yila tarihlendirmek gerekecektir ki; bu durumda Al-i imran
Stiresi’nin Uhud Savasi’ndan bahseden ayetleri bir tiir anakronizme sebep olacaktir. Tefsir
usulline gore, bir slrenin bir bagka slireden sonra inmesinin, bu iki slreden ilkinin
tamamlanmasin1 miiteakip digerinin inmeye basladiginin anlagilmamas: gerektigi goz
oniinde tutuldugunda bu problem ortadan kalkmaktadir. Nitekim; tefsir usuliine gore,

“sonra indi” ifadesi, biri digerinden sonra inmeye basladi anlamina gelir.

Diger ihtilafin kaynagini ise, Necran Hiristiyanlarinin Mekke’yi iki defa ziyaret
ettikleri gorlisii olusturmaktadir. Buna gore, Necran Hiristiyanlari, Bedir Savasi’inda
galibiyet elde eden Miisliimanlarin durumunu yerinde gézlemlemek i¢in (Uhud Savasi
oncesinde) Medine’ye gelmislerdir. ikinci gelisleri ise Mekke’nin fethinden sonraki bir
tarihte gergeklestigi yonilindedir. Ancak, Necran Hiristiyanlariin Mekke’ye iki ziyaret
gerceklestirdikleri iddiasimi ispat etmenin oldukca zor oldugu ifade edilmektedir’>.
Konuyla ilgili bir baska goriise gore, bu sirenin yaklasik ilk 120 ayeti hicretin ilk

yillarinda, Bedir Savasi’ndan bile 6nce nazil olmustur. Buna gore, Necran Hiristiyanlari ile

ayetten alan strenin diger adlari sunlardir: Eman, Kenz, Miicadile, Istigfar, Ma’niyye ve Tayyibe. Hz.
Peygamber Bakara Stresi ile birlikte ikisini Zehrdvdn (“iki [Nurlu] Cigek”) olarak nitelendirmistir. Stre, iki
ana tema ekseninde doner: (1) Ulthiyet, niibiivvet ve Kur’an’in dogrulugunu ispat etmek. Bunun uzantisi
olarak, Ehl-i Kitab’in savlarini ret etmek; (2) Ibadet ve pratikleri tavzih etmek (hac, cihad, faizli islemler ve
zekat1 reddedenler hakkindaki konular). (Bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/ 457,461;
Esed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, 1/ 87; Ebu’l Al’a Mevdudi, Tefhimu’l- Kur’'an (Kur'an’in Anlami ve
Tefsiri), ¢ev. Muhammed Han Kayani vd., (Istanbul: Insan Yaymlari, 1996), 1/ 231; Muhammed Ali es-
Sabuni, Safvetii’t- Tefasir (Tefsirlerin Ozii), ¢ev. Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz (Istanbul: Iz Yaymecilik,
2003), 1/334).

! Emin Isik, “Al-i imran Saresi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/ 307.

32 Bilmen, Kur an-1 Kerim 'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 317-318.

33 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1/ 459-460.
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iliskilendirilen ayetler, aslinda daha 6nceden baska baglamlarda inen ayetler olup, Necran
Hiristiyanlarina okunmasi sebebiyle bunu duyanlarin bahse konu ayetlerin ilk defa onlarin
ziyaretleri sebebiyle indigi zannina kapilmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu son yaklagimin

da tutarli bir gériis olmadig agiktir”*.

Konu iizerindeki bu ve benzeri goriisleri degerlendiren miifessirlerin vardigi orta-
yol sonu¢ sudur: Al-i imran Saresi H. 3. yilda Uhud Savasi’ndan sonra nazil olmaya

baslamis; tamamlanmasi ise t. H 9. yilda ger¢eklesmistir’>

. Genel goriise gore de strenin
ilk seksen kiisur ayeti Necran Hiristiyanlarinin ziyareti sebebiyle nazil olmustur. Bu
hususta basta miifessirler olmak tizere, Miisliiman alimler oldukga farkli goriisler ortaya
koymaktadir. Buna gore, bahse konu sirenin 1-61, 1-82 veya 1-84 Aayetleri Necran

736

Hiristiyanlart ile ilgili olarak nazil olmustur’™”. Bazi miifessirler de ilgili ayetlerin 33- 63

arasindaki dyetler oldugunu iddia etmektedirler”’.

Necran Hiristiyanlar ile ilgili Ayetlerin Tespiti

Al-i Imran Sdresi’nin Necran Hiristiyanlar1 ile ilgili olarak ortaya koydugu
tespitleri, tenkitleri, vb. hususlar1 tam olarak degerlendirebilmek i¢in stirenin detayli analiz
ve terkibine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu yilizden ilk olarak metin- alti okumaya imkéan
vermesi i¢in ayetlerin niizQil sebepleri ile ilgili bir ¢aligma yaparak ilgili baglam tespit

edilmeye ¢aligilacaktir.

Strenin ilk 9 ayetinin niiz(l sebebi olarak—baglam dis1 baz1 goriisler disarida
tutularak—Necran Hiristiyanlarinin =~ gosterilmesi  sebebiyle, calismaya 10. Aayetten

baslanmasi yerinde olacaktir:

Strenin 10- 13. ayetlerinin icerigi diger ayetlerden farklilik arz ettiginden bagimsiz
bir kisim olarak degerlendirilebilmektedir738. Bununla birlikte genel bir baglam panoramasi
icinde spesifik bir muhatap kitleye mesaj ve imalar tasidigini ifade etmek miimkiin

goriinmektedir: Nitekim:

34 K araman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 460.

35 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1/ 461; Isik, “Al-i imran Saresi”, 2/ 307.

73 K araman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 459.

7 Ebu’l Al’a Mevdudi, Tefhimu'l- Kur’'an, 1/ 231.

% fzzet Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, cev. Mustafa Altinkaya (istanbul: Diisiin Yayncilik, 2014), 5/ 420-
421.
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Inkar edenlerin mallari da evlatlarn da Allah katinda onlara higbir yarar
saglamayacaktir. Iste onlar cehennemin yakitidirlar (10). Firavun hanedaninin ve
daha oncekilerinin durumu gibi; onlar bizim ayetlerimizi yalanladilar, Allah da
giinahlar1 yiiziinden onlar1 yakalayiverdi. Allah’in cezasi ¢ok siddetlidir (11).
(Resuliim!) Inkar edenlere de ki: Yakinda maglup olacaksimz ve cehenneme
stiriileceksiniz. Oras1 ne kotii bir kalacak yerdir! (12) (Bedir’de) kars1 karsiya gelen
su iki grupta sizin i¢in biiyiik bir ibret vardir. Biri Allah yolunda carpisan bir grup,
digeri ise gozleriyle bunlar1 kendilerinin iki misli imis gibi goren kafir grup. Allah
diledigini yardimiyla destekler. Elbette bunda basiret sahipleri i¢in biiyiik bir ibret
vardir (13)™°.

10. ayette gecen “inkar edenler” ifadesinin Necran Hiristiyanlarini, Yahtdileri veya

740 A . [ .
. Ayetin, kendilerine verilen

miigrikleri hedef aldig1 seklinde rivayetler bulunmaktadir
mevki ve makamdan vazge¢cmek istemeyen ve bu yiizden Hz. Peygamber’i inkar eden
Necran Hiristiyanlarina isaret ettigini belirten ayni kaynak, bu 6zel sebepten ziyade bu
kullanimin genel anlamda hem miisrikleri hem de Ehl-i Kitaptan inkarcilar1 kastettigini

ifade etmektedir’*'.

Buna bagli olarak, s6z konusu kaynak ilgili ayetlerin Necran
Hiristiyanlar1 sebebiyle indigi seklinde net bir goriis bildirememektedir. 10. ayetin (ve
konu baglaminda devami niteliginde olan 11. ayetin) muhtemel niizl sebepleri arasinda
Necran Hiristiyanlarindan sz edilebilmekteyken 12. ve 13. ayetlerin niizGl sebepleri
arasinda Necran Hiristiyanlan ile ilgili bir rivayete rastlanilmamaktadir. Genel goriis bu
ayetlerin Mekke miisrikleri ya da Medine Yahudileri hakkinda nazil oldugu yéniindedir’*.
Niizl sebebinin Medine Yahudileri oldugu seklindeki rivayetlere gére Hz. Peygamber,
Bedir’de elde edilen basaridan duyduklar rahatsizlig1r disa vurmaya baslayan Yahudileri,
Kaynuka® Carsisi’nda toplamis ve Bedir Savasi’nda maglup olan miisriklerin durumunu
onlara Ornek gostererek onlari Miislimanliga davet etmistir. Onlar da Miisliimanlarin,
savas yapma hususunda yetenekli olmayan Mekkelilere galip geldiklerini, bununla
oviinmemeleri gerektigini, c¢ilinkii kendilerinin Mekkeliler gibi olmadiklar1 cevabinm

vermislerdir. Bunun iizerine ilgili Ayetler nazil olmustur’®’. Niizil sebebi olarak

7% Al-i imran 3/ 10- 13.

9 el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te’vil, ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman
Yayinlari, 2013), 1/ 361; Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefsiri, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: {lim
Yayinlar1), 253; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 507.

41 K araman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 507- 508.

742 K araman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 509.

43 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, 1/ 510; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t-
Te'vil, 1/ 362; et- Taberi, Taberi Tefsiri, gev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinevi,
2015), 2/ 220- 221; imam Kurtubi, El- Camiu Li Ahkdmi’l- Kur’an, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc
Yayinlari, 2014), 4/ 118; es-Sabuni, Safvetii 't- Tefasir, 1/ 346; Mukatil b. Stileyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir,
cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2015), 153- 154; Fahruddin er- Razi, Mefatihu’l- Gayb,
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Mekkelileri gosteren rivayetler de iki kisma ayrilmaktadir. ilki, yetlerin Bedir Savasi’nin
yapildigi giin indigini ifade etmekteyken'**; digeri, Bedir Savasi’nda maglup olan
Mekkelilerin Ebu Siifyan oOnderliginde karst saldir1 i¢in kuvvet toplama faaliyetleri

baglaminda indigi ifade edilmektedir’®. Kisaca; 10- 13 arasindaki ayetlerin spesifik olarak

Necran Huristiyanlari ile ilgili olmadigini iddia etmek uygun goriinmektedir’*°.

Stirenin devaminda;

Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigm biriktirilmis altin ve
giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara cekici
kilindi. iste bunlar diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel
yer, Allah’in katindadir (14)™.

mealindeki ayetin niizlil sebebi olarak Yahudilerin gosterildigi bir rivayete

748

rastlanilmaktadir’*. Bu dyetten baslayip 19. ayete kadar olan kisma’ ait 6zel bir niizil

sebebi bulunmamaktadir. Ayrica mezklr ayetlerin konu biitinligii acisindan 14. ayetin
devami niteliginde oldugu goz oOniinde bulunduruldugunda, bu kismin da niizul sebebi

acisindan Necran Hiristiyanlar ile ilgili olmadigina kanaat edilmektedir.

Kuskusuz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim
geldikten sonradir ki, aralarindaki hak tanimazlik yiiziinden ayriliga diistiiler.
Allah’mn ayetlerini inkar edenler bilmelidirler ki Allah’in hesabi ¢ok ¢abuktur (19).
Eger seninle tartigmaya girerlerse de ki: ‘Bana uyanlarla birlikte ben kendimi
Allah’a teslim ettim.” Ehl-i kitaba ve iimmilere ‘Siz de Allah’a teslim oldunuz mu?’
de. Eger teslim oldularsa dogru yolu buldular demektir. Yok, eger yiiz gevirirlerse,
sana diisen yalnizca bildirimde bulunmaktir. Allah kullarimi ¢ok iyi gdrmektedir
(20)™.

cev. Liitfullah Cebeci vd. (Istanbul: Huzur Yaymevi, 2013), 6/ 178; Hicazi, Furkan Tefsiri, 254; Derveze, et-
Tefsirii’l- Hadis, 5/ 420.

44 el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te'vil, 1/ 362; Karaman vd., Kur’'an Yolu Tiirk¢e Medl ve
Tefsir, 1/ 510.

74> K araman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 510; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 419- 420.

746 «Necran Huristiyanlari ile ilgili olmadigr” seklindeki ifadeler, mezkir ayetlerin niizul sebebinde Necran
Hiristiyanlarinin ana aktdr olmadigini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bununla birlikte Kur’an ayetlerinin
antropolojik ve sosyolojik gergeklikler baglaminda Necran Hiristiyanlar1 da dahil olmak iizere tiim insan ve
toplumlar1 kusatt1g1 ortadadir.

™7 Al-i Imran 3/ 14.

™8 et- Taberd, Taberi Tefsiri, 2/ 228; er- Razi, Mefitihu’l- Gayb, 6/ 187.

™ De ki: Size bunlardan daha iyisini bildireyim mi? Takva sahipleri i¢in rableri katinda, altlarinda irmaklar
akan ebediyen kalacaklar1 cennetler, tertemiz esler ve (hepsinden 6nemlisi) Allah’in hosnutlugu vardir. Allah
kullarint tam manasiyla goérmektedir (15). (Bu nimetler) ‘Ey rabbimiz! Biz gercekten iman ettik,
giinahlarimiz1 bagisla, bizi ates azabindan koru’ diyenler, sabredenler, dogruluktan sasmayanlar, huzurda
boyun biikenler, hayir yolunda harcama yapanlar ve seher vakitlerinde Allah’tan bagislanma dileyenler
(i¢indir) (16- 17). Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska tanr1 olmadigini bildirdi; melekler ve
ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O’ndan bagka tanr1 yoktur; O mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir (18).
70 Al-i Imran 3/ 19- 20.

157



Yukaridaki ayetler ile ilgili olarak kaynaklarda g¢esitli niizil sebeplerinden
bahsedilmektedir. Bunlar; (1) “Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradir
ki, aralarindaki hak tanimazlik yiiziinden ayrihiga distiiler” ifadesinden maksat
Yahudilerdir; (2) aralarindaki diismanlik ve iktidar hirs1 gibi sebeplerle ayriliga diisenler de

Hiristiyanlardir™".

Bu konjonktiirde Ehl-i Kitab’in sosyo-teolojik olarak ayriliga diismesi baglaminda
sunlar ifade edilebilir: Hiristiyanligin itikadi anlamda ana hatlariyla sekillendigi donem
olan 5. yiizyilin ortalarma kadarki tartigmalardan ve konsillerden ilgili bolimde detayli
olarak bahsedilmisti. Nicaea Konsili (325)’nden 6nceki donemde yasanan tartismalarin
sebebini daha ¢ok sosyo-teolojik olarak degerlendirmek miimkiin goriinmektedir. Ancak
Hiristiyanligin imparatorluk tarafindan taninmasini miiteakip kilisenin bir devlet kurumu
haline gelmesi sonrasinda ortaya ¢ikan problemlerin altinda yatan sebeplerden en 6nemlisi
yogunlugu gittikge artan politik ajandalardi. Kiliseler arasi {istiinliikk miicadeleleri ve niifuz
alaninin genislemesi ekonomik ve mali statli ile dogru orantili oldugundan, bu durum
Kur’an’in “Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki hak
tanimazlik yliziinden ayriliga diistiiler” seklindeki kinamasi ile uyumlu goériinebilmektedir.
Bununla birlikte; burada ifade edilmesi gereken husus, bu ayetin niizil sebebinin
Yahudilerden ziyade Hiristiyanlar oldugu kabul edilecek olsa bile bu Hiristiyanlarin
Necran Hiristiyanlar1 olmadigidir. Ciinkii “(y)ok, eger yiiz ¢evirirlerse, sana diisen yalnizca
bildirimde bulunmaktir” prensibi ile ayni slirenin 61. ayetinde tartismaya girenlerin

miibahaleye davet edilmesini beraber degerlendirmek pek miimkiin goriinmemektedir.

Allah’in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina kiyanlar ve
adalet isteyen insanlar1 6ldiirenler var ya, onlara can yakan bir azab1 miijdele (21).
Iste onlar diinyada da ahirette de emekleri bosa giden kimselerdir. Onlarmn hig

yardimeilari da yoktur (22)72.

Yukaridaki ayetlerin niiziil sebepleri ile ilgili de rivayet bulunmamaktadir’,

Bununla birlikte miifessirler peygamberlerin canina kiyma noktasinda Yahudileri isaret

eden pek cok ayet ve hadisin mevcudiyetinden hareketle, burada hedef alinanlarin

1 et- Taberd, Taberi Tefsiri, 2/ 233- 234; er- Razi, Mefdatihu’l- Gayb, 6/ 214; Mukatil b. Silleyman, Muhtasar
Tefsir-i Kebir, 155.

72 Al-i imran 3/ 21- 22.

3 Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 425.
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Yahudiler oldugu yoniinde kanaat sahibidirler’>*

. Hz. Peygamber kendisine sorulan,
kiyamet giliniinde en ¢ok kimlerin azap gorecegi seklindeki soruya, peygamber dldiirenler
cevabini vermesi, bu konuda Yahudilerin ileri gittiklerini drnekler vererek agiklamasi ve
sonrasinda bu ayetleri okumasi’ miifessirlerin goriisiinii desteleyen hususlar arasinda
sayilabilir. Bu yiizden bu ayetlerin niizul sebebi acisindan Necran Hiristiyanlar ile ilgili

olmadigina kanaat edilmektedir.

Kendilerine kitaptan bir pay verilmis olanlara baksana, aralarinda hakem olmasi i¢in
Allah’in kitabina ¢agriliyorlar da, i¢lerinden bir grup yiiz ¢evirip gerisin geri gidiyor
(23). Onlarin bu tutumu “Sayili giinler disinda bize ates asla dokunmayacak”
demelerinden otiiriidiir. Uydura geldikleri yalanlar dinleri hakkinda kendilerini
yaniltmaktadir (24). Peki onlar1 geleceginde kusku bulunmayan bir giin igin
toplandigimizda ve higbir haksizliga ugramaksizin herkese hak ettigi tastamam
verildiginde halleri nice olacak! (25)”°.

Yukaridaki ayetlerin Yahudiler hakkinda nazil olduguna dair birbirinden farkl
rivayetler mevcuttur. Bunlardan ilkine gore, Hz. Peygamber Medine’de (Beytii’l- Medaris)
Yahudileri ziyaret ederek onlar1 Islam’a davet etmistir. Bunun iizerine Yahudiler de Hz.
Peygambere dini hakkinda sorular sormuslar; o da Hz. ibrahim dini ve milleti iizerine
oldugu karsiligmi verince, onlar bunun iizerine Hz. Ibrahim’in Yahudi oldugunu iddia
etmislerdir. Bunun lizerine Hz. Peygamber onlar1 Tevrat’a basvurmaya davet etmis, ancak
onlar buna yanasmam1$1ard1r757. Diger bir rivayet ise, zina ile sug¢lanan bir Yahudi
hakkinda Hz. Peygamberin hiikiim vermesinin istenmesi ile ilgilidir. Buna gore, bir grup
Yahudi Hz. Peygamber’e konu ile ilgili bagvurmustur. Hz. Peygamber recm cezasi
verilmesi gerektigini ifade etmistir. Karardan memnun olmayan Yahudileri Hz. Peygamber
Tevrat’a gore hiikiim vermeye davet etmistir. Karardan hosnutsuzluk duyan grup,

geldikleri gibi geri donmiislerdir’®,

24. ayetin niiz(l sebebi de 23. ayetle iligkilidir. Ayetin, Hz. Peygamber’in Tevrat’a

basvurma teklifini kabul etmemeleri {izerine nazil oldugu ifade edilmektedir. Yahudilerin

% Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 425; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1/ 526; Mukatil b.
Siileyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, 155- 156; es-Sabuni, Safvetii 't- Tefasir, 1/ 353- 354.

755 et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 236; er- Razi, Mefatihu’l- Gayb, 6/ 223; Kurtubi, El- Cdmiu Li Ahkdmi’l-
Kur’an, 4/ 149.

¢ Al-i imran 3/ 23- 25.

37 ot- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 237- 238; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 428; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil
ve Esraru’t- Te'vil, 1/ 369; Hicazi, Furkan Tefsiri, 263; Kurtubi, El- Camiu Li Ahkami’l- Kur’dn, 4/ 153-
154; er- Razi, Mefdtihu’l- Gayb, 6/ 227.

8 Hicazi, Furkan Tefsiri, X/ 263- 264; Derveze, et- Tefsirti’l- Hadlis, 5/ 428, el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve
Esraru’t- Te'vil, 1/ 370; Muhammed Firuzabadi, Tenviru’l- Mikbds Min Tefsir-i Ibn Abbas (Istanbul: 11k harf
Yayinlari, 2016), 366- 367; es-Sabuni, Safvetii 't- Tefasir, 1/ 354; er- Razi, Mefdtihu’l- Gayb, 6/ 227.
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bu teklifi kabul etmemelerinin sebebi ise, her ne giinah islerlerse islesinler kendilerinin
Cehennem azabina az bir siire tabi tutulacaklarina inanmalaridir”’. Yahudiler, ayni iddiada
bulunmalar1 sebebiyle Bakara Stresi’nin 80. ve 81. ayetlerinde de kiandiklar1 gibi 25.
ayette de kinanmakta ve zanlarinin kendilerini aldatmaktan baska bir ise yaramayacagi
vurgulanmaktadir. Goriildiigli lizere bu ayet grubu da niizul sebebi agisindan Necran

Hiristiyanlar ile ilgili gériinmemektedir.

% niizalii ile ilgili olarak kaynaklar biri Hendek

Strenin 26. ve 27. ayetlerinin
Savast (627); digeri Mekke’nin Fethi (630) sirasinda meydana gelen iki olaydan
bahsetmektedirler. Bunlardan ilkine gore Mekke miisriklerinin Medine’yi muhasara altina
almalart tehlikesine karsi onlem olarak hendek kazma plani uygulamaya gecilmistir.
Misliimanlar 10’ar kisilik gruplara ayrilmis ve her bir grup paylarma diisen 40’ar arsin
kazmaya baglamislardir. Gruplardan biri biiyiik bir kaya ile karsilasmis ve bunu
parcalayamayinca Hz. Peygamber’e miiracaat etmislerdir. Hz. Peygamber kazmay1 eline
alip kayaya vurmaya baslamis ve toplam {i¢ vurusta kayay1 par¢alamistir. Her vurusundan
sonra sirastyla Iran’m, Dogu Roma’nin ve Yemen’in ileride Miisliimanlarin eline
gececegini miijdelemistir. Miisliimanlarin sevingle karsiladigi bu durum karsisinda
miinafiklar, “korkunuzdan hendek kaziyorsunuz ancak bunlara inanabiliyorsunuz, sizi
olmayacak sey hususunda timitlendiriyor” seklinde mukabelede bulunmuslardir. Onlarin

. . . ~ . .. 1
bu tutumu tizerine s6z konusu dyetler inmistir’®".

Konu ile 1ilgili diger rivayette 1ise, miinafiklar basrolii Yahudilerle
paylasmaktadirlar. Buna gére Mekke fethinin akabinde, Hz. Peygamber Iran, Dogu Roma
ve Yemen topraklarmin bir giin Miisliimanlarin eline gegecegi miijdesini vermistir. Bu
mijde ilizerine miinafiklar ve Yahudiler, bu vaadin gerceklesebilecek bir vaat olmadigini

iddia etmislerdir. Bunun iizerine s6z konusu ayetler ndzil olmustur’®>. Mezkdr niizul

% Hicazi, Furkan Tefsiri, 264; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te'vil, 1/ 370- 371; Firuzabadi,
Tenviru’l- Mikbas Min Tefsir-i Ibn Abbds, 367; et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 239; Karaman vd., Kur’an Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 530; Mukatil b. Siileyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, 156; es-Sabuni, Safvetii t-
Tefasir, 1/ 354.

" De ki: Ey miilkiin ger¢ek sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin.
Diledigini yiiceltirsin, diledigini de alcaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Hi¢ kugku yok sen her seye
kadirsin. (26) Geceyi giindiize katarsin, giindiizii de geceye katarsin. Oliiden diriyi ¢ikarirsin, diriden 6liiyii
cikarirsin. Ve diledigine sayisiz rizik verirsin (27).

761 el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Tevil, 1/ 371- 372; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve
Tefsir, 1/ 532; er- Razi, Mefdtihu’l- Gayb, 6/ 236- 237.

762 Firuzabadi, Tenviru’l- Mikbds Min Tefsir-i Ibn Abbds, 369; er- Razi, Mefitihu’l- Gayb, 6/ 236; Kurtubi,
El- Camiu Li Ahkdami’l- Kur’dn, 4/ 157- 158; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 428. (Bu ayetlerin niiziil sebebi
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sebepleri goz onlinde bulunduruldugunda séz konusu ayetlerin Necran Hiristiyanlar ile

ilgili olmadig1 sonucuna ulasilabilmektedir.

Miiminler miiminleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa artik
Allah’la olan bagin1 koparmig demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden
korunmaniz bagkadir. Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor. Sonunda doniis
Allah’adir (28). De ki: ‘Iginizdekileri gizleseniz de agiga vursaniz da Allah onu bilir;
goklerde olanlar1 da yerde olanlar1 da bilir. Allah her seye kadirdir’(29). Herkesin
yaptig iyiligi de isledigi kotiiligi de oniine konmus olarak bulacagi giin, (insan)

ister ki kendisi ile kotulukleri arasinda uzun bir mesafe bulunsun. Allah kendisi

hakkinda sizi uyariyor. Allah kullarma gok sefkatlidir (30)"®.

Yukaridaki ayetlerin niiz(il zaman ile ilgili olarak kaynaklar, ayetlerin Medine
doneminde Miisliimanlarla Mekke miisrikleri arasinda savas yasandigt ve devrin
Yahudilerinin de ¢esitli komplo, desise ve diismanlikta bulunduklar1 bir zamanda; yani,
Bedir Savasi (624) ile Hendek Savasi (627) arasinda—indigine isaret ederler’**. Buna gore,
Yahudiler, Miisliimanlar1 zayiflatmak i¢in zaman zaman Ensar’dan bazilaryla gizli
iletisime gecerek onlar1 dinlerinden dondiirmeye ¢alismiglardir. Bunu goéren diger
Miisliimanlar ise, Yahudilerle bu tiir iliskide bulunmamalar1i noktasinda Ensar’dan soz
konusu kisileri uyarmiglardir. Onlarin bu uyarilar1 dikkate almamasi iizerine bu ayetler

nazil olmustur’®.

De ki: ‘Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir s6ze gelin: Yalniz
Allah’a tapalim. O’na higbir seyi ortak kogsmayalim ve Allah’1 birakip da igimizden
bazilarini rab edinmesin.” Eger yiiz ¢evirirlerse ‘Sahit olun ki biz Miisliimanlariz’
deyin (64)"°.

Yukarida meali verilen ayette gecen Ehl-1 Kitap lafzindan kastin Necran

Hiristiyanlari; Medine Yahddileri ya da her iki grup oldugunu goriisiinii savunan

ile ilgili olarak, baz1 tefsirler yer ve zaman vermeksizin miinafiklarin ayni tutumlarindan bahsetmektedirler.
Bkz. Hicazi, Furkan Tefsiri, 265; et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 240.)

76 Al-i imran 3/ 28- 30.

8% Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 434.

765 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1/ 536; et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 242; er- Razi,
Mefatihu’l- Gayb, 6/ 248; Mukatil b. Silleyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, 157.

766 Al-i fmran 3/64.
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miifessirler bulunmaktadir’®’.

Bununla birlikte, kronolojik olarak Necran heyetinin
gelisinden Once gerceklesen bir olayda mezkir ayetin biliniyor olmasi, onun niizul sebebi
acisindan Necran Hiristiyan heyetinin gelisiyle ilgili olmadigint gosterebilmektedir.
Buhari’de gegen hadise gore, Hz. Peygamber bu ayete, Dogu Roma Imparatoru Heraclius
(imp. 610- 641)’a yazdig1 davet mektubunda yer vermistir’®®. Ayrica, Necran heyetinin
Medine’ye gelmesinden; hatta Yahudilerin heniiz Medine’den ¢ikartilmasindan 6nceki bir
zaman diliminde Hz. Peygamberin bu Ayeti zikrederek Yahudileri islam’a davet ettigi

799 Ayetin igerigine bakildiginda buradaki

seklinde bir bagka rivayet de mevcuttur
muhtemel hedef kitlelerin Hz. Isa sebebiyle Hiristiyanlar; Hz. Uzeyir sebebiyle de
Yahudiler oldugu agiktir. Nitekim; yukarida zikredilen rivayetler dikkate alindiginda niizul
sebebi acisindan bu ayetlerin Necrdn Hiristiyanlar1 ile ilgili olmadigi kuvvetle

muhtemeldir.

65. ayetle 68. ayetler arasinda kalan boliim’”’ goz éniinde tutuldugunda, Yahudiler
ile Hiristiyanlar arasinda Hz. Ibrahim’in dini hakkinda bir tartismaya girdikleri
anlagilmaktadir. Bu tartismanin Necran Hiristiyanlarinin Medine’ye geldiklerinde Hz.
Peygamber’in huzurunda yasandigi, ifade edilen hususlar arasidadir’’'. Bu rivayete gore,
Necran Hiristiyanlar1 ile Hz. Peygamber arasinda yapilan goériismeye Yahudi din adamlari
da katilmislardir. Bununla birlikte bu rivayetin kabul edilmesi durumunda akla bazi sorular

gelmektedir:

e S0z konusu zaman diliminde Medine’de kayda deger bir Yah(di niifusu
kalmamistir. Necran Hiristiyan heyeti ile tartisan Yahudilerin Medineli oldugu
kabul edildiginde bu durum nasil izah edilecektir?

e Tartisgmaya giren Yah(dilerin, Hiristiyan heyetiyle beraber geldiginin kabul

edilmesi durumunda ise on yillar boyunca beraber yasamis Hiristiyan ve

77 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 593.

6% et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 280- 285; es-Sabuni, Safvetii’t- Tefasir, 1/ 388; Kurtubi, EI- Cdmiu Li
Ahkdmi’l- Kur’dn, 4/ 233.

79 Bkz. et- Taberd, Taberi Tefsiri, 2/ 286.

7 By Ehl-i kitap! ibrahim hakkinda nicin tartigirsimiz? Oysa Tevrat da incil de kesinlikle ondan sonra
indirildi. Hi¢ diisiinmiiyor musunuz? (65) Iste siz boylesiniz; hadi hakkinda bilginiz olan konuda tartistiniz,
fakat hi¢ bilgi sahibi olmadiginiz bir konuda nigin tartistyorsunuz! Oysa Allah bilir, siz bilmezsiniz (66).
Ibrahim ne Yahtdi ne Hiristiyan idi; bilakis o Hanif bir Miisliimand1; miisriklerden de degildi (67). Dogrusu
insanlarin Ibrahim’e en yakin olani, ona tabi olanlar, su Peygamber (Hz. Muhammed) ve iman edenlerdir.
Allah da miiminlerin dostudur (68).

" Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1/ 597.
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Yahudilerin o zamana kadar kendi aralarinda nig¢in Hz. Ibrahim ile ilgili bir

tartismaya girmemisler ve tartisma i¢in o giinii beklemislerdir?

Ayrica, 65. ayetle 68. ayetler arasinda kalan boliimiin Yahudiler sebebiyle nazil
olduguna dair baska bir rivayet de mevcuttur’’*. Bazi kaynaklar hem bu sebepten hem de
bu ayetlerden 6nce Hz. Peygamber ile Necran Hiristiyanlar1 arasindaki tartismanin
sonlandigin1 vurgulayarak baska bir tartismayi icerir bu boliimiin Necran Hiristiyanlari ile
ilgili olmadigimi ifade etmekte ve bu ayetlerden itibaren konusunu Yahudilerin olusturdugu

uzunca bir boliime gegildigini iddia etmektedirler’”.

Bu anlamda Yahddilerle ilgili oldugu zikredilen kismin devamini 69. ayetle 74. ayet

oo I8 4
arasinda kalan bolim’’

olusturmaktadir. Buna gore 69. ayetin niizll sebebi olarak, Uhud
Savagi sonrasinda Yahudilerin, Hz. Peygamberin ashabindan Mu‘az b. Cebel, Huzeyfe b.
Yeman ve Ammar b. Yasir’in Islam’dan déniip Yahudi olmalarini saglama cabalari

7 Devam eden ayetlerde de Miisliimanlarin Islam’in gergekliginden

gosterilmektedir
siiphe duymalarimi ve bodylece dinden donmelerini saglamak i¢in Yahudilerce yapilan
cabalar elestirilmektedir. Bu Yahtdilerin kimligi ile ilgili olarak baz1 kaynaklar Ka’b b.
Esref ve Malik b. Dayf’in ismini zikrederken’’®, digerleri Abdullah b. Sayf, Adiy b. Zeyd

ve Haris b. Avf’dan bahsetmektedir’’’

. Ayrica bunlarin Hayber Yahidilerinden 12 haham
oldugu da iddia edilmektedir’’®. Burada Yahudilerin uygulamaya calistiklari taktik sudur:

Iglerinden bazilar1 Hz. Peygamber’e ve mesajina kiskangliklar1 ve inatlar1 sebebiyle karsi

12 Bkz. et- Taberd, Taberi Tefsiri, 2/ 286.

B Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 451.

7™ Ehl-i kitap’tan bir kismu istediler ki sizi saptirsilar. Oysa onlar ancak kendilerini saptiriyorlar da farkina
varmiyorlar(69). Ey Ehl-i kitap! (Gergegi) goriip duydugunuz halde ni¢in Allah’in Aayetlerini inkar
ediyorsunuz? (70). Ey Ehl-i kitap! Neden hakk: batilla karistirtyor ve bile bile gergegi gizliyorsunuz? (71).
Ehl-i kitap’tan bir grup soéyle dedi: ‘Miiminlere indirilmis olana, giin baslarken iman edip giiniin sonunda
inkdr edin. Belki onlar da dinlerinden donerler (72). Ve kendi dininize uyanlardan bagka hi¢ kimseye
inanmayin’. De ki: ‘Dogru yol olan ancak Allah’in gosterdigi yoldur. Birine, size verilenin benzeri veriliyor
diye mi veya Rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller getirecekler diye mi (bdyle davraniyorsunuz)?’ De ki:
‘Kuskusuz liituf Allah’in elindedir, onu diledigine verir’. Allah (zatinda ve sifatlarinda) sinirsizdir ve her seyi
bilmektedir (73). Rahmetini diledigine 6zgii kilar. Allah biiyiik liituf sahibidir (74).

775 Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 453; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te vil, 1/ 398; Firuzabadi,
Tenviru’l- Mikbas Min Tefsir-i Ibn Abbds, 402; er- Razi, Mefatihu’l- Gayb, 6/ 388; Kurtubi, El- Camiu Li
Ahkdmi’l- Kur’dn, 4/ 240.

76 ¢l- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te'vil, 1/ 399; Firuzabadi, Tenviru’l- Mikbds Min Tefsir-i Ibn
Abbds, 404; er- Razi, Mefdtihu’l- Gayb, 6/ 394; Mukatil b. Siileyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, 166; Kurtubi,
El- Camiu Li Ahkami’l- Kur’an, 4/ 241.

7 et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 290.

" el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te’vil, 1/ 399; et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 291; er- Razi,
Mefatihu’l- Gayb, 6/ 394.
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cikmadiklarini; aksine objektif bir tutum igerisinde olduklar1 izlenimini vermek i¢in bazen
Hz. Peygamber’in bildirdiklerini onaylayacaklar, bazen de Hz. Peygamber tarafindan
bildirilen bagka mesajlari, kendi kitaplarina baktiklarini ve bunlarin dogru olmadigini
sOyleyerek inkar yoluna gideceklerdir. Boylece Kur’an’t bir siiphe anaforuna sokarak

6zellikle inang ydniinden zayif miiminlerin islam’dan dénmelerini saglayacaklardir’”.

Ehl-i kitap’tan &ylesi vardir ki, ona yiiklerle mal emanet etsen onu sana noksansiz
oder; iclerinden Oylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet etsen tepesine dikilip
durmadikga onu sana 6demez. Ciinkii onlar ‘Ummilere yaptiklarimizdan dolay: bize
bir vebal yoktur’ derler. Onlar bile bile Allah adina yalan sdylemektedirler (75).
Hayir, Oyle degil! Her kim ahdine vefa gosterir ve sakinirsa, bilsin ki Allah o
sakinanlari sever (76). Allah’a verdikleri sdzli ve yeminlerini az bir bedelle satanlara
gelince, iste onlarin ahirette hi¢ nasipleri yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla

konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir. Onlar i¢in

elem veren bir azap vardir (77)7%.

Kaynaklardan bazisi, 69- 74. ayetler arasi boliimiin Yahudilerin Miisliimanlari
saptirmak i¢in gayret sarf ettiklerinden bahsederken yukaridaki ayetlerin, onlarin bu
ozelliklerine bagli olan baska Ozelliklerini; diinyevi maksatlarla hakki ve emaneti inkar

etmeleri 6zelligine isaret ettigini zikrederler”*'.

Konuyla ilgili rivayetlerden ilkine gore, Miisliimanlardan bir kisim kisiler, heniiz
Miisliiman olmalarindan 6nce Yahudilerle bir takim ticari faaliyetlerde bulunmuslardir.
Odeme vakti gelip, alacaklarim1 Yahudilerden istediklerinde ise, Yahudiler borglarini
O0demek / emanetleri geri vermek istememislerdir. Bunu Tevrat’ta, eski dinlerinden
donenlerin kendileri iizerinde herhangi bir hak iddia edemeyeceklerinin yazdiginmi ifade
ederek desteklemislerdir’®”. Konuyla ilgili benzer bir diger rivayet ise, Yahudilerin kendi
dinlerinden olmayanlara kars1 yapacaklar1 haksizliklardan sorumlu olmadiklari inancryla
ilgilidir. Buna gore onlar Miisliimanlarin alacaklarint / emanetleri vermemelerinin

kendilerine dini yonden zarar vermeyecegine, etkilemeyecegine inanarak Miisliimanlara

7 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 604; er- Razi, Mefatihu’l- Gayb, 6/ 395; Mukatil b.
Siileyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, 166; Kurtubi, El- Camiu Li Ahkdmi’l- Kur’an, 4/ 242; et- Taberi, Taberi
Tefsiri, 2/ 291.

780 Al-i fmran 3/ 75- 77.

81 Derveze, et- Tefsirii'l- Hadis, 5/ 455- 456.

82 et- Taberd, Taberi Tefsiri, 2/ 295; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 455; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve
Esraru’t- Te'vil, 1/ 402; er- Razi, Mefdtihu’l- Gayb, 6/ 405; Mukatil b. Stlleyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir,
166- 167.
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olan bor¢larmi 6demeyi reddetmislerdir’™. Teolojik baglamdan ziyade konuyu kisisel
ozellikler baglaminda degerlendiren bir baska rivayette ise, kendisine yiizlerce altin emanet
birakilan ve bu emanete hiyanet etmeden sahibine teslim eden Abdullah b. Selam gibi
Yahudilerin Islam’1 segmesi ile kendisine emanet edilen bir dinar1 dahi basima dikilmeden
geri iade etmeyen ve Islam davetine olumlu cevap vermeyen bir Yahudi olan Finhas b.

Azura kiyaslanmaktadir’®*.

Onlardan bir grup, kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini
egip biikerler ve Allah katindan olmadigi halde, ‘Bu Allah katindandir’ derler. Onlar
bile bile Allah hakkinda yalan uydurmaktadirlar(78)”*.

Nisa Stiresi’nin 46. ayetinde dillerini egip biikkenlerin Yahudiler oldugu acik¢a ifade
edilmektedir. Ayni nitelendirmenin yapildigi bu ayetin niizlliine sebebin Yahudiler oldugu,

786 Ayetin niiziline sebep olarak Yahudi din

miifessirlerin genel kanaatini olusturmaktadir
bilginlerinden Ka’b b. Malik ve Huvey b. Ahtab’in isimleri zikredilirken’®’, onlarm
Tevrat’ta Hz. Peygamberin miijdelendigi ve onun sifatlarindan bahsedildigi yerlerde

tahrifat yaptiklari ifade edilmektedir’™,

Kisaca degerlendirmek gerekirse; 10. ayetten 32. dyete kadar olan kisim ile 64.
ayetten 78. ayete kadar olan kisimdaki ayetlerin—genel olarak— niiziil sebepleri ortaya
konulmaya ¢alisildi. Bahse konu kisimlarda bazi ayetlerin birden fazla niizul sebebinin
oldugunu bu noktada belirtmek yerinde olacaktir. Bununla birlikte bu ayetlerin hi¢birinde
Necran Hiristiyanlarinin mevzubahis ayetlerin niizlil sebebi a¢isindan diger rivayetlere
gore giiclii bir rivayete sahibi olmadig1 miisahede edilmistir. Bu duruma 31. ayet 6rnek

gosterilebilir. Miifessirlerin  geneline goére bu ayetin nilizul sebebi miinafiklar ve

8 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, 1/ 607; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t-
Tevil, 1/ 401; et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 294- 295.

84 el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te'vil, 1/ 401; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 455; Kurtubi,
El- Camiu Li Ahkami’l- Kur’an, 4/ 248.

785 Al-i imran 3/78.

786 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 611; er- Razi, Mefatihu’l- Gayb, 6/ 416, et- Taberd,
Tabert Tefsiri, 2/ 300.

87 el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te vil, 1/ 403.

88 Firuzabadi, Tenviru'l- Mikbds Min Tefsir-i Ibn Abbds, 409.
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Yahudilerdir’®. Bunun yani sira bazi miifessirler Necran Hiristiyanlarii da olasi niizil

sebepleri arasinda saymaktadirlar’™”.

Fakat Necran Hiristiyanlar1 ile ilgili olasiligin
miinafik ve Yahudilere gore zayifligi goéz oOnlinde bulundurularak 31. ayetin devami

niteliginde olan 32. ayet konu dahilinde degerlendirilmemistir.

Ayrica 79. ve 80. ayetlerin”’' de direkt olarak Necran Hiristiyanlari ile ilgili
olmadig1 kanaatine ulagilmistir. Kaynaklarda mezkir ayetler icin ¢esitli niizll sebepleri
sayllmaktadir. Bunlardan ilkine gore, bir Miisliiman Hz. Peygambere sevgisini gostermek
maksadiyla secde etmenin uygun olup olmayacagini sormus, bunun iizerine de bu ayetler
inmistir’*?. Diger niiziil sebebi olarak ise Necran Hiristiyanlar gosterilmektedir. Buna
gore, Hz. Peygamber Necrin Hiristiyanlarini Islam’a davet etmis, onlar da “Ey
Muhammed, sen bizden kendine tapmamizi mi istiyor ve bizi buna m1 davet ediyorsun?”
seklinde mukabelede bulunmuslardir. Bunun iizerine de bu yetler nazil olmustur’”. Fakat

bu rivayet senet agisindan zayif olarak nitelendirilmektedir’*

. Hem bu sebepten hem de
“Miisliiman olmanizdan sonra size inkarciligi emreder mi hi¢!” ifadesine istinaden bu
ayetlerin muhatabimin Miislimanlar oldugu”’ diisiincesinden hareketle mezkir ayetler

konu dahilinde degerlendirilmemistir.

Buraya kadar yapilan degerlendirmeler 1s18inda Al-i Imran Sdiresi’nin 1.- 9. ayetler
arasinda kalan kisim ile 33.- 63. ayetler arasinda kalan kismin Necran Hiristiyanlari

kontekstinde nazil oldugu diisiiniilmektedir.
Al-i imréan Siresi’nin Necran Hiristiyanlara Yonelik Elestirileri

Ayetlerin niizdl sebepleri ve tarihi veriler incelendiginde, Al-i Imran Stresi’nin 1-

9. ayetleri ile 33- 63. ayetlerinin, Hz. Peygamber ile Necran Hiristiyanlar1 arasinda

" Mukatil b. Siileyman, Muhtasar Tefsir-i Kebir, 158; er- Razi, Mefitihu’l- Gayb, 6/ 259; Firuzabadi,
Tenviru’l- Mikbas Min Tefsir-i Ibn Abbds, 373- 374.

0 et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 244- 245.

! Allah’mn kendisine kitap, hitkiim ve peygamberlik vermesinden sonra higbir insamin kalkip insanlara
‘Allah’1 birakip bana kul olun’ demesi diisliniilemez. Aksine ‘Okuyup Ogretmekte oldugunuz kitap ve
yapmakta oldugunuz incelemeler geregince rabbin halis kullar1 olun!” der (79). Ve onun size melekleri ve
peygamberleri rab edinmenizi emretmesi de (diisiiniilemez). Miisliiman olmanizdan sonra size inkarciligi
emreder mi hig! (80)

2 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, 1/ 614; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 459; el-
Beydavi, Envaru 't- Tenzil ve Esraru’t- Te vil, 1/ 404.

93 et- Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 301; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te’vil, 1/ 404; Firuzabadyi,
Tenviru’l- Mikbds Min Tefsir-i Ibn Abbds, 411; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 459.

% Firuzabadi, Tenviru'l- Mikbds Min Tefsir-i Ibn Abbds, 411.

95 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/ 614.
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gergeklesen goriisme sonucu indigi kanaatine ulagilmisti. Bu ayetler, Necran
Hiristiyanlarin1 Hz. Isa’ya, babasiz dogdugu ve cesitli mucizeler gosterdigi gerekgesiyle
ultihiyet atfettikleri i¢in tenkit etmektedir. Bununla birlikte bu ayetleri kontekstine ve

hedefine gore birkac boliim halinde ele almak yerinde olacaktir.

Allah, birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i, Niih’u, ibrahim ailesini ve imran
ailesini se¢ip alemlere (biitiin yaratilmiglara) istiin kildi. Allah hakkiyla isitmekte ve
bilmektedir (33- 34).

Bir zamanlar Imran’in karis1 sdyle demisti: ‘Rabbim! Karnimdakini kayitsiz sartsiz
sana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi bilen’
(35). Onu dogurunca dedi ki: ‘Rabbim! Onu kiz dogurdum. —Oysa Allah onun ne
dogurdugunu daha iyi bilmektedir- erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adini
Meryem koydum, iste ben onu ve soyunu kovulmus seytana karsi senin korumana
birakiyorum’ (36). Bunun iizerine rabbi ona hiisniikabul gdsterdi ve onu giizel bir
sekilde yetistirdi.

Zekeriyya’yr da onun bakimi ile gorevlendirdi. Zekeriyya onun bulundugu yere,
mabeddeki odaya her girdiginde yaninda (yeni) bir rizik bulur ve ‘Ey Meryem! Bu
sana nereden?’ diye sorar, o da ‘Allah tarafindan’ cevabini verirdi. Kuskusuz Allah
diledigine sayisiz rizik verir (37).

Orada Zekeriyya rabbine dua edip dedi ki: ‘Rabbim! Bana tarafindan temiz bir nesil
ihsan eyle! Kuskusuz sen duayi isitmektesin’ (38). O mabedde durmus namaz
kilarken melekler ona soyle seslendiler: ‘Allah’in bir kelimesini (Hz. Isa’y1) tasdik
edici, efendi, iffetli ve salih kullardan bir peygamber olarak Yahya’y1 Allah sana
mijjdeliyor (39). Zekeriyya ise sdyle dedi: ‘Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip cattigi,
tistelik karim da kisir oldugu halde benim nasil oglum olabilir?” Buyurdu ki: ‘Iste
boyle; Allah diledigini yapar’ (40). ‘Rabbim, dedi, bana bir aldmet goster.” Soyle
buyurdu: ‘Senin i¢in alamet insanlara {i¢ giin ancak isaretle konusmandir. Rabbini
¢ok an, sabah akgam tesbih et’ (41).

Melekler soyle demisti: ‘Ey Meryem! Allah seni secti, seni tertemiz kildi ve seni
biitlin diinyadaki kadinlara iistiin eyledi (42). Ey Meryem! Rabbine ibadet et;
secdeye kapan, huzurunda egilenlerle beraber sen de egil” (43).

Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Iglerinden
hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken
sen onlarin yaninda degildin; onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin (44).

Melekler demisti ki: ‘Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir kelime ile miijdeliyor.
Adi Meryem oglu Isa Mesih’tir, diinyada da ahirette de itibarli ve (Allah’a) yakin
kilinanlardandir (45). O hem besikte iken hem de yetigkin halinde insanlarla
konusacak ve salih kisilerden olacak’ (46). Dedi ki: ‘Rabbim! Bana bir erkek eli
degmedigi halde nasil ¢ocugum olur?” Allah buyurdu: ‘Iste dyle, Allah diledigini
yaratir, bir isin olmasini istedi mi ona sadece ‘ol!” der, o da oluverir’ (47). Rabbin

ona yazmay1, hikmeti, Tevrat’1 ve Incil’i 6gretecek (48)7%.

76 Al-i imran 3/ 33- 48.
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Yukaridaki ayet grubunu giris boliimi olarak degerlendirmek miimkiin
gorinmektedir. Goriilecegi lizere Kur’an, konunun epistemik (anlamlandirma, anlam,
anlayis) cercevesini Ormiis ve muhataplarini bu “verili formdaki” ¢er¢eveye uygun bir
halete ¢ekmeye ¢alismistir. Oyle ki, bu ayetlerde kissas1 ortaya konulan Hz. Zekeriya ve
Hz. Meryem hakkinda hem Miisliimanlarin hem de Necran Hiristiyanlarinin belli bir
zeminde iletisim kurmalarin1 saglayacak faktorler bulunmaktadir. Nitekim; mevzubahis
goriismeden dnce inen ayetlerdeki ve Incillerdeki Hz. Zekeriya ve Hz. Meryem kissalar

karsilastirildiginda asagidaki panorama karsimiza ¢ikmaktadir:

797

e Hz. Zekeriya’nin ¢ok yaslt ve esinin kisir oldugu bir durumda™ ¢ocuk sahibi
olabilmek i¢in dua ettigi, duasinin da kabul edilerek ismini Yahya koyacagi bir
erkek ¢ocukla miijdelendigi’;

e Cebrail’in Hz. Meryem’e geldigi ve ona bir erkek cocugu miijdeledigi, buna
karsilik Hz. Meryem’in kendisinin herhangi bir erkekle birlikteligi olmadigi halde
bunun nasil olacagini sordugu, Cebrail’in de “Allah’in her seye giicliniin yeter”

seklinde mukabelede bulundugu ve sonrasinda Hz. Meryem’in hamile kaldigi’.

Bu genel panorama “verili epistemik gerceve” ortaya koymaktadir. Oyle gériiniiyor
ki; Kur’an, 33- 48. ayetleri arasindaki boliimiin merkezine hem Miisliimanlarca hem de
Necran Hiristiyanlarinca kabul edilen kissalar1 yerlestirmis ve “baslama noktasin1” (point
of departure) bu anlatilar etrafinda sekillendirmistir. Bdylece Hz. Isa hakkinda gercege
giden yolu “verili epistemik ¢erceve” ekseninde ortak anlatilarla doseyip, Necran

Hiristiyanlariin diisiincelerini vahyin anlam ekseninde insaya imkan vermis goriiniiyor.

Ancak bu siirecte malzeme olarak sadece ortak anlatilar kullanilmamistir. Hz. isa
hakkindaki ger¢egin ortaya konulabilmesi i¢cin HKK’da yer almayan ayrintilara da
deginilmistir. Ornek olarak, Hz. Zekeriya’nin ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in dua etmesinin

arka planinda bu goriilebilmektedir. Ciinkii bu duanin arka plan1 hakkinda bilgi Incillerde

7 Bu doénemde Hz. Zekeriyanin 120; esinin ise 98 yasinda oldugu zikredilmektedir. (Bkz. er- Razi,
Mefatihu’l- Gayb, 6/ 298; Kurtubi, El- Cdmiu Li Ahkami’l- Kur’an, 4/ 195; es-Sabuni, Safvetii’t- Tefasir, 1/
367.)

7 Bkz. Luk. 1: 5- 13; Meryem 19/ 3-7; el- Enbiya 21/ 89- 90.

9 Bkz. Luk. 1: 26- 37; Meryem 19/ 16- 22.
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yer almamaktadir: Hz. Zekeriya’nin evlat sahibi olma duasinda bulundugunu anlatan 38.
ayetten Once 37. ayette Hz. Meryem’in himayesinin Hz. Zekeriya’ya verildiginden
bahsedilmektedir. Hz. Zekeriya bu gorevi geregi, Hz. Meryem’i mabetteki odasinda her
ziyaret edisinde onun yaninda bazi gidalar bulmus ve bunlarin nereden geldigini kendisine
sormustur. Bu sorunun ardinda yatan sebep, Hz. Meryem’in yanina Hz. Zekeriya’dan baska
ve ondan habersiz kimse girememesidir’”. Bu soruya Hz. Meryem’in “(b)u, Allah

tarafindandir.  Allah, diledigine sayisiz nzik verir”™!

yoniindeki cevabi iizerine,
“olaganiistii” haletin meydana getirdigi psikolojik halet-i ruhiye ile evlat sahibi olma
talebinde bulunmaya karar vermis goriiniiyor. Bu karari vermesinin sebebi olarak Hz.
Meryem’e ikram edilen rizkin sebep-sonug iliskisine bagli olmaksizin geldigini anlamasi
gosterilebilir. Boylece, kendisinin ¢ocuk sahibi olamayacak kadar yasli; esinin de kisir
olmasina ragmen, uzun siiredir hasretini ¢ektigi evlat sahibi olmak icin Allah’a dua etme
cesaretini kendinde bulmustur®®. Hz. Zekeriya ile hanimi Elizabet (Elisa)’in bir bebek

sahibi olma durumu, fizik Otesi bir miidahalenin fiziki kurallarin gegerliligini 6zel

durumlarda askiya alabildiginin gostergesi olarak okumak yerinde olacaktur.

Bu anlatilar, Necran Hiristiyanlarini “verili epistemik cergeve” i¢inde Hz. Isa’nmn
Tanr’nin Oglu olmadig1 ve onun Allah’in bir kulu ve peygamberi oldugu (42.-48. ayetler
aras1) kabuliine hazirlanmis olmaktadir. Bu hazirlik asamasinda, Hz. Isa’nin babasiz
diinyaya gelmesi ile Hz. Yahya’nin “kisir” olan annesinden diinyaya gelmis olmasini
olagan dis1 kefeye koyar. Hz. Isa’nin beseri bir babasinin olmadigi kabuliinden hareketle,
onun babasinin Tanr1 olmasi gerektigine hilkkmeden Necran Hiristiyanlarina, Hz. Yahya’'nin
da (kisirligr sebebiyle) anne olabilme yeterliligine sahip olmayan bir kadindan dogdugu
gergegi gosterilmektedir. Fizik oOtesi bir miidahalenin fiziki kurallarin gecerliligini 6zel
durumlarda askiya alabildigi seklinde bir diisiince yapisina sahip olmadiklar1 anlagilan
Necran Hiristiyanlarinim bu diisiinceye 47. ayette davet edildikleri sdylenebilir. Ayette, Hz.
Meryem kendisine erkek eli degmedigi halde nasil ¢ocuk sahibi olacagini sormakta; cevap
olarak da “(i)ste boyledir. Allah diledigini yaratir. Bir ise hilkkmedince ona sadece ‘Ol’ der;

o da oluverir” seklinde verilmektedir. Cevap agik¢a Hz. Isa’min yaratilma sekliyle diger

800 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 252; er- Razi, Mefaitihu’l- Gayb, 6/ 282; Kurtubi, El- Camiu Li Ahkdmi’l-
Kur’an, 4/ 184; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te vil, 1/ 380.

801 Al-i Imran 3/ 37.

802 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 2/ 252; er- Razi, Mefditihu’l- Gayb, 6/ 282- 283, 286; Kurtubi, EI- Cdmiu Li
Ahkdami’l- Kur’dn, 4/ 184; el- Beydavi, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t- Te 'vil, 1/ 381.
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insanlardan farkli olsa da 6z itibariyle onun da diger insanlar gibi bir insan oldugunu ifade

etmektedir.

Oyle goriiniiyor ki; Necran Hiristiyanlar1 buraya kadarki anlatilarla ikna olmamis

ve itirazlarini stirdiirmiistiir. Bu ylizden de cedel ayetlerinin inmesine sebep olmuslardir:

Onu Israilogullari’na elgi olarak gonderecek ve o sdyle diyecek: ‘Kuskuya yer yok,
iste size rabbinizden bir miicize ile geldim: size ¢amurdan kus bigiminde bir sey
yapar ona iiflerim, Allah’in izni ile derhal kus oluverir; yine Allah’in izniyle korii ve
clizzamliy1 iyilestirir, 6liileri diriltirim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi
size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin i¢in bir ibret
vardir (49).

Benden 6nce gelen Tevrat’t dogrulayici olarak ve size haram kilinmig olanlarin bir
kisminin sizin i¢in helal oldugunu bildireyim diye gonderildim ve size rabbimden
bir miicize getirdim. Artik Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin (50).
Kuskusuz Allah benim de rabbimdir, sizin de rabbinizdir. Oyleyse O’na kulluk edin,
iste dogru olan yol budur’ (51).

isa onlardaki inkarciligi sezince, ‘Allah’a giden yolda bana yardimei olacaklar
kimlerdir?’ diye sordu. Havariler cevap verdiler: ‘Biz Allah igin yardimcilariz;
Allah’a inandik, sahit ol ki bizler Miisliimanlariz’ (52). ‘Rabbimiz! Indirdigine
inandik ve peygambere tabi olduk; artik bizi sahitlerle beraber yaz’ (53).

(Yahudiler) tuzak kurdular, Allah da onlarin tuzaklarini bozdu. Evet, Allah en iyi
tuzak bozucudur (54).

Allah buyurmustu ki: ‘Ey fIsd! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima
yiikseltecegim, seni o inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlari kiyamet
giiniine kadar inkéar edenlerden iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste,
ayriliga diisip durdugunuz hususlarda aranizda hitkmii o zaman ben verecegim’
(55). “Inkar edenleri diinyada da ahirette de siddetli bir azaba ¢arptiracagim; onlarin
hi¢ yardimcilar1 da olmayacak’ (56).

Iman edip diinya ve ahirette faydali isler yapanlara gelince, Allah onlara
miikafatlarini eksiksiz verecektir. Allah zalimleri sevmez (57).

Iste bu sana okudugumuz apagik delillerdir, hikmet dolu sézlerdir (58).

Allah nezdinde Isa’min durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti;
sonra ona ‘ol’ dedi ve oluverdi (59). Gergek, rabbinden gelendir. Oyle ise
kuskulananlardan olma (60).

Sana gelen bu bilgiden sonra her kim bu konuda seninle tartigmaya kalkisirsa, de ki:
‘Gelin, ¢ocuklarimiz1 ve ¢ocuklarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendimizi ve
kendinizi ¢agiralim, sonra da Allah’in laneti yalancilarin iizerine olsun diye dua
edelim’ (61).
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Iste bunlar gercek haberlerdir. Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur. Muhakkak ki

Allah, evet O, mutlak giic ve hikmet sahibidir (62). Eger yine yiiz gevirirlerse,

kuskusuz Allah bozgunculari ¢ok iyi bilmektedir (63)"".

Ayet grubunu iki kisma ayirmak miimkiin goriinmektedir: (a) Hz. Isa’nin gergek
kimligini ortaya koyan 49- 60. ayetler ve (b) genelde Kur’an’da, 6zelde bu ayetlerde ifade
edilen hususlara itirazlarimi siirdiirenlere Necran Hiristiyanlar1 6zelinde ve baglaminda

ortaya konulacak tavri tahkim eden 61- 63. ayetler.

[k grup ayetler goz 6niinde bulunduruldugunda dnceki ayetlerde Allah’mn ‘ol” emri
geregi babasiz olarak dogdugu ifade edilen Hz. isa’min kimligi hakkindaki agiklamalara
devam edilmektedir. Buna gére Hz. Isa, israilogullarma haram kilinan bazi hiikiimlerin
artik helal kilindigimi “miijdeleyen” (incil) Tevrat’a baglh bir Yahudi peygamberdir. O,
Yahudileri—diger tiim peygamberlerin yaptigr gibi—“sadece ve yalniz” Allah’a kulluga
davet etmektedir. Vahye gore, muhatap kitlenin ve kiiltiiriin mahiyetine gore tarih boyunca
ilahi yardimlarla donatilan peygamberler gibi, Hz. Isa da bu vazifesinde destek ve tahkim
unsurlari olarak normal akigin disinda birtakim mucizeler ile donatilmistir. Bu baglamda—
vahyin ifadesine gore—evlerde yenilen ve biriktirilenleri haber verme, oliileri diriltme,
korii ve clizzamliy iyilestirme, kus sekli verilmis camurun iiflenip canlanmasi gibi normal

tarihi akisin disindaki fiil, hususiyet ve fonksiyonlarla Hz. Isa desteklenmistir.

Ilkesel olarak; “mucize iman1 tahkimden ¢ok, inkar1 agiga ¢ikarmaya hizmet eder”
hiikmiine paralel olarak Yahudilerin ¢ogu, onun tiim g¢abalarina ve normal tarihi akisin
iizerinde gergeklesen bu fenomenlere ragmen, Hz. Isa’nin ortaya koymaya calistigi ilke,
diistur ve paradigmalara uyma konusunda direnis i¢inde olmuslardir. Hz. isa’nin tarihsel
gercekligini ve roliinii kabule yanasmamalar1 sebebiyle de onun ortaya koydugu tarihi

akisin lizerindeki olay ve olgulari tasdikte beklenen tavri ortaya koy/a/mamislardir.

Ote yandan; Hz. Isa’ya ve onun teblig ettigi hakikate gonlii ve kalbi agik olan; bu
yizden de mucize olmaksizin zaten imana hazir bir grup yine Yahudiler arasinda
bulunmaktadir. Bunlar —az sayida da olsa— “Yardimcilar” anlamina gelen Havarilerdir.

Gerek ilk donem gerekse sonraki devir Hiristiyanligi icin teolojik olarak inang kriteri,

803 Al fmran 3/ 49- 63.
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sosyo-kiiltiirel olarak rol modeli olarak hizmete ¢agrilacak olanlar bu ilk inanan

“Yardimcilar” olacaktir.

Bununla birlikte ret¢i genel grup, gerek kendi iglerindeki glig-iktidar-akide
iliskileri, gerekse bahse konu tarihsel konjonktiirdeki-burada Roma Imparatorlugu-
hegemonya-bilgi-inang ilintileri sebebiyle Hz. Isa’ya tuzak kurup onu ¢armiha germek

istemis; fakat—Kur’an’1n ifadesi ile—Allah, ona kurulan tuzagi bosa ¢ikarmustur.

Oyle goriiniiyor ki, Kur’an ilgili boliim sonunda, genelde benzer postulatlara sahip
tim yaklagimlarin, 6zelde de Necran Hiristiyanlarinin inanglarmin yanhshgini géstermek
icin Hz. Adem’i de 6rnek gostermektedir. Nitekim; Hz. Adem hem anasiz hem de babasiz

olarak viicut buldugu gibi, Hz. Isa da babasiz olarak yaratilmistur.

Kur’an, Hz. Adem’in yaratilisii su sekilde anlatmaktadir: Allah, sekillendirilmis
camurdan Hz. Adem’i yaratmis, ruhundan iiflemis, “isimler”i 6gretmis ve diger varliklarla
beraber yapilan smavin akabindeki “bilgi”sinden dolayr meleklerden ona saygi ile oniinde

%4 HKK da Hz. Adem’in yaratilisini  benzer bir sekilde

egilmelerini istemistir
anlatmaktadir™® . Goriilecegi tizere her iki dinl metin de sekillenmis topraga / camura
canlilik 6zelligi tasiyan bir insan dememis, onun ruh iiflendikten sonra bu o6zelligi
kazandig1 ifade etmislerdir®®®. Diger bir ifade ile; ruh iifleme, canlihik 6zelligi vermenin bir
ifadesi olarak kullanilmistir®’. Bu noktada Hz. isa’ya ruh iiflenmesi hususunun biraz daha
detayli olarak ele almmasi yerinde olacakti. Hz. Adem’in maddi varligini olusturan
madde, camur / toprak iken Hz. Isa’da maddi unsur annesinin rahmindeki kan / et
pargasidir®®. Dolayisiyla; Hz. isa’ya ruh iiflenmesi onun tanrilik vasfi kazandigim ifade
etmek icin degil, diger canlilar gibi Allah tarafindan can verilen bir varlik oldugunu
sdylemek igin oldugu sdylenebilir. Hz. Isa’nin kus seklindeki ¢amura iiflemesi ve kusun
canlanmas1 da kusun Tanrisal bir 6zellik kazandigimi ifade etmek i¢in degil, canlilik

ozelligini kazandigini gostermek igindir®®.

Hz. Peygamber’e vahyolunan ve kendilerine ulastirilan tiim ayetlere ragmen Necran

Hiristiyanlar1 ikna olmamuslar, inanglarin1 birakmamislar ve Hz. Peygambere “Hz. Isa

%% el- Hicr 15/ 26- 29; Sad 38/ 72.

%05 Bkz. Yar. 2:7.

806 Mustafa Erdem, Hazreti Adem (Ilk Insan) (Ankara: TDV Yaymlari, 2011), 137.
7 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaratilig (istanbul: Kuramer Yaynlari, 2016), 210.
%% Erdem, Hazreti Adem (Ilk Insan), 23.

89 Oztiirk, Kur’an ve Yaratilig, 210-211.
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Allah da, oglu da, ortag1 da degildir’ tarzinda iddia ettigin gibi degildir” diye mukavemet
gostermislerdir®'’. Bu tutumlart sonucu Kur’an, sdylenecek tiim sozlerin sdylendigini ifade

edercesine onlar1 lanetlesmeye davet etmistir.

Bu noktada ifade edilmesi gereken bir baska husus bulunmaktadir. “(m)elekler
demisti ki: Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir kelime ile miijdeliyor. Adi Meryem
oglu Is4 Mesih’tir, diinyada da ahirette de itibarli ve (Allah’a) yakin kilinanlardandir™®"!
ayetinin nazil olmasindan sonra Necran Huristiyanlar1 Hz. Peygambere, Hz. isa’y1 Allah’in
kelimesi oldugunu sdyleyip sdylemedigini sormusglar, Hz. Peygamber de “Evet” demistir.
Bunun {izerine onlar Hz. Peygamber’e “Kelime” lafziyla neyin kastedildigini sormadan bu
cevabin kendileri i¢in yeterli oldugunu séylemislerdir®?. Necranlilarin, Kur’an’in Hz. Isa

icin “Kelime” lafzin1 kullanmasim kendi istedikleri gibi anlama egilimi karsisinda Al-i

Imran Sdiresi’nin 1- 9. ayetleri nazil olmustur.

Anlasildigi kadariyla bu ayetler—ozellikle de— “Sizi rahimlerde diledigi gibi
sekillendiren O’dur. Mutlak giic ve hikmet sahibi olan Allah’tan baska ilah yoktur”813
mealindeki ayet, Hiristiyanlarca Tanri’nin Oglu olarak vasiflandirilan Logos’un enkarne
olabilmesi i¢in beseri bir viicut almasi inancimi ile Hiristiyanlar tarafindan yiizyillar

boyunca yapilan lahutligin nasutilikle birlesmesine yonelik tartigmalar elestirilmektedir.

Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar
kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne
¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin
pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek
payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi)

yalniz akliselim sahipleri diisiiniip anlar (7)*'*.

mealindeki ayet ise, Onceki ayette elestirilen itikadi goriisiin takipgisi konumunda olan
Necranlilar1 ve sergiledikleri tavri elestirmektedir. Stirenin ilgili boliimiindeki her bir anlatt,
Hz. Isa’nin Allah’m bir kulu ve elgisi oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim; Kur’an

genelinde; Allah’mn bir oldugu, esi, ortag1 ve ¢ocugunun bulunmadigi, Hz. Isa’nin O’nun

*'9 Firuzabadi, Tenviru’l- Mikbds Min Tefsir-i Ibn Abbds, 396.

811 Al-i Tmrén 3/ 45.

812 Bkz. et- Taberd, Taberi Tefsiri, 2/ 210; Derveze, et- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 411.
813 Al-i imran 3/ 6.

814 Al-i imran 3/ 7.
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oglu ya da ii¢ ilahtan biri olarak nitelendirilemeyecegi ifade edilmektedir. Kur’an’in,
konuya iliskin bakis acis1 bu kadar sarihken Necran Hiristiyanlarinin, Hz. isa’nin “Allah’in
kelimesi” olarak vasiflandirilmasini -demagojik bir tavirla- itikatlarini destekleyen bir kanit

olarak kullanmak istemeleri elestirilmistir.

Oyle gériiniiyor ki; Kur’an, Hz. Isa’nin Yaradan’in “Kelime”si olusu vurgusunu,
bahse konu tarihin ve hayatin normal seyri disinda gerceklesen ve mucize olarak
isimlendirilen olay, olus ve olgular ziimresine dahil etmektedir. insanlarmn da, bu ve buna
benzer — insan aklinin ve kavrayisinin gii¢ yetiremeyecegi— konulart Allah’a havale

etmeleri gerektigi vurgulanmaktadir®'’.

4.3.2. Tarihsel Panoramada Miisliimanlarla Necran Hiristiyanlarimmn iliskileri

Mevcut verilere gore, Mekke’de Hiristiyanligin yayilmasi icin yapilan misyonerlik
faaliyetlerinin Pantaneus’a; hatta ondan da oOnce Havari Bartholomeus’a kadar geri
gotlirlilmektedir. Bununla birlikte ayni kaynaklar s6z konusu faaliyetlerin bagarili

816

olmadigindan da bahsetmektedir Bu basarisizligin temelinde asagidaki hususlar

sayilabilir:

e Hiristiyanligin Araplar arasindaki kabile baglarimi koparacagi; dolayisiyla ¢olde
yasama imkanlarinin zora girebilecegi endisesi;
e Araplarin putperestligi yasam bi¢imlerine daha uygun gérmeleri;

e Necran Katliami, Habes istilasi, Fil Vakas1 gibi bolge Hiristiyanlari ile iligkili olan

ve Araplar iizerinde olumsuz etkisi bulunan olaylar mevcudiyeti.*'’.

Ayrica eko-politik nedenler yiiziinden Mekke’de putperestlik disindaki dinlerin

818

yayginlagsmasini engelleyen faktorlerden de bahsedilmektedir® °. Bununla birlikte siyasi bir

5 Derveze, er- Tefsirii’l- Hadis, 5/ 414- 415.

816 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasi'nda Huristiyanlik, 153.

817 Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 79.

1% Mekke’nin Hindistan, Afrika ve Akdeniz havzasi arasindaki ticaret yolarimin kilit bir noktasinda
bulunmasi sebebiyle ticari bir merkez haline gelmis, Kureys Kabilesi’nin Yaz ve Kis mevsimlerinde kuzey ve
giiney yonlerine ticari seyahatler diizenlemeleri, onlar1 ekonomik acidan iyi bir statliye tagimistir. S6z konusu
bu ticari faaliyetler sebebiyle giineyde Yemen ve Habesistan (dolayli olarak Habesistan’in miittefiki Dogu
Roma Imparatorlugu) ile kuzey ve kuzeydoguda ise Sasani imparatorlugu ile iyi iliskiler kurmustur. Sahip
oldugu statiiyii devam ettirmenin yolunun hem giineyde hem de kuzeydeki iliskilerine bir zarar gelmemesine
bagli oldugunu bilen Mekkeliler, Dogu Roma ve Sasaniler arasindaki miicadeleden kétii etkilenmemek adina
tarafsizliklarinin bir gostergesi olarak Hiristiyanliga karsi temkinli davranmislar ve Mekke’de siyasi ve dini
acidan giivenli bir bolge olarak adlandirilabilecek bir sistem gelistirmislerdir. Bu yiizden s6z konusu bu
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bagliliga ya da sosyal bir harekete donlismemek kaydiyla sehirde ve bolgede baska dinlerin
bireysel olarak yasanmasina miisaade edilmistir®’. Bu smirl ve kontrollii hosgdriiniin bir
neticesi olarak Mekke’de Necranli, Hireli, Habesli, Misirl, Dogu Romali ve Iranl

Hiristiyanlarin bulundugu bilinmektedir®®.

Bilindigi tizere, Miisliman toplumun c¢ekirdegini olusturan kitle Mekke’de Hz.
Peygamberin risaletini taniyan ilk Miisliimanlardir. Haliyle 6zelde Hz. Peygamber’in,
genelde ise Miisliimanlarin Necran Hiristiyanlar ile olan iligkilerini, Mekke’de az da olsa
Necranli Hiristiyan’in bulunmas1 dolayisiyla Islamiyet 6ncesi Mekke’sinden baslatmak

yerinde olacaktir.

Cabhiliye Donemindeki iliskiler

Hz. Peygamber’in veladetinden risdletine kadar olan yasantis1 hakkinda
bildiklerimiz, risalet sonrasi donemle kiyaslandiginda olduk¢a az ve sinirh bir

821

niteliktedir™ . Bu durum hem Mekkelilerin hem de Hz. Peygamber’in Necranlilarla olan /

oldugu diisiiniilen iligkileri arastirilirken de s6z konusudur.

Hz. Peygamberi Necranli Hiristiyanlarla iliskilendirme konusu, dedesi
Abdiilmuttalip ile Necran piskoposu arasinda gectigi ifade edilen konusmayla
baslatilmaktadir. Bu anlatiya gore, Abdiimuttalip ile Necran piskoposu arkadastir ve
Ka‘be’de otururlarken piskopos ona kutsal kitaplarinda Hz. Ismail’in neslinden bir
peygamber gelecegini 6grendiklerini ve onun bu sehirde dogacagini sdyler. Tam bu esnada
(cocuk yasta olan) Hz. Peygamber dedesinin yanina gelir. Piskopos, Hz. Peygamberin
gozlerine, sirtina ve ayaklarina bakip Abdiilmuttalip’e, cocukla arasinda bir akrabalik bagi
olup olmadigin1 sorar. Abdiilmuttalip de onun, oglu oldugunu sodyler. Piskopos Hz.
Peygamberin miijdelenen peygamber oldugunu ima ederek onun babasinin yasamiyor
olmas1 gerektigini sdyler. Bunun iizerine Abdiilmuttalip onun torunu oldugunu, annesi

daha hamileyken babasinin 6ldiigiinii sOyler. Piskopos Abdiilmuttalip’i dogrular.

diizene ters diisen ya da herhangi bir seklide zarar verecek dini karaktere sahip hicbir olusuma izin
vermemislerdir. (Bkz. Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar, 76- 79).

819 Aydin — Duran, Kur’an ve Hiristivanlar, 79- 80.

820 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, 147-149.
2Thttp://www.siyervakfi.org/dokuman/kuran-cografyasi-mekke/ders6-prof-dr-ahmet-turan-yuksel.pdf
22/09/2022.
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Sonrasinda Abdilmuttalip ¢ocuklarini toplar ve yegenleri (Hz. Peygamber) hakkinda

piskoposun soylediklerini anlatir ve onlardan onu korumalarini ister™.

Her ne kadar Abdiilmuttalip ve Necran piskoposu ile ilgili anlatiya temkinli
yaklasilmasi gerekse de mezklr zaman diliminde Necran piskoposlugunun aktif oldugu,
misyonerlik faaliyetleri icin Mekke yakinlarinda kurulan Ukaz panayirina geldikleri®” goz
oniinde bulunduruldugunda Necran piskoposunun ya da piskoposluk¢a gorevlendirilen
bagka bir din adaminin Mekke’ye gelmesi ve Mekke’'nin lideri konumundaki
Abdiilmuttalip ile goriismiis olmasi olagan bir durumdur. Nitekim; Velid b. Mugire’nin

Olimii sonrasinda, ogullarindan, babalarinin Necran piskoposuna borcu olan 100 dinarin

istenmis olmasi®** bu iliskinin varligini gili¢lendiren faktorlerdendir.

Bu ve benzeri anlatilar Necranlilarin Mekke’ye gelip gittiklerini ve Mekkelilerle
iligki kurdugunu gostermektedir. Bu noktada Hz. Peygamber’in Necran’1 ve Necranlilari ne
kadar tanidiginin ortaya konulmasi yerinde olacaktir. Mekkeliler, ticari seyahatler
sebebiyle Iskenderiye, Hire, Gassan, Dogu Roma, Iran, Yemen ve hatta Habesistan’a gidip
gelmislerdirgzs. Bu meyanda ailesi de ticari faaliyetleri ile taninan®*® Hz. Peygamber, erken
yaslarindan itibaren ticaret ile mesgul olmaya baslamis ve Yemen’e ilk ticari seyahatini 17
yasinda gergeklestirmistir827. Bundan bagka Hz. Peygamber’in evlenmeden 6nce de Yemen

civarina dort kervan daha gétiirdiigiinden bahsedilmektedir®®

. Bunun anlamis sudur:
Yemen Bolgesi’ne seyahat etmek isteyen herhangi bir kisinin / kervanin ticaret yollarinin
kavsak noktasinda bulunan Necran’a ugramamasi diisiiniilemeyecegi i¢in Hz. Peygamberin
17 yasindan itibaren Necran’1 bildigi sonucuna ulagabilmektedir. Ayrica Hz. Peygamberin

evlilik sonras1 donemde de ticari sebeplerle Necran’a gittigi bilinen hususlardandir®’.

822 Osman Adigiizel, Hz. Peygamberin Dedesi Abdiilmuttalib ve Halalarinin Hayatlar: (Sanhurfa: Harran
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 36.

823 Shahid, “Islam ve Dogu Huristiyanlar: Mekke- Miladi 610-622”, 204.

%24 Salamah Salih Suleyman Aladieh, Meccan Trade Prior The Rise of Islam (Durham: The University of
Durham, School of Oriental Studies, Ph.D. Dissertation, 1991), 79.

¥25 Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber’in islam Oncesi Seyahatleri”, ¢ev. Abdullah Aydinli, Az.UIFD
0/4 (Haziran 1980), 327.

826 Unal Kulig, “Peygamberimizin Risalet Oncesi Ge¢im Durumu”, ISTEM 4 (Aralik 2004), 197.

827 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasi'nda Hiristiyanlik, 160.

828 Ahmet Turan Yiiksel, “Bir Tacir olarak Hz. Peygamber”, Diyanet ilmi Dergi Ozel Say1 (2003) 140.

%2 Yiiksel, “Bir Tacir olarak Hz. Peygamber”, 142.
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Mekkelilerin ve Hz. Peygamberin Necran’it ve Necranlilar1 tanidiklarini ortaya
konulduktan sonra bu iliskinin dini yoOniiniin ortaya konulmasi yerinde olacaktir.
Mekkelilerin dini yonden Necranlilar1 etkilemeye ¢aligtiklarina dair elde herhangi bir bilgi
mevcut degildir; ancak Necran Hiristiyanlarinin misyon faaliyetleri kapsaminda
Mekke’dekileri ve Mekke’ye gelenleri hedef aldiklari bilinmektedir. Bunu yaparken
faydalandiklar1 en etkin ve pragmatik ortam Ukdz panayiri®° olmustur. Panayirn tim
Arap Yarimadasinda ragbet goérmesi—oOyle goriiniiyor ki— Hiristiyan misyonerlerin
dikkatinden kagmamis ve buraya gelen insanlar, dogal olarak Hiristiyan misyonerlerin

hedefi durumunda olmuslardir.

Ote yandan; bolge Hiristiyanlign acisindan Necran’in konumunun tartigilmaz
oldugu bilinmektedir. Nitekim, tiim yarimada ¢apinda gosterilen ragbet nedeniyle Ukaz,
Hiristiyanlig1 yayma faaliyetleri agisindan Necran’mn dniine gegmistir™'. Buna bagl olarak
Ukaz, Necran piskoposlarinin aktif olarak faaliyet gosterdikleri bir panayir olmustur.
Bununla birlikte bu panayirda faaliyet gosteren tek piskoposluk Necrdn olmamistir. Burasi
ayrica Nestlri Hiristiyanligin hakim giic oldugu Hire’nin de misyon bdlgesi icinde yer

almis ve Hire piskoposluguna bagl din adamlari da faaliyet gostermislerdir®?.

Mekkelilerin, hakimiyetleri altinda bulunan Ukaz’daki Necranli Hiristiyanlardan
haberdar olmadiklarini ve etkilesim i¢inde bulunmadiklarin1 kabul etmek pek miimkiin
degildir. Bu diislinceyi destekler nitelikte kaynaklar Hz. Peygamberin de Uk&z panayirinda

Necranli Hiristiyanlara rastladigindan bahsedilebilir®”.

Hz. Peygamber Donemindeki iliskiler

Hz. Peygamber risalet gorevini iistlendikten sonra Islam’1 teblig etmek icin Mekke
ve cevresindeki tiim insanlara ulagsmak maksadiyla yogun caba sarf ederek teblig
faaliyetlerinde bulunmustur. Bu siirecte kendisini Mekke’de ziyaret edenler de olmustur.
Nitekim, Hz. Peygamberi ziyaret eden Hiristiyan bir gruptan bahsedilir. Yaklasik yirmi
kisiden olustugu ifade edilen bu grup, Hz. Peygamber’e Islamiyet’le ilgili sorular

830 Ukaz panayiri, hac mevsiminde ve hac mekénina yakin bir yerde kurulmaktadir. Bu 6zelligi sebebiyle
Ka‘be’yi mabet olarak kabul eden kabileler basta olmak iizere hac i¢in Arabistan’in dort bir yanindan gelen
Araplar buray1 bir bulugsma noktasi / kongre merkezi olarak kabul etmisler ve burada pek cok sosyal ve
kiiltiirel faaliyet gerceklestirmislerdir. Bkz. Elnure Azizova, “Ukaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/ 61- 62.

%31 Shahid, “Islam ve Dogu Huristiyanlari: Mekke-Miladi 610-622”, 207.

%32 Shahid, “Islam ve Dogu Huristiyanlari: Mekke-Miladi 610-622”, 204.

%33 Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 75.
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sormustur. Hz. Peygamber sorularina tek tek cevap vermis, Kur’an’dan ayetler okumus ve
onlar1 Islam’a davet etmistir. Bunun iizerine s6z konusu grup Miisliiman olmustur. Bu

olaya sahit olan basta Ebu Cehil olmak tizere bazi Kureysli miisrikler bunlara,

Allah sizin gibi bir kafileyi matlubuna nail etmesin! Arkanizda sizin dininizden
olanlar sizi gonderdiler ki onlar i¢in arastirasiniz da onlara bu adamin haberini
gotiiresiniz. Dininizden ayrilmadan onun yaninda oturamadiniz. Onun degindigi
seyde onu dogruladiniz, tasdik ettiniz. Sizden daha ahmak bir kafile bilmiyoruz”
seklinde tepki gosterdikleri, buna karsi bu grubun “Selam size! Size sévmiiyoruz.

Bizimki bize, sizinki size ... Biz, kendimizden iyiligi kisamiyoruz.

seklinde karsilik verdikleri rivayet edilmektedir. Kaynaklar bu grubun Necran ya da
Habesistan’dan geldigini haber vermekle beraber genel kabul Habesistan’dan geldikleri
yoniindedir®**. Her ne kadar Necran’dan gelip gelmedikleri net olarak bilinmese de grubun
gelisi, dini etkilesimi, kiiltiirel teatisi, sosyal irtibat durumu ilk devir Miisliiman toplum ile
Hiristiyan  gruplarin = durumunu  ortaya koyabilecek Onemli tarihsel doneler

barindirmaktadir.

Bu durum, Hz. Peygamberin Medine doneminde gondermeye basladigi davet
mektuplarina kadar genel olarak bdyle stirmiistiir. Bilindigi lizere, Medine déoneminde Hz.
Peygamber, Mekkeli miisriklerle imzalanan Hudeybiye Baris Antlasmasi (628)’ndan sonra
Arap Yarimadasi ve ¢evresindeki kabilelere, Dogu Roma ile Sasani gibi biiyilik devletlerin
baskanlarina islam’a davet mektuplar1 géndermeye baslamistir®’. Bu miinasebetle Necran
Hiristiyanlarina da Islam’a davet icin mektup génderilmis ve Necran Hiristiyanlari ile
iliskileri baglatan bir siirece girilmistir. Buna gore tarihi hakkinda net bir bilgi bulunmayan
bir zaman diliminde Hz. Peygamber, Mugire b. Su‘be vasitasiyla Necran Piskoposlarina
davet mektubunu gondermistir. Aslinda mektubun Mugire b. Su‘be tarafindan gotiiriiliip
gotlriilmedigi net degildir. Ancak Hz. Peygamber’in, Necran Hiristiyanlarinin ¢ogunun
mensup oldugu Abdulmeddan ogullar1 ile ayni kabilenin (Beni Haris b. Ka’b) alt kollart
olan Dibab, Kenan ve Yezid b. el-Muhaccel ogullarina gonderdigi mektuplari Mugire b.

34 Sonmez, I:slam ‘in Ortaya Giktigr Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 184-185.
835 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 213-214.
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Su‘be’ye yazdirmis olmasi sebebiyle Necran Hiristiyanlarina yazilan davet mektubunun da

Mugire b. Su‘be tarafindan yazildig1 ve gotiiriildiigii kabul edilmektedir™®.

Mugire b. Su’be’nin elgiligi ile gotirildigi iddia edilen mektubun metni su
sekildedir:

Muhammed’den Necran piskoposlarma: Ibrahim, Ishak ve Yakub’un Allah’imn
adiyla! Gergekten ben sizi yaratilmislarin disinda bir varliga, Allah’a kulluk ve
ibadette bulunmaya davet ediyorum ve sizi yaratilmislarla yapilmig olan ittifak
anlagmalarinin 6tesinde, Allah ile ittifak yapmaya ¢agirtyorum. Bu durumda eger

reddedecek olursaniz, cizye gelir; cizyeyi de reddedecek olursaniz, size savas ilan

. 837
ederim. Ve’s- Selam™’,

Rivayete gore davet mektubunu gotiiren Mugire b. Su‘be’ye Necran Hiristiyanlari,
“Siz kitabimizda, Ya Uhte Harun (“Ey Harun’un kiz kardesi”)! diyorsunuz. Halbuki Musa,
Hz. Isa’dan su kadar sene evvel, su kadar fetretten 6ncedir. Harun da onun kardesidir.
Meryem nasil Harun’un kiz kardesi olur?” seklinde soru sormuslar, Mugire b. Su‘be ise bu
soruya cevap verememistir. Medine’ye doniip durumu Hz. Peygamber’e anlattiginda Hz.
Peygamber, “(k)eske onlara, Israilogullarmin gegmis peygamberlerin ve salih insanlarin
isimleriyle kendi ¢ocuklarini isimlendirdiklerini sdylemis olsaydin” seklinde mukabelede

bulunmugtur™®.

Bu anlatilarda dikkat ¢eken bazi hususlar bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Kur’an’da
Hz. Meryem’in Hz. Harun’un kiz kardesi olarak tanitildigin1 Necran Hiristiyanlarinin nasil
bildikleri ile ilgili husustur. Bu ifade Mekki bir stire olan Meryem Stiresi’nin 28. ayetinde
gecmektedir. Bu bilgiden cikarilabildigi lizere Necran Hiristiyanlart Mugire b. Su‘be

kendilerine el¢i olarak gonderilmeden evvel de Islam’dan ve Kur’an’dan haberdarlardir.

836 Sonmez, “Necran’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necran Din Adamlariyla Miinasebetleri”, 134;
Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 199.

%7 Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 516. S6z konusu mektubun ikinci bir versiyonundan
daha bahsedilmektedir. Bu ikinci versiyon; “Ibrahim, Ishak ve Yakub’un ilahi olan Allah’m ismiyle! Bu
mektup, peygamber ve Allah’in Rasiili Muhammed’den Necran halk ile onlarin piskoposunadir! Siz baris
chlisiniz. Ben; Ibrahim, Ishak ve Yakub’un ilahi’na hamd ediyorum. Bundan sonra ben sizi kullara ibadeti
birakip Allah’a ibadete ve yine kullarin velayetini birakip Allah’in veldyetine donmeye davet ediyorum. Eger
bunu yapmazsaniz o zaman harag veriniz. Yok bunu da yapmazsaniz, size harp ilan ediyorum. Selam”. Bkz.
Sonmez, “Necran’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necran Din Adamlariyla Miinasebetleri”, 135.

3% Sonmez, “Necran’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necrdn Din Adamlariyla Miinasebetleri”, 134;
Sonmez, Islam in Ortaya Ciktigr Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 199-200.
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Bu da muhtemelen onemli bir ticaret sehri olan Necran’a giden Miisliiman tiiccarlar

sebebiyledir; zira tliccarlar tarihin en biiyilik “kiiltiir komisyoncular1” olarak islev goriirler.

Dikkat c¢eken diger bir husus da Hz. Peygamber’in mektubunda ‘“Necran
piskoposlarina” ifadesini kullanmis olmasidir. Onun bu hitabr kullanmis olmasi, Necran
Hiristiyanlarinin degisik mezheplere mensup kisilerden olustugunu ve bunlarin her birinin

baska din adamlari (piskopos) tarafindan temsil edildigini bildigini gosterebilmektedir.

Rivayete gore davet mektubunu okuyan Necran piskoposu ¢ok endiselenmis ve
bilge olarak kabul edilen Surahbil b. Vedaa el-Hemdani, Abdullah b. Surahbil el-Esbahi ve
Cebbar b. Feyz el-Haris adli kisilerle teker teker goriislip onlarin goriislerini almistir.
Onlarin her biri “(b)iliyorsun, Allah Ibrahim’e Ismail’in ziirriyeti hakkinda peygamberlik
vaat etmistir. Belki de bu kisi Allah’in vaat etti§i o peygamberdir. Bu konuda baska
bilgimiz yoktur” seklinde cevap vermistir. Aldig1 cevaplardan tatmin olmayan piskopos,
konuyu Necran’daki Hiristiyan halkla goriismeye karar vermistir. Hiristiyan halk: kilisede
toplamis, onlara konuyu agmistir. Bu goriisme sonrasinda Medine’ye arastirma igin bir

heyet gonderilmesi yoniinde karar ¢ikmustir®”.

Medine’ye gonderilen heyet/ler ve bu heyet/ler/in hangi tarihte gittigi hakkinda
cesitli rivayetler mevcuttur. Heyetin Medine’ye gidis tarihi ile ilgili olarak genel kanaat,
cizyenin uygulandigi ilk gayri-miislim toplulugun Necran Hiristiyanlari olmasina istinaden
H 9./ M 631. yil oldugudur®’. Bununla birlikte bu tarihin H 8./M 630. y11**' ve H 10./M.

632. y11*** oldugu goriisiinii savunanlar da bulunmaktadur.

Medine’ye gonderilen heyet ile ilgili olarak iki farkli anlati bulunmaktadir. Bu

843

anlatilardan ilkine goére Necran’a gonderilen heyet, ii¢ kisiden miitesekkildir™ ve bu

9 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 201-202.

0 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 199.

1 Trimingham, Christianity Among The Arabs In Pre-Islamic Times, 305-306.

2 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 199.

3 Anlatiya gore, Necran’dan yola gikan heyet Medine’ye vardiklarinda iizerlerindeki yolculuk elbiselerini
cikarip gosterisli elbiseler giymisler ve bu haldeyken Hz. Peygamber’in huzuruna varmislardir. Hz.
Peygamberi selamlamislar ancak selamlar1 Hz. Peygamber tarafindan alinmamistir. Selamlarinin alinmama
sebebini dnceden tanidiklar1 Hz. Osman ve Abdurrahman b. Avf’a sorduklarinda onlar bu soruyu en iyi Hz.
Ali’nin cevaplayabilecegini diisiinerek, soruyu Hz. Ali’ye yoneltmislerdir. Hz. Ali de iizerlerindeki gosterisli
elbiseleri ¢ikarip yolculuk elbiselerini giymelerini tavsiye etmistir. Bu tavsiye ile uyumlu olarak Hz.
Peygamber’in, {i¢ kisilik Necran heyetinin selamini almamasi ile ilgili olarak, s6z konusu heyet kendisine
geldiginde yanlarinda Iblis’in de oldugunu sdyledigi rivayet edilmektedir. Yolculuk kiyafetlerini ¢ikarip Hz.
Peygamber’in huzuruna giktiklarinda, bir siire sonra konu Hz. Isa’ya gelmis ve Hz. Peygamber’e Hz. Isa
hakkindaki goriisiinii sormuslardir. Hz. Peygamber de Hz. Isa hakkinda bilgi sahibi olmadigimi, bu konuda
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kisiler de Surahbil b. Vedaa el-Hemdani, Abdullah b. Surahbil el-Esbahi ve Cebbar b. Feyz
el-Haris’tir®™. Diger anlatiya gore ise heyet 40 veya 60 kisiden miitesekkildir ve bu heyete
akib Abdu’l- Mesih b. Dirds el-Kindi, piskopos Ebu’l-Haris b. Alkame ve seyyid El-
Eyhem baskanlik etmektedir®™. Rivéyetlerde heyete baskanlik eden kisilerin farkli olmasi
sebebiyle Necran’dan Medine’ye birbirinden farkli iki heyetin geldigi yoniinde bir izlenim
uyandig1 ifade edilmekle birlikte farkli heyetlerden bahseden her iki rivayette de ayni
miibahale olayindan bahsedilmesi, ortada yalnizca bir heyetin varligimi gostermektedir. Iki
heyetin varliginin ise, ¢esitli rivayetlerin birbiriyle karigmasindan kaynaklandigi iddia

edilmektedir®*®.

Necran heyeti ile ilgili anlatilar genelde, akib Abdu’l- Mesih b. Diras el-Kindj,
piskopos Ebu’l-Haris b. Alkame ve seyyid El-Eyhem baskanliginda gelen heyete dairdir.
Buna gore heyet, 6gleden sonra ge¢ saatlerde Mescid-i Nebevi’de Hz. Peygamber’in
huzuruna ¢ikmislardir. Bir siire sonra kendi dinlerine gore ibadet etmek isteyince, bazi
sahabiler onlara miidahale etmege kalkmiglardir. Ancak Hz. Peygamber Hiristiyanlarin
Mescid-i Nebevi’de ibadet etmelerine miisaade etmis ve mescidi onlara birakmustir™"’.
Miisliiman tarihgilerin ifadesine gore, Necran Hiristiyanlar1 ibadetlerini yapmak iizere

doguya yonelmisler, hatta ibadetlerini haglarini ¢ikarip yapmlslard1r848.

Necran Hiristiyanlar ertesi giin Hz. Peygamber’in huzuruna kabul edilmigler ve
Hz. Peygamber onlar1 Islam’a davet etmistir. Ancak onlar, kendilerinin Hz. Peygamberden
evvel Miisliiman olduklarini ifade etmislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Allah’a ogul
isnat etmekle Islam’in yan yana olmayacagmi®*’ ifade etmistir. Onlar da Hz. Peygamber’e,
Hz. Isa’nin babasiz dogdugunu kastederek “Isa, Allah’in oglu degilse, o halde onun babas1

kim?” ve Hz. Isa’yr kastederek “Efendimizin isi hakkinda ne dersin?” gibi sorular

vahiy gelirse kendilerine bilgi verecegini ifade etmistir. Sonrasi giin konu ile ilgili olarak Al-i imran
Suresi’nin 59, 60 ve 61. ayetleri inmis ve bu ayetleri Hz. Peygamber Necran heyetine okumustur. Necran
heyeti okunan ayetlerden memnun olmayinca Hz. Peygamber onlari lanetlesmeye davet etmistir. Onlar buna
da yanagmayinca cizye karsiligi antlagma yapmislar ve Necran’a donmiislerdir. Bkz. Sénmez, Islam’in
Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 202-203.

844 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 202.

85 Sgnmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 201, 203.

846 Sgnmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 201.

7 Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayat1 ve Eserleri, 516; Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap
Yarumadasinda Hiristiyanhk, 203.

¥ Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 856.

%9 Kaynaklarda Hz. Peygamber’in Necranl Hiristiyanlara “Yalan sdyliiyorsunuz, sizi Islam’1 kabulden iig
sey alikoymaktadir. Bunlar, domuz eti yemeniz, haca tapmaniz ve Tanrinin oglu olduguna inanmanizdir”
dedigi belirtilmektedir (Bkz. Sonmez, Islam’'in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik,
203).
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sormuslardir. Hz. Peygamber de kendisine yoneltilen soruya, Allah’in hayy (“diri”),
Oliimsiiz, kayyum (“her seyi goriip gézeten”), her seyin sahibi, yemeyen ve igmeyen bir
nitelikte oldugunu; fakat Hz. isa’nin bir kadindan dogdugunu ve yiyen-igen bir varlik
oldugunu ifade etmistir. Sonrasinda Necranlilar onun gibisini goriip gérmedigini sormuslar
ve “eger sen dogruysan, bize Oliimden dirilen bir kul goster, dogustan korii diizelt,
camurdan kus yap ve ona ruh iifle” diyerek sézlerine devam etmislerdir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber susmus ve onlara sunlart sdyler: bugiin size sdyleyecegim bir sey yoktur.
Allah, Hz. isa hakkinda buyuracag: seyi size haber verinceye kadar burada bekleyin!..”
Onlar da Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmislar ve Medine’de beklemeye

baslamiglardir®.

Kisa bir siire sonra Necran Hiristiyanlarinin sorularina cevaplari igerir sekilde Al-i

851

Imran Sdresi’nin pek ¢ok ayeti nazil olmustur™'. Nazil olan ayetlerden “Siiphesiz Allah

katinda (yaratilislar1 bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan

99852

yaratti. Sonra ona ‘ol’ dedi. O da hemen oluverdi meélindeki ayet Necran

Hiristiyanlarinin Hz. Isa’nin durumu ile ilgili sorduklar1 sorulara cevap niteliginde inmistir.

Necranllar, Hz. Isa’nin babasiz yaratilis;, Hz. Adem’in hem anasiz hem de babasiz
olarak topraktan yaratilist {lizerinden anlatilmasina ragmen kendi inanglarinda 1srar
etmiglerdir. Nitekim, Hz. Peygamber yeni nazil olan “Sana (gerekli) bilgi geldikten sonra
artik kim bu konuda seninle tartisacak olursa, de ki: ‘Gelin ogullarimiz1 ve ogullarinizi,
kadinlarimiz1 ve kadinlarinizi ¢agiralim. Biz de siz de toplanalim. Sonra goniilden dua
edelim de, Allah’in lanetini (aramizdan) yalan sdyleyenlerin iistiine atalim’”®> seklindeki

ayet geregince onlar1 miilaaneye / miibahale (lanetlesme) davet etmistir®>*.

Heyet, bu teklif sonrasinda durumu kendi aralarinda goriismek iizere huzurdan
ayrilmiglardir. Rivayete gore, akib Abdu’l-Mesih b. Diras el-Kindi, heyetin diger iiyelerine

hitaben s0yle konusur:

830 Kaynaklar, bu siire i¢inde Hiristiyan Necran heyetinin 6nde gelenlerinin Hz. Peygamberi hicret sonrasi
donemde aylarca misafir eden Ebli Eyyib’iin evinde konakladigindan bahsetmektedir. (Bkz. Unal Kilig, Ebii
Eyyiib El- Ensart (Eyyiib Sultan) (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 62.

%1 Sénmez, Islam 'in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 203-204.

%32 Al-i Imran 3/ 59.

53 Al-i Iimran 3/ 61.

%54 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 205.
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Ey Hiristiyan cemaati! Hepimiz ¢ok iyi biliyoruz ki, Muhammed gonderilmis bir
peygamberdir ve yine biliyorsunuz ki, peygamberlerle lanetlesen bir kavmin
zlirriyeti kesilir. Onunla lanetlesmeyi kabul etmeyiniz ve kendisiyle bir antlagma

yaparak dininizde kaliniz*>’.

Bir siire sonra, Hz. Peygamber’in huzuruna kararlarin1 bildirmek icin ¢ikan heyet,

Hz. Peygamber’e sdyle demilerdir:

Ey Ebu’l-Kasim! Seninle lanetlesmemeye karar verdik. Seni kendi dininle bas basa
birakacagiz, biz de kendi dinimizde kalacagiz. Bizim hakkimizda nasil istersen dyle

hiikiim ver. Biz sana istedigin seyi verelim ve seninle antlasma yapmus olalim!..**®

Oyle gériiniiyor ki; Necran Hiristiyanlarinin bu tutumu, varolussal olarak oldukga
zorlu bir topografyada ylizyillardir ayakta kalmay1 basarmis bir topluluktan beklenecek bir
tavirdir. Lanetlesmeyi kabul etmeleri, hem teolojik olarak net bir diren¢ ve agik bir ret
tavrini hem de sosyo-politik olarak boyun egmemeyi ima edebileceginden onlarin
mevzubahis teolojik ve sosyo-politik tutumu goze alabilmeleri miimkiin gériinmemektedir.
Bu tutumlarinin ardinda bir de eko-politik dayanaksizlik durumu olsa gerektir; zira artik
onlarca yildir arkalarinda bir sekilde duran ne Sasaniler ne Dogu Roma, ne de Habes
devleti vardi. Bu ylizden onlar Hz. Peygamber’in davet mektubunda zikredilen cizyeye
atfen “(b)iz sana istedigini verelim ve seninle antlasma yapmis olalim” demek suretiyle
Miisliimanlarin siyasi otoritesine girmeyi kabul etmislerdir. Daha 6nceki tarihsel ve politik
tecriibelerin gosterdigine gore Necranlilar, can teminati ve din ozgiirliikleri karsiliginda
sahip olduklar1 metalar1 kars1 tarafa verme hususunda—dogal olarak—deneyimliydiler.
Nitekim; Z( Niivas, Necran sehrinin kapisina dayanip da altin, giimiis ve degerli esyalarini
istediginde bunlar1 verme hususunda tereddiit etmemislerdir. Bu tarihsel duruma paralel

olarak Miisliimanlarla da asagida metni bulunan antlagsmay1 imzalamiglardir:

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla!

Bu Allah’in Resulii Muhammed’den Necranlilara yazdig: yazidir. Her gesit meyve,
urlin, altin, giimiis hakkinda Allah’in hilkmii onlara tatbik edilecektir. Bu sefer
onlardan alinacak vergi kendilerine birakilmistir. Onlar her yil bin tanesi Recep
aymda, bin tanesi de Safer ayinda olmak iizere iki bin kat elbiseyi ve her elbiseyle
birlikte bir ukye®’ giimiis 6demekle miikelleftir. ..

Elcilerimin yirmi glinlik ya da daha az siireli ikamet ve sefer masraflar1 da
Necranlilara aittir. Elgilerim bir aydan fazla tutulup bekletilemezler. Yemen’de bir

555 Sonmez, I:slam ‘in Ortaya Ciktigr Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 206.
836 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 206.
%57 40 dirhem veya 128-280 gr. agirhginda bir 6l¢ii birimi.
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harp ¢iktig1 zaman onlar, emanet olarak otuz zirh, otuz at, otuz deve vermekle de
miikelleftirler. Elgilerimin emanet olarak aldiklar1 zirhlar veya atlar, binek
hayvanlar1 ya da sair esyalar kendilerine teslim ve bunlardan zayi olanlar tazmin
edilinceye kadar elgilerimin kefaleti altinda bulunacaktir.

Necran ve c¢evresindekilerin mallari, canlari, dinleri, asiretleri, kiliseleri az ya da ¢ok
ellerinde bulunan her seyleri Allah ve Resuliiniin himayesi altindadir. Ne din
adamnin gorevi, ne papazin papazligt ne de kahinin kahinligi degisecektir. Onlarin
tizerinde ne bir faiz alacagi, ne de cahiliye devrinden kalma kan davasi vardir.
Onlar ne bir zarara, ne bir gii¢liige ugratilacaklar, ne de yurtlarina ordu ayak
basacaktir. Seref sahibi kimselerden her kim faiz alip yerse, himayem ondan uzaktir.
Onlardan biri bagka birinin yaptig1 haksizliktan dolayr sorumlu tutulmayacaktir.
Onlar haksizlik yapip edip ahitlerini bozmadiklari, 6giit dinledikleri, hallerini

diizelttikce Allah’1n takdiri gelinceye kadar burada yazili oldugu iizere temelli olarak

Allah ve Resuliiniin himayesindedirler®>®.

Antlasma maddeleri goz Onilinde bulunduruldugunda bu antlagmanin diger
Hiristiyan Araplarla yapilan antlasmalara gore bazi farkliliklar tasidigi gorilmektedir.
Ornek olarak, Necranlilarin her birinden ferdi olarak cizye alinmak yerine Necrn
Hiristiyanlar1 biitiin olarak kabul edilmis; dolayisiyla toplu bir vergi talep edilmistir®’.
Necranlilardan istenen cizyenin tiirleri de dikkat ¢ekicidir. Buna gore, Necran’da dokuma
sanayinin gelismis oldugu bilen ve bir donem kumas ticareti de yapan Hz. Peygamber

onlardan altindan kalkabilecekleri bir cizye tiirii olarak kumas talep etmektedir.

Necran Hiristiyanlarina taninan bir bagka ayricalik ise, antlasmada yer alan “Necran
ve cevresindekilerin mallari, canlari, dinleri, asiretleri, kiliseleri az ya da cok ellerinde
bulunan her seyleri Allah ve Resuliiniin himayesi altindadir. Ne din adaminin gorevi, ne
papazin papazligi ne de kdhinin kahinligi degisecektir.” Hikkmii geregince cocuklarini

Hiristiyan olarak yetistirebilmelerine miisaade edilmis olmasidir®®.

Bu antlasmanin imzalanmasmi miiteakip, Necrdn Hiristiyanlarinin  Hz.
Peygamber’den aralarinda ¢ikan mali problemleri ¢ozmesi i¢in bir Miisliimani
gorevlendirmesini istedikleri ifade edilmekte ve Hz. Peygamber’in bu is icin Ebu Ubeyde

b. Cerrah’1 gorevlendirdigi zikredilmektedir®®'

. Bu gorevlendirme talebi rivayette ifade
edildigi lizere Necran Hiristiyanlarindan gelmis olabilecegi gibi faiz yasagma uyulup
uyulmadiginin yerinden kontroliinii saglamak i¢in Hz. Peygamber tarafindan gerekli

gorlilmiis de olabilir.

8% Sénmez, Islam in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 206. Vurgular eklenmistir.
%9 Sonmez, Islam’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 207.

%0 Greenslade, “The Martyrs of Nejran”, 272.

%! Hamidullah, /slam Peygamberi, Hayat ve Eserleri, 518.
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Tim bu ilke, uygulama ve gorevlendirmelere ragmen, Necran Hiristiyanlarinin
antlasma sartlarina uyup uymayacagini 6grenmek icin Hz. Peygamber’in hayatinin son
zamanlarm1 beklemek gerekecektir. Hz. Peygamber, hayatinin son zamanlarinda bir
hastaliga yakalanmistir. Hastaliginin siddetinin arttifi bir donemde Yemen bdlgesinde
Esved’iil-Ansi adinda bir kisi peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmis, kendisini Mezhic
kabilesine peygamber olarak kabul ettirmis®®* ve Hadramevt’ten Taif’e kadar olan genis bir
alanda etkili olan bir isyan hareketine girismistir863. Bu isyan girisimine katilan Beni Haris
b. K&’b kabilesinden Miisliiman olanlar dinden dénmiis®®* ve Esvedii’l-Ansi’ye isbirligi
teklifinde bulunmuslardir®®’. Necran Hiristiyanlar1 da Esvadii’l-Ansi’nin tarafim tutarak®®
bu isyan hareketine katilmislar ve Necradn’in isyancilarin ele geg¢irmesine yardimci
olmuslardir®”’. Sehri isyanmn onuncu giiniinde ele gegiren Esvedii’l-Ansi, ilk uygulama

olarak Miisliiman gorevlileri sehirden kovmustur®®®.

Goriildigi tizere bir zamanlar ZG Niivas’in soziinde durmamasi sebebiyle katliama
ugrayan Necran Hiristiyanlari, bu defa kendileri verdikleri sézde durmamislar ve
Miisliimanlarla yapmis olduklar1 antlasmay1 ihlal etmislerdir. Bu durumun hermenétigi su
olsa gerektir: Necran Hiristiyanlari, Hz. Peygamber ile imzalanan antlagsmay1 konjonktiirel
ve pragmatik zorunluluklar sebebiyle imzalamiglardir; buna bagli olarak da muhtemel
gelismelere ve Miislimanlarin hakimiyetinin giicline gdre tavir alma yoluna gitmislerdir.
Bu yiizden “kendi” bolgelerinde zuhur eden bir isyanci grubu ile beraber hareket etme

noktasinda yine pragmatik beklentiler ile hareket ettiklerini tespit etmek uygun olacaktir.

Bunlara ilave olarak; Necrdn Hiristiyanlari, farkli mezheplere sahip olmalarina
ragmen, bahse konu isyan hareketine katilma noktasinda—tarihsel durum géz Oniinde
bulunduruldugunda—bir biitliin olarak hareket etmislerdir. Bunun sebebi, tarihsel olarak
bolgede ittifak kurulabilecek giic ve otoritede bir giiciin 6nceki donemlerdeki kadar etkin
ve belirleyici olarak bulunmayisidir. Eger kendileriyle ittifak kurulabilecek boyle bir giic
olsaydi Necran Hiristiyanlarindan her bir grup kendi miittefikleriyle hareket etmek

isteyecek; dolayisiyla bu da aralarindaki ayriliklar1 koriiklemis olacaktir.

%62 Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 348.

%63 Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 455.

864 Ugok, Islam dan Dénenler ve Yalanc Peygamberler (Hicri 7.- 11. Yillar), 62.

%5 Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 348.

%66 Bahriye Ugok, “Ridde”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1960), 103.
87 gok, Islam dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Hicri 7.- 11. Yillar), 62.

%% Ugok, “Ridde”, 103.
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Necran Hiristiyanlarinin isyancilara verdikleri destekten, onlarin Esvedii’l-Ansi’nin
zaferini bekledikleri anlasilabilmektedir; c¢linki onlara gore Hz. Peygamber O&liim

dosegindedir ve mukavemet gosterecek durumda degildir.

Isyanin yayilmaya baslamasi iizerine Hz. Peygamber, isyan hareketini bastirmak
icin harekete gecmistir. Yemen’de yerlesik Iran asilli Ebna’larm baskani Cuseys ed-
Deylemi’ye mektup yazdirmustir. Ister suikast yoluyla, isterse agik¢a vurusarak Esvedii’l-
Ansi’nin bertaraf edilmesi gerektigini ifade ettigi®® mektup dogrultusunda Miislimanlar
harekete gecmis ve sonucta Esvedii’l-Ansi Oldiiriilmistir. “Yalanct Peygamber’in
oldiiriilme haberini Hz. Peygamber Medine’de hasta yataginda almis ve bu haber onun

aldig1 son haberlerden biri olmustur®’”.

4.3.2.3. Hz. Peygamber Sonrasi iliskiler

Necran Hiristiyanlar ile iliskiler agisindan Hz. Ebu Bekir donemini Hz. Peygamber
déneminden net ¢izgilerle ayirmak miimkiin gériinmemektedir. Oyle ki, Hz. Peygamber’in
vefatindan Once Necran’i da kapsayan bolgede baslayan bu isyan, hareketin basinda
bulunan Esvedii’l-Ansi’nin, Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire dnce dldiiriilmesi

ile son bulmustur.

Asil problem ise antlasma maddelerinin ihlalinde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim; Hz.
Peygamber ile Necrdn Hiristiyanlar1 arasinda yapilan antlasma maddeleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda, Necran Hiristiyanlarinin Yemen’de ¢ikacak bir savas esnasinda
Miisliimanlara lojistik destek verecekleri hususunda kesin bir hiikkim bulundugu
goriilmektedir. Buna mukabil Necran Hiristiyanlarinin Miisliimanlara destek vermek bir
yana, onlara karsi diigmanla isbirligi yapmalar1 antlasmanin bozuldugunu agikca ortaya
koymaktadir. Miisliimanlarin isyan1 bastirmak tizere giristikleri askerl harekatta basarili
olduklarmi goren Necran Hiristiyanlar: ayni1 pragmatik beklentiler ile hareket etmislerdir.
Hz. Ebubekir’in yanina gelmisler ve baris talebinde bulunmuslardir. Bunun {izerine Hz.

Peygamber’le yaptiklart antlasmanin aynist imzalanmistir®’ .

Kisaca tarihsel panoramay:1 ortaya koymak gerekirse, Hz. Ebu Bekir’in hilafet
stiresi yaklasik iki y1l siirmiis ve bu siirenin de dnemli bir kism1 yonetimin yeniden tesis

edilmesi i¢in miicadele ile gegmistir. Necran Hiristiyanlari ile iliskiler agisindan en 6nemli

5 Hamidullah, I:slam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 455.
%70 Hamidullah, /slam Peygamberi, Hayat ve Eserleri, 348.
871 et- Taberd, Tarih-i Taberi Tercemesi, 3/ 54.
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olaylar Hz. Omer’in hilafetinde yasanmis ve bu iliskilerin ana noktasmi Necran’daki
Hiristiyanlarin Arap Yarimadasi’nin kuzey bolgelerine tehcir ettirilmesi ve iskan politikasi

olusturmustur®’>.

Tehcir olayr ve zorunlu iskan politikalar1 ile ilgili olarak ¢esitli sebeplerden
bahsedilmektedir. Bu sebepler arasinda Hz. Peygamberin hadislerinde dile getirilen

hususlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

e Hz. Peygamberin son zamanlarinda sdyledigi ifade edilen ve iki farkli sekli bulunan
anlati: “Hicaz halkindan Yahudiler ile Necranlilar1 Arap Yarimadasi’ndan

cikarmiz” ve “Yahudileri Hicaz’dan; Necranlilari Arap Yarimadasi’ndan

cikarmiz™*”,

e Hz. Omer’den rivayet edilen Hz. Peygamberin ifadesi: “Yahudileri ve Hiristiyanlari

Arap Yarimadasi’ndan muhakkak cikaracagim; ta ki, orada yalnizca Miisliiman

< 5 874
birakacagim”,

e Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye emri: “Ey Ali! Benden sonra sayet idareyi
yiiklenirsen, Necran halkini Arap Yarimadasi’ndan ¢ikart™®".

Yukarida zikredilen hadisler, Necran Hiristiyanlarindan direkt olarak bahseden

hadisler olup onlardan dolayl olarak bahseden baska hadisler de bulunmaktadir:

e “Arap Yarimadasi’nda iki din bir arada olmayacaktir’®’® ve

e “Arap topraginda (veya Hicaz topraginda) iki din bir arada olmayacaktir™®”’.

$72 Tehcirin Necran’daki tiim Hiristiyanlara uygulanip uygulanmadigi noktasinda bazi hususlarin ifade
edilmesi yerinde olacaktir. Hiristiyanlarin Necran’dan ¢ikarilmasina sebep olarak gosterilen tiim nedenler géz
ontinde bulunduruldugunda, onlarin bir kismimin ¢ikarilip diger kisminin yerlerinde ibkasini gerektirecek 6zel
bir nedene rastlanilmamaktadir. Bununla birlikte baz1 veriler Necran’daki tiim Hiristiyanlarin ¢ikarilmayip
bir kisminin yerinde kaldigina isaret etmektedir. Buna gore, bazi eserlerde H. 7. yiizyilda Necran niifusunun
ficte birinin Hiristiyan oldugunun zikredilmesi ve H. 377 yilinda ibn Nedim’in Necran’da bir papazi ziyaret
ettiginin anlatilmasi Hiristiyanlarin H. 20. yildan sonra da Necran’da varliklarin1 devam ettirdiklerine igaret
edebilmektedir. Tehcir sonrasinda Necran’da kaldig: iddia edilen Hiristiyanlarla ilgili olarak, onlarin Necran
sehrinde degil de, Necran’in g¢evre cografyasinda kalan Hiristiyanlar olduklari ifade edilen hususlar
arasindadir. Bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri
Cikarmas1”, DEUIFD 1 (1983), 64-65; https://en.wikipedia.org/wiki/Christian_community of Najran
14/10/2022.

¥ Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siinenii'd-Ddrimi, nsr. Hiiseyin Selim
Esedii’d-Darani (Riyad: Daru’l-mugni, 1420/1999), “Iracii’l-miisrikin min cezirati’l-*arab”, 55 (No. 2540).
74 Eba Davad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Ddaviid, nsr. Suayb Arnaviit
(Sam: Daru’r-Risaleti’l-‘Tlmiyye, 1430/2009), “Ihricu’l-Yahiid min cezirati’l-‘arab”, 28 (3030); Ebi
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, nsr. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Daru’l-Hadis1416/1995), 1/250 (No.201).

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/456 (661).

%76 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, nsr. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-
Tiirki (Kahire: Merkezii Hecr, 1432/2011), 19/86 (No: 18785).
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Necran Hiristiyanlarinin, zikredilen hadisler sebebiyle tehcir edildikleri yoniindeki
gorlis yaygindir. Bununla birlikte tehcirin gerekcesinin bunlarin  disindaki sebepler

oldugunu iddia eden goriisler de mevcuttur. Bunlara gore;

e Hz. Peygamber’in Necran Hiristiyanlarimin tehciri yoniinde bir emri olmus olsaydi,
bu emri Hz. Omer’den 6nce Hz. Ebu Bekir’in gerceklestirmesi gerekirdi. Ciinkii
Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamber’in talimatlarini yerine getirme hususundaki
hassasiyeti olduk¢a 6nemli bir durum olarak kendisini gostermektedir. Nitekim;
aksine durum ve goriisler olmasina ragmen, Usame Ordusunu Suriye bolgesine
sevk etmedeki kararlilig1 bu tarihsel ve antropolojik gergekligi ispat eder.

e Hz. Ebu Bekir’in Ridde Olaylar1 sebebiyle Necran Hiristiyanlarini tehcir etmeye
giicinlin yetmedigi iddiasi. Bu iddia, Hz. Ebubekir’in hem Ridde Olaylarini
bastirmas1 hem de Irak ve Suriye fetihlerini baslatabilecek kadar giice sahip olmasi
nedeniyle tutarli goériinmemektedir.

e Necran Hiristiyanlar ile yapilan antlagmanin varligi. Sayet Hz. Peygamber’in
tehcir yoniinde emri olsaydi Hz. Ebu Bekir, Necran Hiristiyanlar: ile antlasmay1

kesinlikle yenilemezdi®’®.

Ote yandan; Necran Hiristiyanlarmimn tehcir hadisesinin Hz. Omer devrinde
gerceklestigi hususu tarihi bir vakiadir. Ancak s6z konusu tehcir, onun hilafetinin basinda
degil, H 20. / M 641. yilda gerceklesmistir®”. Bu durum da Hz. Peygamber’in emri
olmasina ragmen Hz. Omer’in nigin hilafetinin basinda degil de bundan ¢ok sonra Necran
Hiristiyanlarini tehcir ettirdigi sorusunu akillara getirmektedir. Bu da tehcirin sebebinin

Hz. Peygamber’in hadisleri olmadig1 yoniindeki goriisleri destekler goriinmektedir.

Tehcir olaymin gerceklesmesi ile ilgili yukarida gecen hadisler disinda cesitli
sebepler zikredilmektedir. Bununla ilgili anlatilardan biri, niifuslar1 kirk bine ulasan
Hiristiyanlarin birbirlerini kiskanmalar1 iizerine Hz. Omer’e gitmeleri ve kendilerini
Necran’dan ¢ikarmasini istemeleri ile baglar. Necrdn Hiristiyanlar1 pisman olup
taleplerinden vazgegseler de Hz. Omer bu durumu firsat bilir ve onlar1 Necran’dan
cikarir®™®. Ancak bu anlatiy1 eksene alan iddia tarihi verilerle g¢elismektedir. Necran

Hiristiyanlarinin bolgede tutunma ve burada kalici olma ugruna cektikleri sikintilar goz

77 Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘ani el-Himyerd, el-Musannef, nsr. Habibu’r-rahman
el-* Azami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1403/1983), 10/359 (No: 19368).

%78 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmasi”, 63.

%7 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmasi”, 51.

%0 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmas1”, 59.
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oniinde bulunduruldugunda niifuslarinin artmasi ve birbirlerini kiskanma gibi sebeplerle

yurtlarindan ¢ikarilmalarini istemis olmalarin1 pek muhtemel goriinmemektedir.

Ebu Ubeyd ve Ibn Sa’d’a dayandirilan bir diger anlatida ise Necran
Hiristiyanlariin tehcir edilmesinin sebebi olarak onlarin Hz. Peygamberle yapmis
olduklar1 antlagmanin maddelerinden riba yasagini ihlal etmesi gosterilir. Buna gore
Necran Hiristiyanlari, Hz. Omer doneminde riba yemeye basladiklar1 icin tehcir
edilmislerdir®®'. Bu gerekcenin de gegerliligi konusunda bazi siiphelerden bahsedilebilir.
Oyle ki, riba yasagina uymayanlar, Hiristiyan niifusunun ¢ogunlugunu olusturmamaktadir.
Az bir niifus tarafindan ihlal edilen yasak sebebiyle tiim toplumun cezalandirmasi bazi

~882
1

sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Hz. Omer’in, onlar1 zimmi®*~ statiisiinde tehcir etmis

olmas1®’ tehcirin riba yasagma uyulmadigi igin ger¢eklesmedigini gosterebilmektedir.

Tehcirin sebebine iliskin son anlati Ebu Yusuf’a dayandirilmaktadir. Buna gore
Necran Hiristiyanlarinin askeri amaglarla at, silah ve savasta kullanilabilecek malzemeler
toplamaya basladiklar1 haberini alan Hz. Omer, onlarm bu davranislarinin Miisliimanlari
hedef aldig1; dolayisiyla Miisliimanlara zarar verebilecekleri diisiincesiyle onlari tehcir
etmistir™*. Her ne kadar Necran Hiristiyanlarmin 40 bin askere sahip oldugu®’ yoniindeki
ifade zamanin ve topografyanin sartlar1 géz 6niinde bulunduruldugunda abartili goriinse de
tehcirin  giivenlik kaygilarina istinaden gergeklestirildigi en makul sebep olarak

degerlendirilebilir.

e Tehcir tarihi itibariyle Sasani Imparatorlugu politik olarak son bulmustur;

e Giliney Arabistan {izerinde emelleri yilizyillardir devam eden Dogu Roma
Imparatorlugu ve Habes Devleti varligmi siirdiirmektedir. Ve onlarm egemenlik
arayislar1 da sonlanmis degildir;

e Bu giiglerin hegemonya arayisinda ve giic dengelerini olusturmada genel olarak

rahatlikla ittifak kurduklar1 Necran Hiristiyanlart varliklarmi stirdirmektedir.

%! Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmas1”, 58-59.

#2 Gayrimiislimlerin, yapilan antlasmayla islam devletinin egemenligini taniy1p cizye 6demeleri karsihginda
Islam iilkesinde vatandas olarak yasama—dolayisiyla giivence altinda olma— halini ifade eden terimdir.
Islam devletinin bir ferdi olarak zimminin 6nde gelen vazifesi Miisliiman toplumun sadik bir {iyesi olmaktir.
Ibadetleri ve kendi aralarindaki din kaynakli dzel hukuk iliskileri haricindeki hususlarda Islam devletinin
hiikiimlerine gore hareket etmek ve kamu diizeni ile genel ahldka aykiri davranislardan uzak durmak
zorundadirlar. Bkz. Ahmet Yaman, “Zimmi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 44/
434-437.

%3 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmasi”, 59-60.

%4 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmasi”, 58.

%3 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmasi”, 58.
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Bundan da 6te, Sasanilerin devre dis1 kalmalar1 sebebiyle Habes Devleti ve dogal
miittefikleri olan Dogu Roma Imparatorlugu din faktoriinii kullanarak Necran
Hiristiyanlarini niifuzlari altina alma noktasinda rakipsiz kalmiglardir.

e Necran ve cevresi siyasi ve diplomatik olarak giivenilir ve istikrarli bir panorama
ortaya koymaz. Nitekim; Esvedii’l-Ansi tarafindan baglatilan isyan siirecinde
Necran Hiristiyanlari, antlasma yaptiklari Miislimanlara karsi antlasmalarina

uymamiglardir.

Yukarida ifade edilen sebeplerden dolayr Hz. Omer Habes Devleti tarafindan
yapilacak herhangi bir saldiriya karsi, Misliimanlara ait topraklarda onlarla ittifak kurma
ihtimali yliksek olan Necran Hiristiyanlarini giivenlik gerekgesiyle tehcir etmis olmalidir.
Oyle ki, bazi Miisliiman tarihgiler Hz. Omer’in Necrdn Hiristiyanlarmi Islam’in
yarimadada yayilmasinda bir tehlike olarak gordiigiinii ve Dogu Roma Imparatorlugu ve
Habes Devleti’nin kiskirtmasiyla bir isyana kalkisabilecekleri gerekgesiyle tehcir ettigini

ifade etmektedir®®®

. Nitekim, Nihavend Savasi (642) dncesinde orduya Yemen bdlgesinden
asker sevk edilmesi yoniindeki teklifleri Hz. Omer’in, bu bolgenin savunmasiz birakilmasi
halinde bélgeyi Habeslilerin isgal edebilecegi endisesini zikrederek reddetmesi®®’, bu

gorlisli desteklemektedir.
Necrian’dan Kuzeye Hiristiyanlarin Tehcir Seriiveni (H 20 / M 641)

Necran Hiristiyanlari, Irak Bolgesinde Kife’ye; Suriye bolgesinde ise Havran’a
tehcir edilmislerdir (Resim- 6). S6z konusu bolgeler Arap Yarimadasindaki Hiristiyanlar
acisindan onem arz eden yerlerdendir. Nitekim Kife; Lahmiler’in yiizyillarca baskentligini
yapmis olan ve bolgede Nestlri Hiristiyanligin merkezi kabul edilen Hire’nin yalnizca 5

89

km. yakimindadir®®®. Baskenti Busrd®™ olan Havran bolgesi ise Dogu Roma imparatoru

Constantinus (306- 337) zamaninda piskoposluk merkezi haline gelmis, sonrasinda
Antakya patrikligine baglanarak Hiristiyanligin bolgede yayilmasinda onemli bir rol

oynamlstlrg%.

%6 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmasi”, 60.

%7 [brahim Sarigam, Hz. Omer (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 101.

%8 Hiiseyin Ali ed-Dakuki, ”Hire”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/ 122.
%9 Sit Tufan Buzpnar, “Havran”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/ 540.
%0 Mustafa Fayda, “Busra”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/ 470.
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Baz1 kaynaklarda Necran Hiristiyanlarinin Kife’yi ve Havran’i kendilerinin
sectiginden bahsedilmektedir®'. Fakat yer tespiti inisiyatifinin, tehcir edilmeyi
gerektirecek bir fiil sebebiyle cezalandirilan bir toplulugun tercihine birakildigini sdylemek
muhtemel gériinmemektedir. Buna mukabil, islam devletinin Necran Hiristiyanlarinin yeni
yerlerinin tespitinde giivenlik gerekgelerinin gbz oniinde bulunduruldugunu varsaymak
makul goriinmektedir. Kafe’nin tercih edilmesinin sebebi—oyle goriiniiyor ki—askeri
amaglarla kurulmus olan bir giivenlik sehri olusudur. Nitekim; Kife sehri, Necran
Hiristiyanlarmin tehcirinden kisa bir zaman once kurulmustur®?. Bu da idari olarak

oldukga rasyonel ve pragmatik bir ¢6zliim yolu olarak degerlendirilebilir.

Bu noktada, ikiye boliinen ve ayr1 ayr1 yerlere tehceir edilen Necran Hiristiyanlarinin
hangilerinin Kafe’ye, hangilerinin Havran’a tehcir edildikleri hususu 6nem arz etmektedir.
[lk bakista bunlardan Nestiiri olanlarmin, Nestri kimligi ile taninan Hire yakinindaki
Kife’ye; Monofizit olanlarinin ise Monofizit kimligi ile bilinen Havran’a yerlestirilmis
olabilecekleri dngoriilebilir. Fakat Islam devleti bu hususta da giivenlik gerekcelerini goz
oniinde bulundurarak Kife’de ve Havran’da belli bir Hiristiyan mezhebini
kuvvetlendirmemek ve denge unsuru olarak kullanmak i¢in mezhepsel uyumun tersi
yoniinde hareket etmis olabilir. Nitekim; Nestlri Hiristiyanlar on yillar boyunca Necran
bolgesinde Sasani Imparatorlugunun dogal miittefiki olmuslar ve mezktr imparatorlugun

eko-politik ve teo-politik amaclarina hizmet etmislerdir.

Bu noktada su hususlarin altinin ¢izilmesi yerinde olacaktir: Necran Hiristiyanlar
tehcir edilirken menkul ve gayrimenkul mallar1 satin alinmis ve magdur olmalar
6nlenmeye ¢alistimistir®™”. Gittikleri yerlerde de magduriyet yasamamalari i¢in Hz. Omer

tehcir edilenler ile ilgili olarak Sam ve Irak Valilerine hitaben mektuplar yazmistir:

Sam ve Irak valilerinden her kim Necranlilara rastlarsa, kendilerine miinbit
topraklardan c¢okga versin. Onlarin bu topraklardan elde edecekleri seyler,
Yemen’deki topraklarina karsilik olmak iizere, kendilerine aittir®*.

Mektubun diger bir versiyonu ise su sekildedir:

Bu, Mii’minlerin emiri Omer’in Necran Halkina yazdigi emandir. Rasulullah ve Hz.
Ebu Bekir’in yazdiklarina bir vefakarlik olarak, onlardan (Necrin’a) giden herhangi
bir kimse, Allah’in emanindadir ve Miisliimanlardan hi¢ kimse ona bir zarar vermez.

81 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmas1”, 61.
%92 Casim Avei, “Kafe”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/ 339.
%3 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmas1”, 60.
% el-Belazuri, Fiituhu 'I-Biilddn, 94.
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Sam ve Irak valilerinden her kim Necran’a ugrarsa, onlara genis topraklar versin.
Onlarin bu topraklardan elde edecekleri seyler, kendilerine Allah rizasi i¢in ve eski
topraklarina karsilik olmak iizere sadakadir. Onlar bu topraklardan elde ettikleri
seyler i¢in hi¢ kimseye bir sey vermeyecektir. Miisliimanlardan herhangi bir kimse
onlara zulmeden birine rastlarsa, kendilerine yardim etsin. Ciink{i onlarin zimmesi
vardir. Onlar 6demekle miikellef bulunduklari cizyelerden yeni yerlerine geldikten
itibaren yirmi dort ay muaf tutulmuslardir. Onlar ancak kendi imal ettikleri bezden
vergi Odeyeceklerdir. Onlara zulim yapilmayacak ve fazla fiyatla bir sey
satilmayacaktir®”

Mektuplarin muhtevas1 goz Oniinde bulunduruldugunda, Miisliimanlarin Necran
Hiristiyanlarma tehcir edilen bir topluluga davranildigi gibi degil de ayricalikli bir
topluluga davranildigi gibi bir tutum sergiledikleri goriilebilmektedir. Yerlestirildikleri
yeni ikametlerine uyum saglayabilmeleri i¢in iki yil boyunca cizye alinmayacak olmasi,
zulme ugradiklarinda yardim edilmesinin emredilmesi gibi hususlar bu ayricalik imasin1
gostermektedir. Tiim bu hususlar dikkate alindiginda Miisliimanlarin, Necran
Hiristiyanlarina zulmetmeyi hedeflemedigi, aksine hastanin cerahatten kurtulmasi i¢in bir
cerrah edasiyla hareket ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu yapilirken de Necran

Hiristiyanlarmin eski topraklari olgiilmils, yeni yerlesim yerlerinde buna esit bir yer

896 aa897

gosterilmistir . Nitekim, Kife’ye gonderilenler, sulama imkani olan Nehr-1i Eban

yerlestirilmiglerdir.
Tehcir Sonras1 Necran Hiristiyanlar:

Necran Hiristiyanlarma ait anlatilar Hz. Omer déneminden sonra ¢ok sinirli ve az
olsa da devam etmektedir. Buna gore, Necran Hiristiyanlart Hz. Osman halife oldugunda
onu ziyaret etmisler ve ona Hz. Peygamber’in vesikasi ile Hz. “Omer’in Sartlar1” (es-
Siiritii’I-Omeriyye)’'m1  gdstermislerdir. Ayrica iginde bulunduklar1 bazi sikintilari da
bildirmislerdir. Hz. Osman durumu inceletmis ve Kife Valisi el-Velid b. Ukbe b. Ebi
Muayt’a bir mektup yazarak, dihkanlarin®® Necranlilar1 topraklarindan menetmek siretiyle

onlara zarar verdiklerini 6grendigini, bu yiizden 6dedikleri cizye karsiligr iki bin elbiseden

%95 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miisliimleri Cikarmasi”, 60-61.

%96 Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miislimleri Cikarmasi”, 61.

%7 Buranin daha 6nceden Kisralardan biri tarafindan Eban isimli bir kadina ikta olarak verilmesi sebebiyle bu
isimle anildig1, buranin topraklarinin verimli oldugu ve sulama yapabilmek i¢in buraya nehir actirdigi ifade
edilmektedir. Bkz. Fayda, “Hz. Omer’in Hayber ve Cevresi ile Necran’dan Gayr-i Miisliimleri Cikarmas1”,
59.

%% Sasaniler’le Ortagag’daki bazi Islam devletlerinin idari teskilatinda koy reisi, sehir ve yore beyi anlamma
gelen bir tabir. Bkz. Faruk Siimer, “Dihkan”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/
289.
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200 yliz tanesini affettigini bildirmistir. Ayrica, zimmetli olmalar1 sebebiyle kendilerine

iyi davranilmasi gerektigini ifade etmistir®’.

Bununla birlikte rivayette gecen “Omer’in Sartlar” ibaresi, anlatinn sthhati
iizerinde siiphe uyandirmaktadir. Ciinkii Omer’in Sartlar1 olarak isimlendirilen vesika,
Emeviler ve Abbasiler donemlerinde gayrimiislimler i¢in konulmus kurallar1 icermektedir.
Ayrica metnin {slubunun uygunsuzlugu ve senetsiz olmasi gibi sebeplerle cagdas

900

Misliman ve Batili yazarlar tarafindan orijinal olarak kabul edilmemektedir™". Ayrica,

200 kat elbisenin cizyeden eksiltilmesinin sebebi olarak da bu sayidaki Hiristiyan’in

Miisliiman oldugu iddias1 dillendirilmektedir®".

Tarihi siire¢ igerisinde Necran Hiristiyanlarinin zaman zaman cizye miktarinin
azaltilmasi yoniinde halifelere miiracaat ettikleri bilinmektedir. Nitekim; Muaviye (hlf.
661- 680) ya da oglu Yezid (hlf. 680- 683) halife oldugunda Necran Hiristiyanlari; bir
kisminin 6ldiigii, bir kisminin degisik yerlere goc ettigi ve bir kisminin da Miisliiman
oldugunu ifade ederek cizye miktarinin azaltilmasini istemislerdir. Halife de bu talepler

tizerine 200 kat elbise daha eksiltme yapmugstir’*>.

Bu bilgiler 1s131nda Necran Hiristiyanlarinin Hz. Omer dénemindeki tehcirden Hz.
Osman donemine kadar onda bir oraninda azaldigi; Hz. Osman déneminden de Emevilerin
ilk donemi (Muaviye veya oglu Yezid donemi)’ne kadar yine ciddi oranda azaldigini
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Bu da yaklagik 40 yillik bir zaman i¢inde ortalama

yiizde yirmi oraninda azaldiklarim gostermektedir”™®”.

Sonraki siireglerde Necran Hiristiyanlarinin durumlarint arz etmek {izere halife
Omer b. Abdiilaziz (hlf. 717- 720)’i de ziyaret ettikleri yine kaynaklarda ifade
edilmektedir. Sayilarinin eksildigi, gdg¢ebe Araplarin baskilarina maruz kaldiklar1 vb.
durumlar1 arz etmeleri {izerine halife durumlarim1 arastirmak iizere gorevliler tahsis
etmistir. Ortaya ¢ikan bilgilere gore, Necran Hristiyanlariin tehcir edildikleri zamandaki
sayilarinin ancak onda birinin geriye kaldigini 6grenmis; buna bagh olarak, cizye (“bas

vergisi”’) antlasmasina dayanarak Olen ve Miisliiman olan kimselerden bu vergiyi

* el-Belazuri, Fiituhu'l-Biilddn, 95.

90 Mustafa Fayda,”es-Siirati’l-Omeriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/
274.

' Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 520.

92 o|-Belazuri, Fiituhu'l-Biilddn, 96-97.

993 Bkz. el-Belazuri, Fiituhu'l-Biilddn, 96-97; Hamidullah, Zslam Peygamberi, Hayati ve Eserleri, 520.
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kaldirmistir. Boylece Necran Hiristiyanlarinin 6demesi gereken cizye miktari, degeri sekiz

bin dirhem olan iki yiiz kat elbiseye inmistir’*.

Sonug olarak, tehcirden yaklasik seksen yil sonra Necran Hiristiyanlarinin niifusu
onda bire diismiis goriinmektedir. Bu noktadan sonra mevcut veriler dikkate alindiginda
Necran Hiristiyanlarinin izine rastlanilamamaktadir. Buna mukabil Miisliiman olanlarinin
izine rastlamak miimkiindiir. Nitekim; bunlardan Rayta isminde bir kadin Muhammed b.
Ali ile evlenmisg, bu evlilikten de ilk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas es-Saffah dogmustur.
Abbasi iktidariyla olan bu yakinliklar1 sebebiyle el-Ahval (“dayilar”) olarak

isimlendirilmisler ve yiiksek idari pozisyonlara ulagabilmislerdir’™®.

9% el-Belazuri, Fiituhu’I-Biildén, 97.
%3 Shahid, “Najran”, 9/55.
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BESINCI BOLUM
SONUC

Teoloji, tarih nehrinde akan ve rengini eko-politik ve sosyo-Kkiiltiirel sartlardan ve
konumlaniglardan alan bir gemidir. Genellestirmelerin tehlikesini goz 6niinde bulundurarak
sunu iddia etmek miimkiin olsa gerektir: Nasil ki; teoloji—zaman zaman—politik olanin
etkisinde “sinirlari”n1 tahkim eder veya flulastirirsa, sosyal ve kiiltiirel durumlar (ihtidalar,
travmalar, gogler, siirgiinler, vb.) da hem teolojiylr hem de ilgili teolojinin mensuplarini
farkli siireglere iter, iletir veya intikal ettirir. Bu siiregler belirsizlikten belirsizlige,
kapaliliktan goriiniirliige, teslimiyetten dirence veya bunlarin tersi durumlara gotiiriir. Bu
durum, siireg, sart, vb.leri hemen her dinin teolojisi i¢in oldugu gibi, Hiristiyan teolojisi

i¢in de mevzu babhistir.

Hiristiyanlik, Kristoloji (“Mesih 6gretisi”’) teolojisini merkeze alan bir dindir. Buna
gore, teslis inanciin ikinci unsuru olarak kabul edilen Hz. Isa veya “ikinci Adem”, “Ilk
Adem”den itibaren intikal eden “Asli Gilinah”in kozmik ve antropolojik etkisini ortadan
kaldirmak i¢in ¢armihta kendini feda eden Tanri’nin Oglu’dur. Bununla birlikte bu teolojik
ilke, siire¢ icerisinde sekillenen bir inan¢ umdesi olarak ortaya ¢ikar. Diger bir ifade ile;
Yahudi ve gentile toplumlar iginde Hz. isa’min teslis inancinm ikinci unsuru olduguna
iman edenler bulundugu gibi, onun Yahudi toplumu i¢inde dogan, bir Israiloglu olarak
hayat siiren, ahlaki ve itikadi bozulmalara kars1 miicadele eden, ilahi yardimlarla
desteklenen bir peygamber oldugunu kabul edenler de olmustur. Kisaca; Hz. Isa’nim ilah
olusu ile ilahi destekli olusu arasindaki teolojik sarkac tarihte ¢ok farkli sahnelerin

kurulmasinin arka planini olusturur.

Genel itibariyle bahse konu “sahneler” sadece ve tekil olarak teolojik bir
miicadelenin hésilasi degildir. Oyle goriiniiyor ki; her eko-politik durum ve sart teolojik
olandan acik ve/ya kapali mesruiyet devsirme ¢abasinda olmustur. Teoloji mensuplarimin
da —istisnalar olmakla beraber—bu devsirme cabalarina varolussal ve/ya pragmatik
sebeplerden dolay: bigane kalamadiklarini tarih ortaya koymaktadir. Ote yandan; diger bir
husus da sudur: Herhangi bir dinin veya teolojinin mensuplari, varolus miicadelesi
igerisinde iken doktriner farkliliklarim1 “Gteleme” ve ‘“‘ayrig/tir/ma” silireglerinin aparati

olarak devreye sokmalari—genel olarak—miimkiin olmaz.
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Pavlus’un Hiristiyanlik tarihine “vizyon eksenli ge¢ katilim1” Petrus liderligindeki
Ik dénem Hiristiyanlig1 igin nemli problemlerden biri olarak karsimiza ¢ikar. Ikili
arasindaki agik / kapali miicadelenin serpintileri ve sonuglar—oyle goriiniiyor ki— 70
yilma kadar devam etmistir. Alti yildir devam eden Yahudi Isyanlarini bastirmak
maksadiyla Roma askeri giicleri tarafindan gerceklestirilen harekat neticesinde Siilleyman
Mabedi (Ikinci Mabet) yikilmis ve Yahudiler “serpinti” (diaspora) halinde diinyanin farkli
bolgelerini dagitilmistir. O zamana kadar Kudiis ve ¢evresi disinda gii¢lii bir yapilanmaya
gitmemis olan Yahudi- Hiristiyanlar; Antakya, Tarsus vb. topografyalarda gozle goriiniir
bir organizeye sahip Pavlus¢u Hiristiyanlara gore daha ¢ok zarar gormiislerdir. Bu durum

da tarihsel sartlarin Pavlusgu Hiristiyanlardan yana donmesine neden olmustur.

Hiristiyanlikta ana goriis olma yolunda 6nemli bir kazanim elde eden Pavlusgu
Hiristiyanlik, “hicbir diisiince kaybolmaz, degisik form ve tiirevler ile yeniden tezahiir
eder” ilkesi uyarinca Yahudi- Hiristiyanlarin goriisleri dogrultusunda sekillenen yeni
diistince akimlart ve faaliyet gosterdikleri yeni topografyalarda mevcut goriislerle
miicadele etmek durumunda kalmislardir. Bu miicadele esnasinda birbirinden farkli
cografyalarda karsilasilan sorunlara degisik ¢oziim yollar1 gelistirilmesi ya da mevcut
inang diinyas1 i¢inde varlik gosterilebilmesi i¢in bu inanglara uyum saglama cabalari,
Pavluscu Hiristiyanlik icinde farkli ekollerin ¢ikmasina neden olmustur. Ornek olarak,
Antakya’daki Pavlus¢u Hiristiyanlarin Gnostik anlayistan beslenen Doketizm ile giristigi
miicadeleden s6z etmek yerinde olacaktir. Doketizm’e gére madde, tabiati itibariyle kirlidir
ve askin olan Tanri, kirli olan madde diinyasiyla iliski i¢ine giremez. Dolayistyla Tanri,
yeryiiziine insanogluna yardim i¢in inmek istemesine ragmen madde ile iliski icine
giremeyecegi icin bunu ancak normal bir insan goriinlimiinde “hayali” bir beden ile
gerceklestirebilecektir. Bu anlayis, kurtulus yolunda drnek olacak kisinin; yani Hz. Isa’nin
tarihsel gercekligini reddetmesi hasebiyle tehlikeli goriilmiis ve bu topografyada Hz.
Isa’nim teolojik yonii ile insani 6zelliklerine ve tarihsel gercekligine beraber vurgu yapan

bir Kristolojik teoloji gelistirilmesine neden olmustur.

Ote yandan; Iskenderiye’de ise Hz. Isa’min tabiatina iliskin goriisler, bir
miicadeleden ziyade bir uyum c¢abasi cergevesinde sekillenmistir. Buradaki Pavlusgu
Hiristiyanlar, bolgede tutunabilmek icin Iskenderiyeli bir Yahudi olan Philo’nun
caligmalarindan yararlanmiglardir. Buna gore onlar, Tanr tasavvurlarini ifade etmek igin

Hz. Meryem’den babasiz dogan Hz. Isa’yi, “ebedi dogurma fiili"nin geregi olarak
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Tanri’dan dogan Logos ile bir bedende birlestirerek hem Tanr1 hem de insan olan bir

“Tanr1 Oglu” meydana getirmislerdir.

Birbirinden farkli Kristolojilerin Hiristiyan toplumunda yer almasi, heniiz
“ortodoks” olarak kabul edilen bir kredonun bulunmamasi nedeniyle bir miiddet dikkate
deger sorunlara yol agmamistir. Bununla birlikte mezklr kredolarin zaman iginde
doktrinlerini gelistirmeleri biiyiik ayriliklar1 beraberinde getirmistir. Arius I’tizali, bu

ayriliklarin ilki olarak bilinmektedir.

Arius’a gore, Tanr1 agkinlig1 sebebiyle yaratmak i¢in bile olsa askinlig1 sebebiyle
madde ile herhangi bir iliskiye girmez. Tanr1 mahlikati yaratmak istedigi zaman bu
yaratmaya vasita olarak tliim zamanlardan 6nce Ogul’u yaratmigtir. Ogul da Tann
tarafindan kendisine verilen giigle zamani ve mahlikati yaratmistir. Bunun anlami sudur:
Yaratilis itibariyle Ogul, diger yaratilmiglardan iistiin olmakla birlikte o da bir yaratilmistir.
Bu yiizden de Tanri ile ayn1 6ze sahip degildir. Buna mukabil, Iskenderiye Patrigi
Alexander’in “Baba ile Ogul’un birligi” doktrini iizerinde 1srar eden bir vaaz irat etmesi,
Arius’un tepkisine neden olmustur. Patrik Alexander ile Arius arasindaki Kristolojik
tartisma bilyiimiis ve Roma Imparatorlugunun dogusunda imparatorlugun sosyo-politik

yapisini tehdit eden toplumsal bir kargasaya sebep olmustur.

Roma Imparatorlugu’nun dogusunda sosyo-politik olarak alan agmaya calisan
Imparator Constantinus, iktidara geldiginden itibaren imparatorluk i¢cinde huzuru ve asayisi
gergeklestirmek i¢in devrin popiiler yonelimlerinin basinda gelen Hiristiyanliin giiclinden
yararlanmak istemistir. Bu nedenle Hiristiyanlig1 imparatorlugun kiiltiirel teknolojisi olarak
devreye sokabilmesi i¢in kiliseye ve Hiristiyan din adamlarma hukuki, mali ve ekonomik
imtiyazlar tanimistir. “Her imtiyaz bir taviz koparma stratejisidir” hiikmiince, verdigi
imkan ve imtiyazlar karsiliginda da Kilisenin i¢ islerinden olan konular hakkinda konsil
toplayabilme; hatta yonetebilme de dahil olmak {izere miidahale mesruiyeti, alan1 ve

“tavizi” elde etmistir.

Constantinus, elde etti§i bu otorite ve giicii, Arius ile Iskenderiye Patrikligi
arasindaki tartismalara—pragmatik olarak—sosyo-kiiltiirel asayis dislincesiyle son
vermek; dolayisiyla teo-politik olarak—dyle goriinliyor ki— iktidarini tahkim etmek igin
kullanmistir. 325 yilinda Nicaea (iznik)’da topladigi konsil sonunda Iskenderiye

Kilisesinin goriislerinin esas alinmasini uygun bulan goriisii desteklemis ;bu ¢ergevede Hz.
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Isa’nin Tann ile ayn1 6ze sahip oldugu kabuliinii konsil karar1 olarak onaylamistir. Bu
konsil, Hiristiyanlik tarihi agisindan bir milat niteligindedir. Buna gore sunlar1 ifade etmek

miimkiindiir;

e Idari acidan; Roma imparatorlar kilise iizerinde hem teolojik olarak hem de idari—
politik olarak inisiyatif alma ve otorite icra etme hakki kazanmiglardir;

e Itikadi acidan; bundan sonraki siiregte Ortodoks inang, Hz. Isa’nin “Tanr1 ile aym
0ze sahip” Tanri’nin Oglu oldugu iizerine insa edilecektir.

Ote yandan; Kiliselerin imparatorluga entegresi hem ekonomik hem hukuki hem de
siyasi acilarda Hiristiyanligin gliglenmesine imkan vermistir. Bu durumun dogal bir sonucu
olarak, patriklik olarak isimlendirilen bdlgesel yonetim hakkina sahip kiliseler arasinda
rekabetler baglamistir. Nitekim; Constantinopol Konsili (381)’nde, idari bir karar olarak
Constantinopol ~ Patrikliginin ikinci siraya yiikseltilmesi, Iskenderiye ve Roma
Patrikliklerinin tepkisine neden olmus; bu da beraberinde patriklikler arasi sosyo-teolojik

ve idari rekabeti koriiklemistir.

5. ylizyilin baglarinda Constantinopol Patrikligine, ilahiyat egitimini Antakya’da
almis olan Nestorius’un atanmasi ve onun da Hz. Isa’da lahuti doga ile nasuti doganin ayr
oldugu, bu yiizden de Hz. Meryem’e Theotokos (“Tanr1 Doguran”) denilemeyecegi
seklindeki goriisiinii agiklamasi patriklikler aras1t miicadeleyi tetikleyen olaylarin basinda
gelmigtir. Nitekim bu goriis, Logos’un Hz. Meryem’in rahminde enkarne oldugu ve Hz.
Isa’nin 1ahuti ve nasuti dogalarinin birbirinden ayrilamayacagmi savunan Iskenderiye
Patrikliginin tepkisini ¢ekmistir. Kristolojik goériiniimlii problem, Iskenderiye Patrikligi
tarafindan teo-politik amaclart dogrultusunda kullanilmis ve imparatorlugun huzur ve
asayisini tehdit eder bir hale gelmistir. Sorunun ¢6ziimii i¢in toplanan 1. Efes Konsili
(431)’nde Iskenderiye Patrikligi tarafindan ifade edilen goriis sahih inang olarak karara
baglanmis ; bu dogrultuda da Nestorius siirgiine gonderilmistir. Sonuglari itibariyla I. Efes

Konsili’nin ¢ok 6nemli yansimalar1 olmustur:

e Antakya Patrikliginin I. Efes Konsili kararlarini kabul etmesi sonucu, Nestorius’u
destekleyenler (Nestiriler) bu kiliseden ayrilmistir.
e Imparatorlugun baskisi sonucu Nestiiriler Roma Imparatorlugu’nun sinirlar disina

gb¢ etmisler ve Sasani Imparatorluguna siginmuslardir.
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e Sasini Imparatorlugu’nun eko-politik sebeplerle Nestiirileri himaye etmesi,
Hiristiyanligin bolgeyi asan bir din haline gelmesini ve ilerleyen siirecte, Necran’
da kapsayan Giiney Arabistan’daki eko-politik amaglart dogrultusunda
kullanabilmesinin yolunu agmustir.

1. Efes Konsilinin sonuglari, iskenderiye Patrikliginin Hiristiyan diinyasinin lideri
olarak goriinmesine neden olmustur. Bu durum da Roma ve Constantinopol Patrikliklerini
Iskenderiye Patrikligine kars1 tavir almaya sevk etmistir. Bu patriklikler, Iskenderiye
Patrikliginin giiciinii kirmak icin ilk 6nce II. Efes Konsilinde miicadele vermislerdir.
Burada muvaffak olamamalarinin en biiyiik sebebi olan imparatorluk makaminin el
degistirmesi ve yeni imparatorun Iskenderiye Patrikligi tarafindan kabul edilen Kristoloji
anlayisina sahip olmamasi, aradiklari firsati yakalamalarimi saglamistir. Bu vesileyle
Chalcedon Konsili (451) toplanmis ve Hz. Isa’nin ulihiyet acisindan Baba’yla; (giinah
hari¢) insanlik yoniinden insanlarla ayni1 6zden oldugu; fakat bu dogalarinin karigmaksizin,
degismeksizin, boliinmeksizin ve ayrilmaksizin bir arada bulundugu hususunu karara
baglamustir (Diofizit). Bu karar cergevesinde Iskenderiye patrigi de siirgiine gonderilmistir.
Bunun anlami sudur: 1. ve II. Efes Konsillerinde oldukga giiglenen Iskenderiye Patrikligi
tarafindan benimsenen kredo bu konsilde reddedilmis ve bdylece Iskenderiye’nin etkinligi

kirilmastir.

Chalcedon Konsili sonrasinda Monofizitlik olarak adlandirilan Kristolojik anlayisin
heretik oldugu ilan edilmis ve imparatorluk tarafindan baskiya ve takibata ugramistir. Bu

durumun sonucu olarak;

e Misir ve Suriye bolgesinde baggosteren ayrilik¢r hareketler bundan sonraki siiregte
Monofizitligi sosyo-kiiltiirel ve eko-politik hedefleri icin bir ara¢ olarak
kullanmiglardir. Bu da bolgede Monofiztligin yayginlagmasini saglamistir.

e Misir’in hinterlant1 kabul edilebilcek Habesistan’da ve Necran’1 da kapsayan Giiney
Arabistan bolgesinde Monofizit Hiristiyanligin yayilmast noktasinda etkili
olmustur.

Boylesi bir tarihsel konjonktiirde Hiristiyanlik iginde ortaya c¢ikan ayriliklar ve
sonrasinda gelisen olaylar son derece 6nemlidir. Calismanin ana temasini olusturan Necran
Hiristiyanlart da tam bu diyalektik catismanin kavsak noktasinda ortaya ¢ikmiglardir.
Nitekim; Necran’1 da i¢ine alan Gliney Arabistan bolgesine Hiristiyanligin girisi ve yayilisi

bu gelismelerin bir sonucu niteligindedir. Her ne kadar Hiristiyanlifin bolgeye giriginin 1.
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yiizylla kadar gotiiriilme gayretleri bulunsa da, genel kanaat Hiristiyanligin bolgede 4.
yiizyilin ortalarindan itibaren goriinmeye basladigi yoniindedir. Din ve kiiltiir de tasiyan ve
“takas eden” ticari faaliyetler neticesinde bolgeye giren Hiristiyanlik, zamanin emperyal
giicleri olan Dogu Roma ve Sasani imparatorluklarinin eko-politik ve sosyo-kiiltiirel

hedefleri dogrultusunda sekillenmistir.

Dogu Roma, egemenlik sahasi i¢indeki heretik ilan ettigi dini gruplara baski
uygulamaktayken, ticaret yollar1 lizerinde yeralan Giiney Arabistan bolgesinde tahakkum
kurabilmek i¢in, bolge tlizerinde biiyiik bir gii¢ sahibi olan Habes Devletini ve dolayisiyla
Monofizitligi desteklemek durumunda kalmistir. Bu politik ve idari pragmatik tutum Dogu
Roma Imparatorlugu’nun bolgedeki varliginin garantisini saglayan bir alan agmustir.
Sasaniler ise bolge Yahudilerinin yaninda, 1. Efes Konsili sonrasinda tebasi konumuna
gelen Nestirilerin Gliney Arabistan bolgesinde giliclenmesini ve bu sayede bolge iizerinde
tahakkum kurmay1 hedeflemistir. Sonug olarak bdlge hakimiyeti iizerinde din faktoriiniin
farkinda olan eko-politik amagli emperyal giicler yogun bir miicadele i¢inde girmislerdir.
Zaman zaman catismalarin da yasandigi bu zaman zarfinda birbirlerine net bir iistiinliik

kuramamaislar ve bu durum 523 yilina kadar stirmiistiir.

523 yilinda Z& Niivas ismindeki bir kayl (“bey, emir”), bolgede Habes
hakimiyetinin temsilcisi konumundaki Hiristiyan kralin dlmesini firsat bilerek etrafina
topladig1 onlarca mahalli beylerle beraber, isyan etmistir. Bir Yahiidi olan ZG Niivas
etrafinda birlesen grup, Habes hakimiyetinin simgesi konumundaki Monofizit
Hiristiyanlara yonelik siddet hareketlerine girismislerdir. Bu siddet hareketlerinin en kesif
ve bilinir olan1 da Necran Hiristiyanlarina yonelik olanidir. Kilictan gegirme ve 6zellikle
yakarak o6ldiirme eylemleri sonucu sayilar yiizlerle ifade edilen Hiristiyan oldiirtilmiistiir.
Zu Niivas liderligindeki isyanci grup tarafindan gergeklestirilen siddet ve katliam eylemleri
Dogu Roma Imparatorlugu tarafindan haber alinmis ve bolgedeki “vekil”i durumundaki
Habes Devletinin olaylara miidahale etmesi yoniinde girisimlerde bulunmustur. Sonug
olarak; Dogu Roma Imparatorlugunun destegi alan Habes Devleti, yiizyillardir bolge
iizerindeki emellerini gergelestirmek i¢in firsat bulmus ve bolgeyi biiyiik bir orduyla isgal
etmistir (525). Habes Devletinin isgali bolgenin Hiristiyanlagtirilmasi agisindan oldugu

gibi agagidaki hususlar perspektifinden de 6nemlidir:
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e Politik giic ideolojik ve/ya dini ajandalariyla beraber faaliyet gosterir. Bu ilke,
bolgenin yaklasik yarim asir Habes Devletinin hakimiyeti altinda kalmasiyla yogun
bir Monofizit Hiristiyanlik propagandasinda kendini gosterecektir. Bu husus,
ozellikle Ebrehe (krl. tkr. 530-570)’nin idaresi altinda daha acik bir sekilde
gerceklesir.

e Yahudiler cebir ile , putperestler ise 6liim tehdidi ile vaftiz edilirler. Alinan vaftize
uygun bir Hiristiyan egitimi de siireg icerisinde taraflara sistemli bir sekilde verilir.

o Gilig goriinirliligini ve varhiginin tahkimini mimari eserler lizerinde/n tezahiir
ettirir. Bu yilizden bolgede kiliseler inga edilir. Kiliselerin ve ilintili kurumsal
faaliyetlerin varligt  Monofizitligin  sosyo-kiiltiirel hayatta etkinligini ve
goriiniirliigiinii oldukca giiclendirir.

Eko-politik hegemonya arayisin1 Ka‘be’yi yikma emeli gibi teo-kiiltiirel alanlara da
yaymaya c¢alisan Ebrehe, biiyiik bir yok olus ile noktalanan Mekke Seferi (Fil Olay1)’inden
yaral1 olarak kurtulur. Ebrehe’nin bu seferden aldig1 yaralar sebebiyle kisa bir siire sonra
Olmesi iizerine yerine gecen ogullart istikrarli, adil ve sofistike bir yOnetim tarzi
sergileyememislerdir. Yeni yonetimle anlasmazlik yasayan bolge halki Sasanileri davet
etmisler ve Necran bolgesi dahil olmak tizere Giliney Arabistan’in Sasanilerin hakimiyetine

girmesini saglamiglardir (575).

Yaklagik ¢eyrek asir siiren Sasani hakimiyeti doneminde yeni yonetim bu kez
Nestlriligi desteklesmistir. Sasani hakimiyetinin Habes doneminden daha az siirmesi ve
baskent ve c¢evresi disinda etkinlik gosterememesi, Nestlriligin Monofizitlik karsisinda
stlinlik kurmasin1 engelleyen faktorlerin basinda gelmistir. Sosyal sermayesini yitiren
politik bir entitenin varligin1 uzun siire devam ettiremeyecegi politik teorisinden hareketle,

Sasaniler bolgeden ¢ekilmek zorunda kalmiglardir (597).

Bu c¢ekilme ile beraber Giliney Arabistan’da, sarka¢ tarzinda isleyen eko-politik
hegemonya yaris1 bolgeye yeni aktorlerin gelisi ile askiya alinir. Sarkag¢ tarzinda isleyen

eko-politik hegemonya arayisinin sonucu olarak sunlar ifade edilebilir:

e Geneli Monofizit ve Nestlrilerden olan Necran Hiristiyanlari, kendilerini pragmatik
amagclar icin destekleyen, giiclendiren ve yayilmalarini saglayan emperyal giiclerin
arkalarindan c¢ekilmesinden sonra bolgede varliklarin1 koruyabilmek icin

aralarindaki teolojik tartigmalar1 bir kenara birakip birlik halinde hareket etmeye
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baslamiglardir. Diger bir ifade ile; hegemonyanin aragsallastirmaya calistigi teo-

kiiltiirel “aparatlar”, kendilerinin birlik ve biitiinliigline hizmet eden unsurlara

dontisiir.
e Boylece; giic miicadelelerinde “tampon entite” olmaktan ¢iktiktan sonra bolgede
ortaya ¢ikan yeni aktor/ler ile diyaloga daha acgik ve hazir hale gelirler. Bu durum;

Hz. Peygamber onderligindeki Miisliimanlarin Arap Yarimadasinda énemli bir gii¢

olarak ortaya ¢ikmasindan sonra onlarin Medine’ye gidip kendisiyle goriismelerinin

tarihsel ve sosyolojik arka planini ortaya koyar. .

Hz. Peygamber ile goriismeye giden Necranlilar, Hz. Isa’nin kimligi ve mahiyeti
konusunda tartigmaya girmisler ve Hz. Peygamber tarafindan kendilerine getirilen tiim
delillere ragmen anlasmaya varamamislardir. Sonug¢ olarak Kur’4n, bunlar1 Miibahale’ye
davet etmistir. Miibahale’yi kabul etmemeleri iizerine kendilerine (a) Miisliiman olmak ya
da (b) cizye verip Hiristiyan kalmak arasinda tercih hakki verilmistir. Onlar ise ikinci
secenegi tercih etmisler ve Miisliimanlarla bir antlasma imzalamiglardir (631). Bu durumun

sonuglarin1 agagidaki gibi ifade etmek uygun olacaktir:

e Necran Hiristiyanlari, Miisliimanlarin siyasi otoritesini kabul etmislerdir.

e Miisliimanlarin, hakimiyet sahasindaki Hiristiyanlara karsi tutum ve davraniginin
nasil olacagina dair temel kaideler konulmustur.

e (Cesitli mezheplere mensup Necrdn Hiristiyanlarmmn, Hz. Isa’nin kimligine ve
mahiyetine dair iddialar1 sonucu nazil olan ayetler, Miisliimanlarin ilerleyen
zamanlarda fethedecekleri yerlerde yasayan Hiristiyanlarm Hz. Isa hakkindaki
inanglarina da bir cevap niteliginde olmustur. Bu olay, hem teolojik olarak hem
sosyal ve idari olarak model olmaya devam edecektir.

Anlagmanin yapilmasinin lizerinden ¢ok gecmeden bdlgede Esvedii’l-Ansi isminde
biri peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikmis ve Necran’t isgal etmistir. Necran
Hiristiyanlarinin, mezk@r yalanci peygambere destek vermesi antlasmanin bozulmasina
neden olmussa da Hz. Ebubekir (hlf. 632-634)’in baris politikast geregi antlagma

yenilenmistir.

Hz. Omer (hif. 634-644) donemine kadar iliskiler bu antlasma hiikiimleri
dogrultusunda devam etmistir. Onun devrinde tarihsel arka plani tam olarak bilinmemekle
beraber Necran Hiristiyanlar1t zorunlu goge tabi tutulmuslar ve Arap Yarimadasinin

kuzeyine tehcir ettirilmisler ve kuvvetle muhtemel Monofizit Hiristiyanlart Kife ve
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civarina ve Nestlri Hiristiyanlar1 Havran merkez olmak tizere farkli yerlere mesafeli olarak
iskdn edilmiglerdir. Tehcir nedenleri arasinda Necran Hiristiyanlarinin =~ Arap
Yarimadasindan ¢ikarilmasi yoniinde Hz. Peygamberin hadisleri oldugu ve Necran
Hiristiyanlariin Misliimanlarla yaptiklar1 antlasma hiikiimlerinden olan riba yasagina
uymadiklar zikredilse de tehcirin asil nedeninin giivenlik ve asayis gerekceleri oldugu

daha agir basmaktadir. Giivenlik ve asayis konusu detayl olarak ifade etmek gerekirse;

e Bolge lizerinde emelleri olan emperyal devletlerden Sasaniler siyasi varliklarini
kaybetmis olsa da Habes Devleti varligint devam ettirmektedir. Bu durum da genel
olarak Habeg’teki politik iradenin Necradn ve civarindaki Hiristiyanlar ile yeni
baglantilar ve paktlar olusturabilme ihtimalini canli tutabilecektir;

e Islam Devleti / Hilafet Yonetimi devrin iki siiper giicii ile savas halindeyken,
Necran’1 da kapsayan Giiney Arabistan bolgesinin savunmasi zayif kalmistir.

e Boyle kirilgan bir konjonktiirde Necran Hiristiyanlarinin bolgede savas aletleri
y1gmakta olduguna dair istihbarat bilgileri Hilafet merkezine ulagsmistir.

Bu ve benzeri giivenlik ve asayis konulari—®oyle gériiniiyor ki—Hz. Omer’in onlar
hakkindaki zorunlu tehcirinin ve pargali iskan politikasinin uygulanmasinin ardinda yatan

hususlardir.
Tehcir sonrasinda;

e Giiney Arabistan’da Habes devleti ile ittifak edebilecek bir glic kalmamistir.
Nitekim; ilerleyen siiregte Habes devletinin bdlgeye yonelik herhangi bir saldiris
olmamustir.

e Kuzey bolgelere tehcir ettirilen Necranlilar, Kife gibi “askeri” amagla kurulmus
sehirlere yakin yerlerde iskan edilmislerdir. Bu, bir tiir sosyal kontrol mekanizmasi
gibi bir isleve sahip uygulama olarak goriinmektedir.

Ilerleyen siirecte Necran’dan gelen Hiristiyanlarin niifuslarinin; ihtida, goc, 6liim
vb. sebeplerle azaldig1 goriilmektedir. Nitekim; tehcirin {izerinden bir asir bile gegmeden
tehcir edildikleri tarihteki sayilarindan geriye %10°u kalmis ve bu siiregten sonra varliklari

tarih sahnesinde izlenemez hale gelmistir.

Sonug¢ olarak, “merkez”’den uzak “periferi’deki ana akim mezhepten “kopmus”

sosyo-teolojik yapilarin varligir genellikle kirilgan, endiseli ve gilic dengelerinde yer
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almalarma  baglidir. Bu durum—goriindiigii  kadar1  ile—Necran bolgesindeki
Hiristiyanlarin macerasina uymaktadir. Spontane bir bicimde Giiney Arabistan bolgesine
giren Hiristiyanlik, emperyal giiclerin emelleri dogrultusunda kullanabilecek bir vasita
olarak pragmatik bir bi¢cimde desteklenmis ve bdylede yayginlik kazanmistir. Tekin
olmayan bir diinyada kirilgan bir durumda bulunan Hiristiyanlar da “tutunacak dal” misali
bolgeye gelen / gelmekte olan askeri ve politik entitelere bagli; hatta bagil bir iliski bigimi
gelistirmek durumunda kalmis goriiniiyorlar. Bu durum; bahse konu emperyal giiciin yer

degistirmesiylede bolgedeki hakim Hiristiyan mezhep degisikliklik gostermistir.

Bolge Hiristiyanligini destekleyen emperyal giiclerin, Miisliiman fetih hareketleri
basta olmak lizere 6nce bolgeden, sonra da Sasanilerin tarih sahnesinden cekilmesi ve
akabinde bolgenin Islam hakimiyetine girmesiyle bolgedeki Hiristiyanlik zayiflamis ve
onceki goriiniirliiglinii kaybetmistir. Bunun anlami sudur: Suni ve pragmatik bir bicimde
desteklenen ve -dolayisiyla- yayginlik kazanan teolojik akimlarin (mezheplerin), sosyo-
kiiltiirel ve sosyo-teolojik yapilarin1 kendi 6zgilin, dinamik, devingen ve kusatici
ozelliklerini ortaya koyup koruyamadiklart miiddet¢e uzun siire varliklarini tarih

sahnesinde koruyabilmelert miimkiin goriinmemektedir.

Bu miitevazi calismanin asagidaki konularda “deniz feneri” olabilecegi ve “ufuk

cizgisi” ¢izebilecegini umut etmekteyiz:

e Dogu Roma ve Sasani Imparatorluklar1 gibi politik entitelerin, ana hiikiim
sahalarinda heretik kabul ettikleri/baski uyguladiklar1 sosyo-politik yapilari,
“periferi’de desteklemelerinin gerekgeleri,

e Basta Zi Niivas olmak olmak iizere, ilk Holokost olarak isimlendirilebilecek

Necran Katliam1’n1 gergeklestirenlerin psikolojik ve dini motivasyonlari,

e Hiristiyan kaynaklari ile Kur’an anlatilar1 arasindaki bagdasmazlik, kopukluk ve/ya
eksikliklerin vuzuha kavusturulmasi igin ilerleyen siirecte yapilacak arkeolojik

aragtirmalara vb. ¢aligmalarda mezkir farkliliklarin g6z 6niinde bulundurulmasi,

e “Yasi tutulmamis travmanin kolektif bilingte ve tarith sahnesinde niiksetme”
prensibi gdz Oniinde bulundurularak, anne soyu tehcir edilmis ve parcali iskdna

maruz kalmis Necran Hiristiyanlarina dayanan ilk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas es-
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Saffah’in ve takip eden donemde hiikiim siiren Abbasi halifelerinin uyguladiklar

politikalarda bu durumun etkili olup olmadig,
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