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OZET

IMAM MATURIDiI’NiN TEFSIRDE CAHILiYE DONEMi ARAP TARIiHi
BILGIiSINI KULLANMASI: TEFSIRLERLE MUKAYESELI BiR CALISMA
Biisra Nur EDEMEN
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi
Danigsman: Dog. Dr. Ferihan OZMEN
30/11/2023, 91

Kur’an-1 Kerim indirildigi zaman diliminden ve cografyadan bagimsiz olarak
anlasilmas1 miimkiin olmayan bir kitaptir. Strelerin muhtevalarina bakildiginda Cahiliye
donemi Orf ve adetlerinin azimsanmayacak kadar ¢ok oldugu goriilecektir. Bu nedenle ilk
donemlerden itibaren Cahiliye donemi ile ilgili c¢esitli g¢alismalar yapilmistir. Bu
calismamizda da Kur’an-1 Kerim’de Cahiliye dénemi hakkinda yer alan bilgilerin Imam
Matiiridi tarafindan ele alinis bi¢imi degerlendirilmistir. Calismamiz Cahiliye kiiltiirii ile
ilgili  verilerin Te'vilatii’l-Kur’an’da ne kadar kullanildigin1 ortaya koymayi
amaglamaktadir. Arastirmamizda oncelikle cahiliye halkinin inanglart konusu ele
almmistir. Toplumda var olan yaygin inanglar 6zetlenerek bunlarin Imam Matiiridi’nin
tefsirinde nasil kullanildig1 agiklanmistir. Ardindan ibadetler noktasinda Cahiliye donemi
bilgisinin Te vilatii’I-Kur’dn’a etkisi incelenmistir. Daha sonra ise Islam’in getirdigi
yeniliklerle Cahiliye devri uygulamalart arasindaki farkliliklarin ve benzerliklerin agikca
goriildiigii sosyal hayatla ilgili konular tizerinde durularak bu hususlarin tefsir yazimina
etki ettigi Te vilatii’l-Kur’dn Ozelinde anlatilmaya calisilmistir. Tiimevarim yonteminin
kullanildigi ¢alismamizin neticesinde Te 'vildtii’l-Kur’dn’da 6zellikle inang ve sosyal

hayatla ilgili ayetlerin tefsirinde cahiliye bilgisinden ¢okga faydalanildigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Te vilatii’l-Kur 'an , Tefsir, Matiiridi, Putperestlik



ABSTRACT

IMAM MATURIDI'S USE OF PRE-ISLAMIC ARABIAN HISTORICAL
KNOWLEDGE IN TAFSIRS: A COMPARATIVE STUDY WITH OTHER
TAFSIRS

Bilisra Nur EDEMEN
Canakkale Onsekiz Mart University
School of Graduate Studies
Master of Science Thesis in Basic Islamic Science
Assoc. Prof. Ferihan OZMEN
30/11/2023, 90

The Quran is a book that cannot be understood independently from the time period
and geography in which it was revealed. When looking at the content of the chapters, it will
be evident that there is a significant presence of pre-Islamic customs and traditions from the
Jahiliyyah period. Therefore, various studies related to the Jahiliyyah period have been
conducted since the early times. In this study, the way Imam Maturidi handled the
information about the period of Jahiliyya in the Qur'an has been evaluated. The aim of our
study is to demonstrate how much the data related to the Jahiliyyah culture is utilized in
Ta 'wilat al-Qur’an. In our research, first and foremost, the beliefs of the Jahiliyyah people
have been addressed. The common beliefs in the society are summarized and how they are
used in Imam Maturidi's exegesis is explained. Then, the influence of the Jahiliyyah period
on worship practices has been examined. Subsequently, the differences and similarities
between the innovations brought by Islam and the practices of the Jahiliyyah period have
been clearly observed in matters related to social life. It has been attempted to narrate how
these aspects influence the interpretation of 7a 'wilat al-Qur’an, specifically considering the
effects on tafsir writing. The results of our deductive method study indicate that the
knowledge of the Jahiliyyah period is extensively utilized in the interpretation of verses,

particularly those related to beliefs and social life.

Keywords: Jahiliyyah, Ta’wilat al-Qur’an, Tafsir, al-Maturidi , Polytheism



ICINDEKILER

Sayfa No
LI 05 23 2N I
D) 23 ) 2 iii
OZET oottt bbbttt bbbt iv
ABSTRACT ettt ettt e et b et nn e nae e nns %
KISALTMALAR L.ttt sttt e et e et e e sae et e e st e e nteenneeenes iX
BIRINCI BOLUM
GIRIS
IMAM MATURIDI’NIN HAYATI VE TEFSIR ILMINDEKI YERI
LT HAYALL oot 3
1.2.JIM7 KESIIIZE 1.vvveveeeieieeeve e ieeteie ettt ettt ts ettt ettt e ts et s st tetetesetesetesesesesesesnas 4
LB T e £ T 0 11311V PRSP PP PR 4
IKINCI BOLUM
TE’VILATU’L-KUR’AN’DA CAHILIYE DONEMI INANCLARI VE TANRI
ALGILARI BILGISI
2.1 PUta TapICHIK . .couviiiiiiiicice s 9
2.1.1. Te’vilati’l-Kur’an’a Gore Cahiliye Araplari’nin Putlara Tapma Sebepleri................... 12
Fayda Beklentisi ve Zararlarindan Korunma Dislincesi..........ccoooveviiiiiicniinnne. 12
Putlarin Somutlagtirtlabilmesi .........cueeiiiiiiiiiiiieie e 14
Kendilerini Allah’a Lay1lk GOrmemeleri ........covvvvviiiiiiiiiiiiiie e 15
Putperestligin Atalarinin Dini OImast.........ccoovvviiiiiiiiiiiiei e 16
2.1.2. Kur’an-1 Kerim’de Isimleri Gegen Meshur Cahiliye Dénemi Putlart................cccuve...... 18
T G ST UOTPSSRSPN 19
Y £S5 S L S 19

Vi



2.2.

2.3.
2.4.

2.5.
2.6.
2.7.

3.1
3.2.

3.3.

3.4.

UZZA(G I) oottt 19

ISAT VE NATLE.......veececeeieie ettt ettt en sttt es s st senenenenens 20

S1°18 Y1ld1zimna Tapanlar ..o 21
2.1.3. Putlart Adma Yemin EtmMeEleri ......ccccueeiiiiiiiiiiiiiiieieeeee ettt 22
2,14, FAl OKILATT. c.eiiiiieiee ettt ettt sttt sab e st e e sate e sbeesabeesabeesabeenas 23
Haniflik Inancina Sahip Olanlar...........cceeeeeeeeeeeeieeeeeeseeeeseeseseseeesssssseeessseeees 25

Kur’an-1 Kerfm’e Gore Haniflik...........ccoooiiiiiiiiiie e 26
Cahiliye Doneminde Melek INanci............ccceueueviicueiiieisicieeee e 32
Cahiliye Déneminde Cin INAnCI ...........ccoeviviiiiieieviiiiicee e 36
2.4.1. Cinleri Ilah Olarak Kabul EtMEIeri.........cccceveveieiviueriiiiesieressiissieseseseesiese s 37
2.4.2. Cinleri Korkularindan Siginma Araci Olarak Kullanmalari...........ccocceeveeiniiniicnnennnee. 38
Cahiliye Doneminde Seytan INANCI..........ccceviueviiiveiieeiiiceeee e 39
Cahiliye Doneminde KAhINIEr..........cccviiiiiiiiiiiiiiie e 40

Te’vilatii’l-Kur’an’a Gore Cennet ve Cehennem Tasvirlerinin Arap Orfiiyle Iliskisi 41

UCUNCU BOLUM
TE’VILAT’UL-KUR’AN’DA CAHILIYE DONEMI iBADETLERI BiLGiSi

INBIMBZ ..ottt et e bt e e e s Rt e st s be e e b e e b e e Rs e s b e e b e s saesbeenesnnenre s 45
OTUG .ttt ettt ettt s e e e b b e e e hb et e s Rb et e e AR e e e aRb e e e bR e e e bbb e e abb e e aabe e e nnbe e e nnbeeennnes 50
3.2.1. RAMAZAN OTUCU ...ttt 50
3.2.2. STUKUE OTUCU ..ttt ettt ettt sttt e bt e e et e e enne e nneeeneas 5l
HBC . e e nre s 52
3.3.L HAramM AYIAr ... s 53
3.3.2. Thrama GirMmeK........ceeueveveeieeeeeeieeeteeetee ettt ettt ettt ettt eeeeas 54
BL3L3L VAKTE L. 55
Y < | RSP PR RURPOPR 56

Vi



DORDUNCU BOLUM
TE’VILATU’L-KUR’AN’DA CAHILIYE DONEMIi SOSYAL VE TOPLUMSAL

HAYAT BILGISI
4.1. Cahiliye Déneminde Kiz Cocuklarinin ve Kadinin Durumu ...........cccoveeviiinninnieennnns 58
4.1.1. Kiz Cocuklarmin Diri Diri GOMUIMESI .....covvveiiiiiiiiiiiiiiie i 59
4.1.2. GIyIm KUSAIM ..ot 61
4.2. Cahiliye Doneminde EVIIK ..o 63
4.2.1. Cahiliye Donemi’nde Nikah CeSitleri.......ccccooiiiiiiiiiiiiiiieiie e 63
MUE @ NIKANT. ..ot e 63
MKt NIKANL .. e 67
SIGAT NIKANT ... 67
BedelP.... 00 . N 68
4.2.2. COK ESHITK ...viiuiiitieiiiie sttt nne s 68
4.2.3. IMIBNIT ..ottt 71
A28, TAlAK ..o 72
| ¥ USRS 72
0 SRS 73
TR (1)< FU OO 74
VT | OSSR 75
4.5. Cahiliye DOnemi Faziletleri ........ccccoiuiiiiiiiiiiiiiii e 76
4.5.1. COMETLHK ..o 76
4.5.2. Iffet ve Namuslarini Korumalart .............cccecuvvieuereisiieceeesseee e 77
4.6. Cahiliye Donemi Ekonomisi ve Te’vilati’l-Kur’an’da Faiz..........ccccoevviininiiinnnnns 77

BESINCI BOLUM

SONUC

KAYNAKCA ettt bttt b et e et be e nb e e nbeese e be e b e 83

viii



A.S.

DiA
Cev.

Yay.

Vd.
Thk.
Ed.
As.

KISALTMALAR

Aleyhisselam
Bin

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Ceviren
Yayinlari

Ve Digerleri
Tahkik
Editor
Aleyhisselam
Tarih yok
Vefat tarihi



BIRINCI BOLUM
GIRIS

Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve emirleri dogrultusunda bir yasam siirmek
miisliimanlarin temel vazifesidir. Vahyin ilk muhataplar1 niiziil ortamin1 bizzat miisahede
etme imkanina sahip olduklar: i¢in bu noktada biiyiik bir problemle karsilasmamislardir.
Akillarma takilan sorular1 dogrudan Peygamber’e sorabilmeleri vahyi daha anlagilir
kilmistir. Onlarin ayetleri anlamada sikinti ¢ekmemelerinin bir diger sebebi de bazi
ayetlerin niizlil ortaminda cereyan eden olaylarla iliskili olarak peyderpey indirilmis
olmasidir. Hz. Peygamber doneminde yasanan giindelik olaylara taniklik eden ilk nesil bu
olaylar1 bildigi i¢in ayetin ifade ettigi méanay1 da kolayca anlayabilmistir. Oyle ki bazi
ayetler onlarin sorular iizerine cevap niteligi tasirken bazilar1 da o donemde ashabin

arasinda yasamakta olan sahislarla ilgilidir.

Ancak sonraki nesillerin Kur’an’1 anlama konusunda dncekilerle ayni pozisyonda
olmadiklart asikardir. Niiz(ll doneminden uzaklastikca ayetlerin inis sebepleri ve indirildigi
ortamla ilgili bilgileri ilk kaynaklardan elde etme imkan1 azalmis, niizlil sebepleri ile ilgili
rivayetler cesitlilik gostermeye baglamistir. Bu nedenle tefsir edilen ayetlerin iki baslik
altinda ele alinmas1 gerekmistir. Birincisi o ayetin ifade ettigi 6zel manadir ki bu vahyin
indigi ortamin her yoniiyle bilinmesi ilkesine dayanmaktadir. Ikincisi ise ayetten
cikarilabilecek evrensel manalarin kesfedilmesi ve degisen sartlar sonucunda ayetlerin

niizlll sebeplerine paralel olarak yeniden okunmasidir.

Bu ¢aligmamizda Matiiridi’nin Te 'vilatii’l-Kur’dn’da yer verdigi Cahiliye ortami
bilgileri bir araya toplanmaya calisilacaktir. Matiiridi’nin tefsirinde ayetleri yorumlarken
niizGl ortamu ile ilgili bilgileri nasil ve ne kadar kullandig1 hususundaki sorular bizleri bu

caligmay1 yapmaya sevk etmistir.

Arastirma yapilirken oncelikle Te 'vilatii’l-Kur’dn’da yer alan Cahiliye donemi ile
ilgili veriler taranacaktir. Ardindan ilgili veriler tasnif edilerek basliklandirma yapilacaktir.
Daha sonra ayni konu ile ilgili diger miifessirlerin, Siyer ve Islam Tarihi uzmanlarinin

goriisleri incelenecektir.

Calismanin alt bagliklarinda incelemeye tabi tutulan konular Te 'vildtii’I-Kur’dn’ dan
hareketle belirlenerek aslinda bu eserde Cahiliye donemi ile ilgili rivayetlerin ne kadar

kullanildig1 tespit edilmeye calisilacaktir.



Kullanilan kaynaklarda oncelikle klasik eserlere yer verilecektir. Konu ile ilgili
tefsirlere ve Islam Tarihi eserlerine bakildiktan sonra ¢agdas kaynaklardan ve calisilan

tezlerden istifade edilecektir.

Cahiliye donemi ile ilgili kapsamli bilgiler ihtiva eden Cevad Ali’nin el-Mufassal fi
Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam adli eseri, Semseddin Giinaltay ve Neset Cagatay’mn Arap
tarihi ile ilgili eserleri, Ali Osman Ates’in Islim’a Gére Cahilive ve Ehli Kitap Orf ve
Adetleri adl1 kitab1, Murat Saricik’in Isldm Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltiirii eseri, Ferihan
Ozmen, Adnan Demircan ve Mustafa Oztiirk’iin konu ile ilgili calismalar1 faydalanilan

kaynaklar arasindadir.

Dogrudan konumuzla ilgili olmasa da Cahiliye donemi ile ilgili g¢esitli tezler
yazilmistir. Bunlar arasindan Abdiissamet Bakkaloglu’nun Cdahiliye Dénemi Aile Hukuku,
Ali Bakkal’m Islam Oncesi Cahilive Cagi Hukuku, Emrah Dindi’nin Kur’an’da Islam
Oncesi Kiiltiiriin Izleri, Nur Gokhan’in Cahiliye Toplumunda Kureys Kadini isimli

caligmalar bagvurulan kaynaklar arasindadir.

Konumuzla ilgili yazilmis olan tezler arasinda belirli bir tefsirde cahiliye ile ilgili
bilgileri inceleyen bir arastirmaya rastlayamadik. Bu a¢idan bizim c¢alismamizda
Te vilatii’I-Kur’dan’da Cahiliye o0geleri incelenmis ve bu agigin kapatilmasina bir nebze

katk1 sunulmas1 amaglanmustir.

Arastirmamizin konusu Te vildtii’I-Kur'dn’da yer alan Cahiliye donemi ile ilgili
verilerin incelenmesi olsa da bazi bagliklarda bu kapsamin digina ¢ikilarak genel bir
cahiliye tablosu ¢izilmistir. Bunun nedeni 7e vildtii’|-Kur’dn’da yer verilmese de diger
miifessirler tarafindan ilgili ayetlerin yorumunda cahiliye adetlerinin {izerinde yogun bir
sekilde durulmus olmasina ragmen Matiiridi’nin kisa agiklamalarla yetinmesidir. Metin

i¢cindeki konu biitiinliigiiniin saglanmas1 amaciyla bu yonteme bagvurulmustur.



IMAM MATURIDI’NIN HAYATI VE TEFSIR ILMINDEKI YERI
1.1.Hayat1

Asil adi Muhammed b. Muhammed b. Mahmud olan Matiiridi’nin kiinyesi Ebi
Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el- Matiiridi es- Semerkandi’dir (S6nmez,
2003:18). Hanefi alimler tarafindan kendisine “es-Seyh el imam ez-zahid reisii ehli’s-
stinnet, Alemii’l-hiida, zahid, seyh, imam, imami’l-miitekellimin” gibi ¢esitli lakaplar

verilmistir (Ak, 2008:33).

Dogdugu yerden yola cikilarak Matiiridi, Semerkant’a nispetle de Semerkandi
unvanlartyla da meshur olmustur. Matiiridi’nin dogum tarihi hakkinda kesin bilgilere
ulagilamamistir. Ancak h.238/m.852 yilinda dogmus olduguna dair bilgiler bulunmaktadir.
onun hocalarindan olan Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin vefat tarihine (h. 248/m. 862)
bakildiginda Matiiridi’nin talebelik cagiyla uyumlu olmasi sebebiyle dogum tarihinin bu
sekilde kabul edilebilecegi diisiiniilmektedir (Sezen, 2018: 67).

Matiiridi’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte vefat tarihinin 333/944
olmasi tizerinde goriis birligi vardir. Soyu ise ¢ogunlugun diisiincesine gore Tiirk asillidir.
Bazi alimler Kitabu't- Tevhid’in yazma niishasinda bulunan ve kim tarafindan yazildig:
bilinmeyen bir nottan yola ¢ikarak onun Ebi Eyytib el-Ensari’nin soyundan olabilecegini
sOyleseler de eserlerine bakildiginda bir Arap tarafindan degil Tiirk tarafindan yazildig:

acikca goriilmektedir (Sonmez, 2003:18).

Kaynaklara bakildiginda Matiiridi’nin hayat1 ile ilgili bilgilerin oldukca az oldugu
dikkat c¢ekmektedir. Onun ailesi hakkinda bilinenler babasinin adinin  Muhammed
dedesinin de Mahmud oldugu ve genellikle Ebi Mansitr kiinyesinin kullanildig: ile
simnirlidir. Bu kiinyenin verilme amacit onun Manslr isimli bir oglu olabilecegini
diisiindiirse de kendisi bu kiinyenin adetlere gore erkek oglu olmayan kimselerin belki olur
imidiyle verdiklerini dile getirmistir. Erkek evladi oldugu ile ilgili bir bilgiyi ise
paylasmamistir (Ak, 2008: 36).

Matiirldi’nin tahsil hayatina bakildiginda farkli isimlerden ders aldig1 goriilmiistiir.
Bunlar arasinda farkliliklar olsa da onun goriislerinden yola ¢ikarak ders aldigi hoca
silsilesinin Eb0 Hanife’ye kadar uzandigi bilinmektedir. Ebl Hanife’nin goriislerini
savunmanin yanisira onun gorlislerini sistematik bir hale getirdigi i¢in bu mezhebe

Matiirilik ad1 verilmistir. Mezhebin kurucusu da Imam Matiiridi olmustur.



1.2.1Imi Kisiligi

Matiirid’yi  diger alimlerden farkli kilan Ozelliklerinden birisi de onun
muhataplarma bir konuyu agiklayacagi zaman nakli kullanirken akli ve akli delilleri de
gormezden gelmemesi, sosyoloji, tarih, semantik gibi ilim dallarindan faydalanarak

goriislerini dile getirmesi olmustur.

Matiiridi’nin goriisleri incelendiginde bazen akli bazen de vahyi daha cok
kullandig1 goriiliir. Ozellikle akaid konusunda akla nakilden daha fazla yer verdigi
distiniilmektedir. Ancak Matiiridi’nin sistemi tamamen akilct olan Mu’tezile’den ve
Mu’tezile’ye karsit goriisler benimseyen Selefilik’ten farklidir. iki gruptan da ayri olarak O
hem aklin her tiirlii isin konumunda ve diizenlenmesinde temel oldugunu sdyleyerek islerin
akli temellere dayandirilmasi gerektigini sdylemis hem de peygamber géondermenin akilla
celismedigini, aklin bunu sevdigini, insanlara yol gostermede peygamber gonderilmesinin

faydalarini sdyleyerek akilla nakli ayn1 anda kullanmistir (Alper, 2010: 9).
1.3.Tefsir Yontemi

Te vilatii’l-Kur’an’1n tefsir alanindaki degerinin anlasilmasi i¢in 6ncelikle ondan
onceki donemde yapilan tefsir ilmi ile ilgili gelismelerin degerlendirilmesi gerekir. Kur’an-
1 Kerim’in indirildigi donemde Hz. Peygamber (S.a.v.) ashabma kapali gelen, onlarin
anlayamadiklar1 ayetler hakkinda sozlii agiklamalar yapmstir, ancak bu donem daha ¢ok
Hz. Peygamber’in ayetleri uygulayarak anlattig1 bir zaman dilimi olmustur. Ardindan gelen
sahabe nesli de Kur’an-1 Kerim ile ilgili sorularini bizzat Allah’1n el¢isine sormuslardir. Bu
nedenle ayetleri te’vil etme ihtiyact duymamislardir. Sahabe dénemi ilmi agidan canli bir

ortam olsa da yorum ve igtihat s6z konusu oldugunda ciddi tepkiler verilmistir.

Sahabe neslinden sonra gelen tabiin doneminde ise tefsir ilmi belirli bir yol
katetmistir. Sahabe’nin Ogrencileri konumunda olan tabiin nesli onlardan 6grendikleri
rivayet metodunu gelistirerek buna ek olarak yorum ve igtihat metodunu da kullanmaya
baslamislardir. Akli yorumlarin daha ¢ok 6nem kazanmaya basladigi tdbiin doneminde

tefsir ilmi yaziya gegirilmeye baslanmistir.

Ebl Hanife Kur’an’in anlam1 ve anlasilmasi i¢in ayetler arasinda bir siniflandirma
yoluna gitmistir. Bu noktada tenzil, tefsir ve te’vil kavramlarini kullanmistir. Lafizlarin ne

kadar incelenirse incelensin delalet ettigi mananin ayni olmasina tenzil ve te’vili ayni olan



ayetler adin1 vermistir. Ardindan gelen Ibn Vehb rivayet¢i metodu benimserken Muhasibi
Fehmu’l-Kur’an adli eserinde tefsir ilminde akli kullanmanin 6nemine isaret etmistir.
Muhasibl yorum agirlikli tefsirin merkezine fehm, beyan, fikh, basiret gibi kavramlari
yerlestirerek aklin tefsir alaninda sistematik olarak kullanilmasimin Oniinii agmustir.
Gortislerine katilmadigir kimselerin goriislerine genellikle te’vil bazen de tefsir ismini
vermistir. Ibn Kuteybe ise tefsir alaninda kendi zamaniyla 6nceki donemler arasinda bir
gecis rolii tistlenmistir. Kendisinden 6nce gelen Muhasibi’nin daha az kullandigi te’vil
kelimesinin kullanimina sik sik bagvurmustur. Yaptigr bir diger yenilik de miitesabih
ayetlerin yorumlanmas: hakkinda yaygin olan olumsuz tutumun yerine makul bir te’vil
yapmay1 tercih etmesi olmustur. Matiirldi’den hemen 6nce vefat eden Taberl hem tefsir
hem de te’vil kavramim1 kullanmis ancak bu iki kavramin farkimi tam olarak ortaya
te’vil ve tefsir kavramlarini kullanarak tefsirde te’vil yapilmasina olanak saglamistir. O
te’vili, so6ziin muhtemel méanalarindan birine yoneltilmesi olarak tanimlamistir. Tefsir ise
Hz. Peygamber ve sahabeye ait olan yorumlardir. Bu nedenle te’vilde Allah’1 sahit tutmak
ve kesinlik olmamasia karsin tefsirde kesinlik vardir. O kendi tefsirinde de yaptig:
yorumlarin kesinlik tasimadigini belirtmek igin ayetlerin sonunda ya da basinda “En

dogrusunu Allah bilir ya” ifadesini kullanmistir (Caliskan, 2010: 71-76).

Matiiridi kendi zamanina kadar devam eden nakil agirlikli tefsir anlayisini akla
gereken Onemi vererek degistirmistir. Akaid ve fikih alanlarinda da otorite kabul edilen
Matiiridi dayanak noktasi nakil olsa da akli yogun bir sekilde kullanarak ayetler hususunda

zihne gelen sorular1 Ehl-1i slinnet ¢ercevesinde cevaplamistir (Siiliin, 2008: 73).



IKiNCi BOLUM
TE'VILATU’L-KUR’AN’DA CAHILiYE DONEMI iINANCLARI VE TANRI
ALGILARI BILGiSi

Cahiliye kavrami, Araplar’in Islamiyet’ten 6nce yasadiklar1 déneme verilen isimdir.
Islamiyet’ten sonra kullanilmaya baslanan bu kavramla Araplar’in vahiy dncesi ve sonrasi
yasamlarinin ayirt edilmesi amaglanmigtir. C h | kokiinden tiiremis olan kavram ilmin
ziddidir ve bilgisizlik ¢agi demektir. Araplar’in ¢agdaslarina gore medenilik bakimindan
daha geride kalmalari, putlara tapip Kibirli davranarak Allah’in mesajmma boyun
egmemeleri, savas ve kaba davranislarin yaygin olmasi ve bunlarin yigitlik olarak

tanimlanmasi sebebiyle bu isimlendirme yapilmistir (Izutsu, 1975: 190).

Cahiliye kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Medeni sirelerde toplam dort yerde
gecmektedir. Mekki siirelerde yer almamasi bu kavramla Isldm &ncesi doneme isaret
edildigini gostermektedir. Kelime ilk olarak Al-i Imran sdresinde cahiliye zanm seklinde

kullanilmastir.

“Sonra o kederin ardindan (Allah) iizerinize i¢inizden bir kismint Ortiip
biiriiven bir giiven, bir uyku indirdi. Bir kisminiz da kendi canlarmmin kaygisina
diismiistii. Allah’a karsi Cahiliye zanni gibi gercek disi zanda bulunuyorlar; “Bu
iste bizim hi¢chir dahlimiz yok”diyorlardi. De ki: “Biitiin is, Allah’indir.” Onlar sana
agtklayamadiklarini iglerinde sakliyorlar ve diyorlar ki: “Bu konuda bizim elimizde bir
sey olsaydi, burada oldiiriilmezdik. ”De ki: “Evlerinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine
oldiiriilmesi  yazilmis bulunanlar mutlaka yatacaklari (6ldiiriilecekleri) yerlere ¢ikip
gideceklerdi. Allah, bunu gogiislerinizdekini denemek, kalplerinizdekini arindirmak igin

yapti. Allah, gégiislerin éziinii (kalplerde olany) bilir.” (Al-i Imrén, 3: 154).

Te ' vilatii’l-Kur’an’a gore bu yalanci bir zandir, onlarin sirk ehli ve Allah’in emir ve
yasaklarina kars1 stipheci olduklarii gosterir (Matiiridi, 2005: 1 ,452). Razi ise tefsirinde
burada gegen cahiliye zanni ifadesiyle miisriklerin yanlis zanda bulunduklarini ve boylece
batil olan din ve inang¢lardan en kotiistine sahip olduklarini séylemistir (Fahruddin er-Razi,
1990: 7, 133). Cahiliye kelimesinin yer aldig1 bir diger ayet ahzab stiresinin 33. ayetidir:
“Evlerinizde oturun. Onceki Cahilive dénemi kadinlarimin acilip sagildigi gibi siz de
actlip  sagilmayin. Namazi  kilin, zekati verin. Allah’a ve Resiiliine itaat edin. Ey

Peygamberin ev halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz



yapmak istiyor.” (el-Ahzab, 33: 33). Burada gegen oOnceki Cahiliye ifadesi iki sekilde
yorumlanmistir: Birincisi dncekilerden kastin Hz. Ibrahim (a.s.)’m dogdugu dénem olup
kendilerine ¢ok mal verilen kimselerin bulundugu zamandir, bu dénemde kadinlar asir1 bir
sekilde agilmaya baslamislardir. Bir diger goriise gore ise bu ifadeyle daha onceki
immetler kastediliyor olabilir (Matiiridi, 2005: 11, 342). Ibn Kesir bu ayetteki “Cahiliye
devri” tabirinin Islam’dan énceki donemi ifade etmek igin kullanilsa da aslinda muayyen
bir donem olmadigini, kendine has 6zellikleri bulunan bu zaman diliminin ayni olumsuz
Ozelliklerin toplumda artmasiyla birlikte her zamanda ve mekanda tekrar yasanabilecegini
soylemistir (Ibn Kesir, 1996: XII, 237).

Cahiliye kelimesinin niizil sirasina gore gegtigi ligiincii ayet, Fetih stresinin 26.
ayetidir: “Hani inkdr edenler kalplerine taassubu, Cdhiliye taassubunu yerlestirmislerdi.
Allah ise, Peygamberine ve inananlara huzur ve giivenini indirmis ve onlarin takva

(Allah’a karst gelmekten sakinma) soziinii tutmalarint saglamisti. Zaten onlar buna layik

ve ehil idiler. Allah, her seyi hakkiyla bilmektedir.”(el-Fetih, 48: 26).

Te'vilatii’l-Kur’an’da ayette bahsedilen hamiyyet kelimesi tefsir edilmemis,
bununla hangi anlamin kastedildiginin bizim tarafimizca bilinemeyecegini ancak cahiliye
hamiyeti lafzinin onlar tarafindan bilindigi sdylenmistir. Ayet tefsir edilirken de iki farkl
gorlis belirtilmistir. Birincisi, Cahiliye doneminde bir kimse bir sug islerse ya da adam
Oldiirtirse suglu kontrol altina alinir o ortamdan uzaklastirilirdi. Boylece daha biiytik
carpismalarin yasanmast Onlenirdi. Onlar1 bunu yapmaya iten sebep bahsi gegen
hamiyyetleridir. Ikinci olarak da putlara, kendi menfaatlerine uygun diisen baska aracilara
inanmak, inandiklar1 varlik ya da nesneleri korumak, onlara zarar verilmesini engellemek
Cahiliye Araplari’nin adetlerindendi. Onlar1 putlari korumaya yonelten, miisliimanlara

engel olmalarina sebep olan sey de Cahiliye hamiyyeti idi (Matiiridi, 2007: XIV, 40).

Ayette “cdhiliye” kavrami “hamiyyet” kelimesi ile birlikte yer almistir. Hamiyyet
“namus amaciyla kizmak, arlanip bir seyden vazgegmek, 6fkenin ¢ogalmasi” hali gibi
anlamlara gelmektedir." “Birine karst hamiyyete geldim” ctimlesiyle anlatilmak istenen o
kisiye kars1 ofkeli olundugudur. Cahiliye hamiyyeti de cahiliye halkina mahsus olan
durumdur (Elmalili, 2008: VIII, 174).

Niizdl sirasma gore Cahiliye kelimesi Kur’an-1 Kerim’de son olarak su sekilde

gecmektedir:



“Yoksa Cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Ger¢egi kesin olarak bilip kabul
eden kimseler i¢in Allah 'tan daha giizel hiikiim sahibi kim olabilir? > (el-Maide, 5: 50).

Matiiridi ayetin bazi miifessirlere gore daha oOnce zikredilen “e§er size sunu
verirlerse alin vermezlerse uzak durun” mealindeki ayetle iligkili oldugunu, kimilerine gore
ise ibn Abbas’in anladigi gibi bununla kast edilenin Beni Nadir kabilesi oldugunu

sOylemigtir (Matiiridi, 2005: IV, 247).

Elmalili ayetin sebeb-i niizGliine dikkat ¢ekmistir. Bu ayet Beni Kurayza ve Beni
Nadir kabileleri arasinda vuku bulan adam oldiirme olayr hakkinda nazil olmustur.
Oldiiriilen sahis Beni Kurayzadan’dir. Eger Beni Nadir kabilesi, Beni Kurayza’dan birini
Oldiiriirse sadece diyet vermekle yetinir, kisasa gerek duymazlardi. Ancak Beni Kurayza,
Beni Nadir’den birini 6ldiiriirse onlar kisas olmadan iknd olmazlar, béylece muhataplarina
kendilerinin daha istiin oldugunu gostermis olurlardi. Aralarindaki sorunu ¢dzmesi i¢in
Hz. Peygamber’e bagvurdular. Hz. Peygamber’in esitligi 6nermesi sonucunda Beni Nadir

cahiliye Kkibriyle davranmis ve bu ¢6ziime razi olmamistir (Elmalili, 2008: 111, 258).

Kurtubi (v. 671/1273) ayet hakkindaki goriislerini su sekilde agiklamustir: Birincisi,
gliclii ve zayif arasinda ayrim yapmak cahiliye hiikmiidiir. Cahiliye doneminde zengin ve
soylu olanin hiikmii ile fakir olanin hitkkmii esit degildi. Yahudiler de zengin ve fakirlerin
suclarina karsi ayni cezayr vermez, esitligi gézardi ederlerdi. Bu adaletsiz tutumlariyla
onlar cahiliye halkina benzemis olurlardi. Ikincisi cahiliye hiikkmii, ¢ocuklar arasinda ayrim
yapilmamas1 gerektigine isaret eder. Nitekim Tavus’a ¢ocuklar1 arasinda ayrim yapan
kisiler hakkinda soru soruldugunda O “cahiliye hiikmiinii mii istiyorlar?” ayetini okur,
haksizlik yapan kisinin uygulamasimin gecerli olmadigint soylerdi (Kurtubi, 2006: VIII,
43).

Mevdadi (v. 1979) ayetin tefsirinde cahiliye doneminin 6zelliklerinden bahsetmis
ve cahiliyenin yasanip biten bir donemden ziyade bir sistemin adi olduguna dikkat

cekmistir:

“Arap¢a Caéhiliye kelimesi Islam in ziddidir. Islam in yolu biitiiniiyle
her gercekligin bilgisine sahip olan Allah’in gonderdigi ilme dayanirken,
Islam’in yolundan ayrilan ve ona karsi olan her yol Cahiliyetin yoludur.
Arabistan ‘daki Islam oncesi doneme, halkin yasama yollarim sadece zan ve

hevaya dayanarak kendilerinin icat etmis olmasi anlaminda Cdhiliye



donemi denir. Bu yiizden ne zaman bu yollardan biri benimsense, bu zaman
‘Cahiliye’  zamam olacaktir. Aymi  sekilde, bugiin okullarda ve
tiniversitelerde verilen bilgi yalnizca ciiz’i, kismi bir bilgi olup, hi¢cbir
sekilde insanhga yol gésterebilecek bir bilgi degildir. Bu yiizden, Ilahi
bilgiyi hige sayarak, ciizi bilginin yardimiyla olusturulmus hayale, zanna ve
tahmine dayali tim hayat sistemleri, Islam éncesi sistemler gibi Cahili

sistemler olmaktan kurtulamayacaktir” (Mevdadi, 2005: 1, 290).

Vahiy oOncesi Mekke toplumunda inang noktasinda birlik saglanamamaistir.
Toplumun biiylik kismi1 Allah’a inanmakla beraber, O’nun yardimcilar1 olarak kabul
ettikleri putlara da inanmistir. Bunun yani sira Mecusiler, Hiristiyanlar, Yahudiler ve
Hz.ibrahim’in dinine inanmaya devam eden Hanifler de bu toplumda varliklarini

siirdlirmiislerdir.
2.1. Puta Tapicihik

Insan diger varliklardan farkli olarak Kur’an-1 Kerim’de esref-i mahlakat olarak
nitelendirilmistir (el-Isra, 17: 70). Bu vasiflandirmanin sebebi kimi miifessirlere gore
insanin sdretce giizel yaratilmig olmasi, iradesini kullanabilmesi, islerini kolaylikla
halledebilmesi i¢in diger canlilarin onun hizmetine verilmis olmasi, hayvanlar yemeklerini
agizlariyla yerken insanin daha kolay ve medeni bir bigimde elini kullanarak yemesi, mal
kazanma, cesit ¢esit nimetlere sahip olma, giyinme ve konugma imkanmin yaratilmiglar

icinde sadece ona verilmis olmasidir (Kurtubi, 2006: XIlII, 125).

Matiiridi buradaki istiinliigiin sebebinin insanin yaratilanlarin ¢ogundan farkli
olarak kendilerinden bir resil gonderilerek riziklandirilmas: olarak yorumlamistir
(Matiiridi, 2006: VIII, 328). Kurtubi’ye gore ise konu hakkinda dogru ve miteber kabul
edilmesi gereken goriis buradaki iistlinliiglin sebebinin insana verilmis olan akildan dolay1
oldugudur. Insan akil nimeti sayesinde dogruyu yanlistan ayirma ve kendisine gonderilmis
olan peygamberlere inanma, inancinin gerektirdiklerini yapma giicine sahip olur.
Kendisine bahsedilen akil ve iradeye ragmen bazi dénemlerde insan bilinci kérelmeye yiiz
tutmus, isimler farkli olsa da sirk ve bagka ilahlar edinme gibi dini sapmalar meydana
gelmistir. Cahiliye doneminin en yaygin inang bi¢imi olan putperestlik de bu sapmalardan
biridir. Allah’1n varligina inanmak ancak O’nun ulasilabilirligine olan inangsizlik Cahiliye
Araplari’n1 ortak kosmaya itmistir. Islimiyet’ten 6nce Arabistan bdlgesinde yasayan halkin
cogunlugu putperesttir. Putperest, hem Allah’a inanan hem de kendisini Allah’a
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ulastiracagin1 diistindiigii ¢esitli putlara inanan kimsedir. Put olarak kullanilan nesneler
degiskenlik gostermistir. Sefere c¢ikilacagi zaman daha hafif, tasmabilir esyalara
tapinilirken diger zamanlarda biiyiik tas ve kayalar, sabit nesneler de put olarak
kullanilmigtir. Her kabilenin ayri bir putu oldugu gibi ortak olan biiyiik putlar da
mevcuttur. Kabileler birbirlerine sahip ¢ikip koruduklari gibi putlarimi da korumakla
yikiimli tutulmuslardir. Putlarii korumak igin giicli yetenler onlar igin 6zel evler ya da
odalar yaptirirken buna imkan bulamayan kabileler de Kabe’'nin duvarma putlarini
asmuglardir (Kelbi, 1968: 73). Putlar1 kendileri ve Allah arasinda bir koprii gibi goren
Araplar, dnemli kararlar alacag1 zaman muhakkak onlara danisir, 6nlerinde fal oku ¢ekerek
neticeye ulasirlardi. Sefere ¢ikmadan Once putlari ziyaret etmek, onlart memnun etmek igin
cesitli hediyeler vermek putperestlerin yaygin gelenekleri arasindadir. Kur’an-1 Kerim’in
ifadesiyle ¢ogunlugu miisrik olan Islam dncesi Arap halki Allah’a inanmay: terk etmemis,
yaratic olarak Allah’1 kabul etmekle birlikte baska aracilara inanmay1 da siirdiirmiislerdir
(el-Mi’mindn, 23: 84-89). Bu ¢eligkili durumun en onemli sebebi Allah’1t kendilerinin
ulasamayacaklar1 kadar uzaklarinda gérmeleri ve bunun ancak Allah ile iletisim kurabilen
putlar araciligryla miimkiin olduguna inanmalaridir. Onlar putlara inanirken aslinda bunu
Allah adina yaptiklarin1 Allah’a kullukta Kabe’nin kible olmasi gibi putlarin da kendi
kibleleri oldugunu soyleyerek agiklamiglardir (Altsi, 11:196-197).

Klasik Islam kaynaklarimda ve cesitli tarih kitaplarinda Arap putperestliinin
baslangicina dair farkli bilgiler yer almaktadir. Onlar baslangigta Hz. Ibrahim’in dinine
inaniyor, ondan ve oglundan 6grendikleri sekilde ibadet ediyorlardi. Zaman igerisinde
Kabe ve orada ibadet etmek giinliik hayatlarinin vazgecilmez unsuru haline geldi. Oyle ki
Mekke’den bir siireligine uzaklagsmasi gereken kimseler yanlarina orayr hatirlatmasi igin
bir tag alir ve bunun kendisine ugur getirdigine inanirdi. Konakladig1 yere o tas1 koyar,
Kabe’ye gosterdigi saygi ve hiirmeti ona gostererek onu tavaf ederdi. Bu hal zamanla
onlara gercek dinini unutturdu ve Allah’a sirk kosmalarina yol agti. Hz. Ibrahim’in
dininden yiiz ¢evirip hoslarina giden seylere tapmaya basladilar, kendi donemlerinden 6nce
yasamis olan kavimlere benzediler. Hz. Nuh’un kavminin tapmis olduklar1 putlar1 tekrar
ortaya ¢ikardilar (Kelbi, 1968: 27). Bir diger goriise gore Hicaz bolgesinde ilk putperetslik
inancinin Amr b. Luhay’in hastaliginin tedavisi igin gittigi bolgelerdeki insanlardan
etkilenip onlarin tapindiklari putlardan bir kismimi1 Hicaz yoresine getirmesiyle basladigi
kabul edilir. Yasadiklar1 cografyanin da tesiriyle sert tabiatlar1 ve cesaretleriyle meshur
olan Araplar’in hi¢ itiraz etmeden kisa sayilabilecek bir siire igerisinde inanglarini
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degistirip monoteizmden politeizme ge¢is yapmalarini iddia etmek miimkiin degildir.
Dolayistyla bolgede putlara tapmanin eskiden beri bilinip uygulandig1 ya da Ismaili tevhid
inancinin ve sirk kogsmanin ikisinin de var oldugu ve birbirleriyle miicadele icinde
olduklari, sonunda da bunu putperestligin kazandigin1 sdylemek ve Amr b. Luhay’in da
burada etkili olan sahislardan sadece birisi oldugunu sdylemek daha tutarli olacaktir

(Soylemez, 2014: 15).

Putlar Cahiliye Araplar1 i¢in sadece tapinilan objeler demek degildi. Ekonomik ve
sosyokiiltiirel olarak bolgede merkezi 6neme sahiplerdi. Her yil kutsal bolgenin etrafina
panayirlar kuruluyor, buraya gelen ziyaretciler bdolgedeki ticareti canlandiriyor ve
ekonomik kazang sagliyorlardi. Ayrica 6zel olarak put yapimiyla ugrasan, putlara sekil
vererek gecimlerini saglayan zanaatkarlar da mevcuttu. Onemli bir ticaret merkezi olan
Mekke g¢evre bolgelerle de ticari alisveris igerisindeydi. Giivenli bir sekilde ticari mallarin
taginabilmesi i¢in bu bolgelerdeki yerli halkla aralarinda bir sorun olmamasi gerekirdi, bu
da ancak onlarin tanrilarina saygi gostermekle miimkiin olabilirdi. Amr b. Luhay’in putlar
Mekke’ye sokmasiyla birlikte kutsalligindan dolay1 6nemli olan Kébe tiim kabileler igin
daha 6nemli bir merkez haline gelmis kabilelerin birbirlerinin putlarina saygi gostermesi

saglanarak aralarinda saygi temelli bir iliski meydana gelmistir (Soylemez, 2014:13).

Cahiliye doneminde insanlarin cansiz nesnelerin giicline bu kadar ¢ok inanmig
olmalar1 onlarin bu maddelere yiikledigi anlamla ilgilidir. Arabistan disinda farkli dinlerde
o dinin yetkili kimsesi tarafindan bazi heykellerin ya da resimlerin ayinlerle kutsandig:
daha sonra da ilahi ruhun o maddeye geg¢mesi i¢in dualar edildigi goriilmektedir.
Putperestlere gore de putlar konusunda 6nemli olan nokta olarin hangi maddeden yapilmis
oldugu ya da nasil goriindiigii degil o maddenin i¢inde bulunan ilahi ruh ve ilahi giictiir.
Sa’d’in putuna kurban etmek i¢in develeriyle onlara yaklagsmasi, develerin ise etraftaki kan
lekelerinden tirkiip dagilmalari tizerine Sa’d’in “Allah senin ilahligini kaldirsin, develerimi
kagirttin” demesi putlarina maddi olarak degil onlarda bulunan ilahi gilice deger

verdiklerini gostermektedir (Sarik¢ioglu, 1986: 30).

Te vilatii’l-Kur’an’da Cahiliye Araplari’nin putperest tavirlarindan biri olarak Hz.
Peygamber’i kendi dinlerine ¢evirmeye c¢alismalarindan bahsedilmektedir (el-Isra, 17: 73).
Ayetin tefsirinde bu durumun iki 6rneginden bahsedilmistir. Birincisi Hz. Peygamber’in
Necm siresinin putlarla ilgili ayetleri okudugu kisimdir. Rivayete gore seytan burada

Peygamber’e bu ii¢ putun yiiksek ve genis kanatli beyaz deniz kuslart oldugunu sdylemis

11



ve onlarin sefaatinin umuldugunu telkin etmistir. Bunun iizerine misrikler Hz.
Peygamber’den ilahlarint yani putlarini selamlamasimi istemisler ve eger selamlamazsa
onlar da Hz. Peygamber’in Haceriilesved’i selamlamasina izin vermeyeceklerini
soylemislerdir. ikincisi ise miisriklerin Hz. Peygamber’den baska bir Kur’an getirmesini
istemeleridir. Boylece Hz. Peygamber ayetleri degistirmis ve inkara diismiis olacakti. O’na
yardim ediyor gibi goriinen miisrikler adetleri oldugu iizere tuzaga diisirmek igin
ugragsmiglardir. Onlarin bu planlar1 ayetler ve akli deliller vasitasiyla bosa ¢ikarilmistir

(Matiiridi, 2006: V111, 331-333).

2.1.1. Tevilatii’l-Kur’an’a Gore Cahiliye Araplar’mmm Putlara Tapma

Sebepleri

Insan her ¢agda kendisinden daha iistiin bir varliga inanma ve tapmma ihtiyaci
duymustur. Bu ihtiyacin gesitli sekillerde karsilanmasi i¢in ¢aba sarf eden kisi ya Allah
tarafindan gonderilen peygamberlere uymus ya da birden ¢ok tanri edinmis, mitolojilere,
dogaiistii giiclere inanmay1 se¢mistir. Ilk insan Hz. Adem ile baslayan tek tanri inanci
zamanla degismeye ve bozulmaya baslamistir. Putperestlik de bu sapma sonucunda
yayillmaya baglamistir. Te vilatii’l-Kur’dn’a gore Cahiliye Araplar’’nin Allah’tan baska
ilah edinmelerinin sefaat beklentisi, diinyevi isleri i¢in yardim talebi, korkulardan siginma,
heva ve heveslerine uyma gibi farkli sebepleri vardir. Simdi bu sebepleri kisaca

aciklayacagiz:
Fayda Beklentisi ve Zararlarindan Korunma Diisiincesi

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de kendilerine fayda ve zarar veremeyen ilahlar
edindikleri igin putperestlerin ne kadar akilsizca is yaptiklarina isaret etmistir. Bu

ayetlerden birkag¢ini incelemeye ¢alisacagiz:

“De ki: Allaht birakip, bize fayda da zarar da veremeyecek olan seylere mi
tapalim? Allah bizi dogru yola ilettikten sonra seytanlarin saptirip saskin olarak ¢ole
diistirmek istedikleri, arkadaslarimin ise 'Bize gel!' diye dogru yola ¢agirdiklar: saskin
kimse gibi gerisin geri (kiifre) mi dondiiriilecegiz? De ki: Allah'in hidayeti dogru yolun ta

kendisidir. Bize alemlerin Rabb'ine teslim olmamiz emredilmistir.” (el-En’am 6: 72).

Abdullah b. Abbas bu ayetin putlara tapanlar1 ve putlara tapmaya ¢agiranlari tasvir
ettigini sdylemistir. Allah’1 inkdr eden kimsenin durumu tipki ¢dlde nereye gidecegini

bilemeyen saskin kimsenin durumu gibidir. O yolunu kaybetmis Kisiyi dostlar1 dogru yola
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ulastirmaya ¢alisirken diger taraftan diismanlar1 da onu batila dogru siiriikler. Eger saskin
kimse onlara uyarsa helak olur, ¢iinkii kaybolmus kisi evini bulamazsa aglik ve
susuzluktan 6liir. Onlardan uzaklasip hidayete davet edenlere uyarsa da kurtulur. Stiddi bu
ayetin miisrik Araplar’in mislimanlara “Muhammed’in dininden vazge¢ip bize uyun”
demeleri sebebiyle nazil oldugunu sdyler. Onlar bazen kendileri bazen tanidiklari
vesilesiyle Hz. Peygamber’i ve ona tabi olanlari atalarinin dinine, putperestlige davet
etmigler, Allah Teala da bu ayetle onlarin davetlerinin anlamsizligini agiklamistir (Ates,
1989: 111, 171).

Zarar ve fayda verme giicliniin yegane sahibi Allah’1 birakip kendi yaptig: tas, kaya,
agag pargalar1 gibi cansiz, higbir seyi yapma kudreti olmayan sahte ilahlara inanan kimse
diinyada seytanin aldatip saptirdig1 insana benzer. Medet umdugu tanris1 ona ne diinyada
ne de ahirette higbir fayda saglayamamasina ragmen o bunu géremez. Kendisini seytanin
tuzaklarina kars1 korumak isteyen dostlariin ¢agrisin1 da duyamaz (Taberi, 2001: X, 331,

Siyati, 2012: VI, 112).

Imam Matiiridi ayetin cesitli sekillerde yorumlanabilecegini sdylemistir. O’na gore
bu ayetin muhatab1 ya Hz. Peygamber’dir ya onun yolunu takip eden mii’minlerdir ya da
onlar1 putlara tapmaya davet eden kafir ve miisriklerdir. Kafirler belki putlarinin
verecekleri seylere tamah ederler yahut da onlarin zarar verebilecegi endisesine diiserler de
kendi tanrilarina uyarlar diye diisiinmiis olabilirler. Bunun {izerine Allah Hz.
Peygamber’den onlara cevap vermesini istemis, bu darb-1 meseli yukaridaki ti¢ grup igin
getirmistir. Bu darb-1 mesele verilebilecek olan ikinci anlam da sudur ki onlarin misali
¢olde giderken gulyabaniler tarafindan helaka ugratilmis, saptirilmis kimselere benzer.
Buradaki “gulyabani kelimesi”, Araplar tarafindan ¢6llerde bulunduguna, farkli renk ve
bicimlerde insanlarin karsilarina ¢ikabildigine inanilan, insanlar1 helak eden varliklara
verilen isimdir. Ayet-i kerimede gecen “Bize gell” diye dogru yola ¢agirdiklar: saskin
kimse gibi gerisin geri (kiifre) mi dondiiriilecegiz?” ifadesi her mii’min ve miisrik kimsenin
onu hidayete ya da dalalete ¢agiran arkadaglarinin olduguna isaret eder. Mii’min kimsenin
arkadas1 meleklerdir, onu iyilige davet ederler, kafirin arkadaslar1 ise seytanlardir ve onu
kotiiliige, sirke davet ederler. Iimam Matiiridi bu goriisiin daha isabetli olabilecegini ancak

cogu miifessirin ilk goriisii kabul ettiklerini séyler (Matiiridi, 2006: V, 102).

Te'vilatii’l-Kur’an’da  Araplar’in putlardan korkmalarinin Hz. Peygamber’i

putlartyla tehdit etmelerinden de anlasilacagi ifade edilmistir. Misrikler taptiklart
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varliklarla ve bulunduklar1 bolgenin giiclii kabul edilen insanlariyla Hz. Peygamber’i
korkutmaya calisarak “Tanrilarimiz senin aklint almis olmalr” gibi ciimleler kurmuslar,

Hz. Peygamber’in risalet gorevini engellemeye ¢alismislardir (Matiiridi, 2007: XII, 337).

Allah Teala tek basina varolmaya giicii yetmeyen varliklarin insanlar iizerinde de
herhangi olumlu ya da olumsuz etkisinin olamayacagmi bildirdikten sonra devam eden
ayetlerde adeta inanilmasi gereken ilahin &zelliklerini saymistir. Gokleri ve yeri yaratan,
higbir zorluk ¢ekmeksizin istedigini olduran, her seyin hiikiimrani olan, gizli ve acik, her
zaman ve mekana sahit olanin inanilmaya en layik oldugunu géstermistir (el-En’am 6: 73).
Allah’m birliginden yiiz ¢evirerek bagka ilahlar edinen kimseler, medet umduklar kisi ya

da varliklardan istediklerini alamamaiglardir.

Cahiliye Araplar’’nin putlar1 araci olarak gormeleri onlarin zihinlerindeki Allah
tasavvuruyla ilgilidir. Allah’in yapip etme, yaratma giiclinii kabul eden miisriklerin asil
problemi O’nunla iletisim kuramayacaklara inanmalaridir. Iletisim igin iki tarafin da
birbirini tanimasi gerekirken onlarin inandig1 Allah miisrikleri tanimaktan acizdir. Yasl,
yarattiktan sonra elini yeryiiziinden ¢ekmis goge yerlesmis bir varlik olarak algiladiklari
ilahlar1 onlarla iletisim kurmaktan uzaktir. Bu nedenle onlar tanigiklig1 saglamak ve saglam
bir bag kurmak i¢in putlara miiracat etmisler, kendilerini unutturmamak ve haksiz bir
neticeyle kars1 karsiya kalmamak i¢in putlar adina kurban kesmeyi dinin bir geregi olarak

kabul etmislerdir (Miiftiioglu, 2011:93).
Putlarin Somutlastirilabilmesi

Miisrik Araplar Allah’in varligindan siiphe duymasalar da kendilerine daha yakin
olan, yardima ihtiya¢ duyduklarinda fiziksel olarak da yanlarinda hissedebilecekleri bir
tanrtya ihtiyag duymuslardir. Cahiliye toplumunda bu somut varlik arayist putlar
aracilifiyla giderilmeye ¢alisilmigtir. Miisrikleri putlara tapmaya iten sebeplerden birisi de
onlara kolayca ulasabilecekleri sekli verebilmeleridir. Allah’a inanmalarina ragmen O’nun
statlisii hakkinda miidahalede bulunmaya gii¢leri yetmedigi i¢in kendi egemenliklerini de
gosterebilecekleri cansiz varliklara ydnelmis olabilirler. Ornegin savas ya da sefer
durumunda putlarini degistirebilmeleri, isteklerini karsilamadiklari zaman putlarina kizip
onlar1 yok etmeleri, daha sonra yeni putlar edinmeleri bu anlayisin gostergesidir.
Miigsrikler, Allah’la aralarindaki iletisimi saglayan bu nesneleri genellikle taslardan
se¢miglerdir. Etraftaki bir ¢cok nesne arasindan tasin se¢ilmis olmasi, Cahiliye Araplari’nin
tanrilartyla kurmak istedikleri fiziksel ve duygusal bag nedeniyle olabilir. Tas yapisi
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itibariyle dayanikli, ve kalicidir, ibadet edilmek igin elverigli bir maddedir. Kur’an-1
Kerim’de bu taslar; evsdn, esndm, ensdb gibi farkl terimlerle ifade edilmis ve istisnalar

disinda olumsuz manada kullanilmistir (Kilig, 2001:1, 6).
Kendilerini Allah’a Layik Gormemeleri

Misriklerin putlara ibadet etmelerinin bir diger sebebi de kendilerini Allah’a
ulasamayacak ve seslerini duyuramayacak kadar asagilik bir konumda gormeleridir. Onlar
pek cok kez Allah’a inandiklarin1 ancak O’nun yardimcilari olarak putlara da taptiklarini
itiraf etmislerdir. Putlarin kendilerini korudugu ve Allah’a yaklastirdig1 diisiincesi putlara
yasamlarinda ¢ok Onemli yer vermelerine sebep olmustur. Boyle yiice bir varliga hizmet
etmeye muktedir olamayacaklarint sanmis bu nedenle de iletisimde {igiincii bir varliga

ithtiya¢ duymuslar ve bu gorevi putlara yiiklemislerdir.

“Allah’t birakip kendilerine fayda da zarar da veremeyen seylere tapiyorlar ve
“Bunlar Allah katinda bizim aracilarumiz” diyorlar. Onlara soyle de: “Goklerde ve yerde
Allah’in bilmedigi bir seyi O’na bildirmeye mi kalkigiyorsunuz? Onlarin yakistirdiklar
ortaklardan O’nun yiice ve miinezzeh oldugunda siiphem yoktur.” (Ytnus, 10: 18). Ayette
de belirtildigi gibi miisrikler putlarin ilah olmadiklarini, O6yle bir giice sahip
olamayacaklarini ¢ok 1iyi bilmelerine ragmen bu inanglarindan vazge¢memislerdir.
Ulthiyet ozelliklerinin putlarinda degil sadece Allahta oldugunu bildikleri halde,
Araplar’da tapmilan her varhiga ilah dendigi i¢in bu kelimeyi kullanmaya devam

etmislerdir.

Te'vilatii’l-Kur’an’da Araplar’in putlara tapma inancini Firavun’dan aldiklari

sOylenmistir:

“Firavun, Ey seckinler! Sizin i¢in benden bagka tanri tamimiyorum. Ey Hdmdn!
Haydi benim i¢in tugla firtmini yak, bana bir kule yap. Belki oradan Musa’nin tanrisini

goriiriim; ama kesinlikle onun bir yalanct oldugunu diisiiniiyorum dedi.”(el-Kasas, 28: 38).

Firavun ve Cahiliye Araplari’nin inan¢ konusundaki benzerligi farkli siniflarin
farkli tanrilar1 olur diislincesine dayanmaktadir. Firavun siradan halkina tapmalar igin
cansiz nesnelerden putlar yaptig1 halde halkinin elit tabakasi i¢in kendisine tapma emri
vermigtir. Siradan halk O’na tapmaya layik goriilmezken seckinler i¢in bu normal
karsilanmigtir. Araplar’in Allah’a ibadet etmeye layik olmadiklari i¢in kendilerine araci

olarak putlar1 kullanmalar1 da Firavun’un yaptig1 gibidir (Matiiridi, 2007: XI, 40).
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Firavun ve Cahiliye toplumu arasinda var olan benzerlik giiniimiizde de farkli
sekillerde tezahiir edebilmektedir. Baz1 gruplarin kendi cemaat ve taraftarlarinin oldugu
bolgeleri 6n plana ¢ikararak Islam toplumunun diger kismindan kendilerini

ayristirmalarinda farkli olma duygusunun izleri goriilmektedir.
Putperestligin Atalarimin Dini Olmasi

Miisrikler bedevi yasam tarzinin gerektirdigi sekilde kabileler halinde yasiyorlardi.
Bu durum onlarin hem birbirlerine hem de geleneklerine siki sikiya bagli olma
zorunlulugunu da beraberinde getirmistir. Herhangi bir tehlike aninda yardim
isteyebilecegi diger kabile iiyelerine Ozellikle de atalarina bagliik Miisrik Araplar’in
adetlerindendir. Diger konularda oldugu gibi inan¢ noktasinda da atalarinda gordiikleri
dine yani putperestlige inanmaya devam etmislerdir. Olas1 bir putperestlikten uzaklasma
hali kinanma sebebi olarak kabul edilmistir. Onlar inanglarim1 “Eger putperestlik dogru yol
olmasayd: atalarimiz bu din iizere olmazdi, yanhs bir inang olsaydi Allah atalarimiz
cezalandirirdr” gibi ciimlelerle savunmuslardir. Ahiret inancina sahip olmadiklar1 ve
yaptiklar1 yanlis fiillerin cezalarin1 bu diinyada bekledikleri i¢in de ahirette cezalandirilma
ihtimallerini diisinmemislerdir (Matiiridi, 2007: XII, 291).Atalarina olan bu bagliliklarina

ornek olarak su ayet verilebilir:

“Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman ‘Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize
bunu emretti’ derler. De ki: “Allah kétiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri

mi soyliiyorsunuz?” (el-A’raf,7: 28).

Hak ve batil her zaman miicadele i¢inde olmustur. Miisrikler, tevhide inananlarin
karsisinda olmus, tevhidi dine inananlar da insanlari dogru yola c¢agirmakla
gorevlendirilmiglerdir. Allah’tan bagka inanilacak bir ilahin olmadigini anlatmakla
gorevlendirilen kisilerden birisi de Hz. Ibrahim (a.s)’dir. Kur’an-1 Kerim’de miisriklere
faydasiz seylere taptiklar1 anlatilirken devaminda Hz. Ibrahim’in miicadelesi &rnek
gosterilmigtir. O biitiin milletlerin saygi duydugu, yiiceligini kabul ettigi bir isimdir. Bu
nedenle miisriklerle yapilan miinazarada pek c¢ok kez ornek gosterilmistir. Allah’in
birligini ispatlamak i¢in babasma: “Sen putlari tanri mi ediniyorsun?” (En'am, 6:74),
“Babacigim, igitmeyen, gérmeyen ve sana hi¢hbir sey kazandirmayacak olan seylere nigin

tapryorsun?” (Meryem, 19: 42) diye sormustur.

16



Hasan Basri Azer kelimesini merfu olarak okumus ve onun Hz. ibrahim’in babast
oldugunu kabul etmistir. Digerleri ise takdim- tehir yaparak kelimenin put ismi olarak
kullanildigmi soylemislerdir. Hz. Ibrahim’in babasi Azer’e “su putlart mi  Tanri
ediniyorsun” derken edinmek fiilini kullanmasi putlara tapma eyleminin ne kadar biiyiik
bir hata oldugunu gostermek icindir. Ebi Bekir el- Keysani de Azer kelimesinin Araplar
arasinda bir ayiplanma ifadesi oldugunu sdylemistir. Hz. ibrahim’in babasina sapik diye
hitap etmesi insanin Allah katindaki degeri sebebiyle babasini tahkir edebilecegine ve iman
ve tevhidin fetret doneminde yasayan kimseler i¢in de gerekli olduguna isaret etmektedir.
Te vilatii’l-Kur’dn’da Azer kelimesi hakkinda yorum belirtilmemis, onun put ismi mi
yoksa Hz. Ibrahim’in babasmin ismi mi oldugunu bilmeye ihtiya¢ olmadig1 zikredilmistir

(Matiiridi, 2006: V, 107).

Kuseyri’nin yorumuna gore Allah Teala misriklere kars1 putlara tapma ve onlara
ibadet etme konusunda delil olarak Hz. ibrahim’in babasima verdigi cevabi zikretmistir.
Insanlar arasinda Hz. Ibrahim’e en ¢ok uymalar1 gereken, Ibrahim’in soyundan gelen
Araplar’dir. O’nun babasimin isminin En’am sdresinin 74. ayetinde gecen Azer olup
olmadig1 konusunda cesitli goriisler zikredilmistir. Siiddi, Muhammed b. Ishak ve Said b.
Abdiilaziz’in rivayetine gore Azer Ibrahim’in babasidir. Taberi de bu goriistedir. Kur’an-1
Kerim’de de acik bir sekilde babasi oldugu sdylenmistir. Eger nesep ilmiyle ugrasanlarin
Azer degil Tarih olarak kabul ettikleri seklinde bir itiraz gelirse giiniimiizde oldugu gibi
babasinin ¢ift isimli oldugu, birinin isim digeri de lakap oldugu sdylenebilir. Miicahid ve
Siiddi’den gelen farkli bir rivayete gore ise Azer Hz. ibrahim’in babasinin adi degil,
tapinilan bir putun adidir. Onun babasinin adi ise nesep ilmiyle ugrasanlarin da dedigi gibi
Tarih’tir. Bir grup alim ise Azer’in kotii bir hitap sekli oldugunu, sévme ve ayiplama ile
ilgili oldugunu ve sakat topal anlamlarma geldigini s6ylemislerdir (Taberi, 2001: IX, 346;
Kurtubi, 1998: VII, 66; Elmalili, 2008: 111, 451).

Hz. Ibrahim babasindan sonra kavmine: “Siz, Allah i size haklarinda hicbir hiikiim
indirmedigi seyleri O’na ortak kogsmaktan korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz
seylerden nasil korkarim? Simdi biliyorsamz (soyleyin), iki gruptan hangisi giivende
olmaya daha laytktr?” (el-En’am, 6: 81), seklinde sorular sormus, doéneminin
hiikkiimdariyla “Benim Rab’bim yasatir ve éldiiriir.” (el-Bakara, 2: 258) ve kafirlerle
“Nihayet (Ibrahim) onlari parca parca etti, yalniz onlarin biiyiigiinii birakti.” (el-Enbiya,

21: 58) ayetinden de anlasildigi lizere onlarin putlarini kirarak fiili miicadeleye baslamistir.
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“Ruh sahibi olan beserin gerek insan heykeli olsun ve gerek yildiz ve melek heykeli
farz edilsin, cansiz putlara karsi alcalma ve tapinma ne agik bir sapikliktir. Ibrahim bunu
babasi veya babasi yerinde amcast olan Azer’den baslayarak kavminin yiiziine vurmaktan

ve onlari irsad etmekten ¢ekinmemisti” (Elmalili, 2012: 111, 451).

“O'nu bwrakip taptiklariniz ise, size yardim edemedikleri gibi kendilerine de yardim
edemezler.”(el-A’raf, 7: 193).

Cahiliye donemi Miisrik Araplar’t Allah’a ortak kosuyor fakat ortak kostugu
seylerin kendilerinden daha alt mertebede olduklarini géremislerdir. Tapinilan varliklar
higbir seye sahip degildir, onlar bizzat kendilerine tapanlar tarafindan meydana getirilmis,
ne goren gozlere ne isiten kulaklara ne de herhangi bir hareket kabiliyetine sahip olmayan,
kendilerine bile etkisi bulunmayan, kendilerine tapanlara ihtiya¢ duyan cansiz nesnelerdir.
Onlara tapan miisrikler bir ¢ok agidan onlardan daha iistiin konumda olmalarina ragmen
ortak kogsmadaki inatlarin1 devam ettirmislerdir. Dolayisiyla putlari ilah edinme yolundaki

amaclar gerceklesmemistir.

Putperestlerin atalarinin inanglarindan vazgegememelerinin sebeplerinden birisi de
Mekke’de varolan statiikolarin1  kaybetme korkusudur. Onlar yeni dinin kendi
menfaatleriyle catisacagini diistindiikleri i¢in dogru yol iizerinde olduklini siddetle

savunmuslardir (Ozmen, 2012:178).
2.1.2. Kur’an-1 Kerim’de Isimleri Gecen Meshur Cahiliye Dénemi Putlari

Araplar bedevi yasam kosullarina uyum saglayabilmek i¢in sik sik diger kabilelerle
miicadele etmek zorunda kalmiglardir. Bunun sonucunda kabile i¢indeki baglar giiclenmis,
kabile tiyeleri biitiin konularda dayanigma igerisinde olmuslardir. Herkesin taptig1 putlar

oldugu gibi sadece belirli kabileye ait olan putlar da toplumda varliklarini stirdiirmiislerdir.

Asagidaki kisimda Arap halki tarafindan en ¢ok tapinilan ele alacagiz. Bu putlardan
bazilar1 Te vilatii’l-Kur’dn’da aciklanirken bazilarinin ise sadece isimlerine yer verilmistir.
Biz calismamizda konu biitiinliigliniin saglanmasi i¢in putlar hakkindaki tarihi bilgilere

kisaca deginecegiz:
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Lat(<su)

Lat, kelimesinde yer alan te harfinin Arapca’da yazilisi agik te seklindedir. Sebebi
ise Allah lafzinda yer alan he ile karismamasi igindir. Bu goriisii savunan miifessirler
miisrik Araplar’m bu putlart Allah’in kizlar olarak kabul etmesiyle ilgili olabilecegini
sOylemislerdir (Soylemez, 2016: 54). Kelime bazen de seddeli olarak lette seklinde
okunmustur. Lat’ in, yag ile yiyecekleri karistiran ya da hurmay1 ezen, bir kayanin iizerinde
bekleyerek gelen kimselere ikram eden bir adamin ismi oldugu da sdylenmistir. Insanlar

once onun mezarimni ibadetgah olarak benimsemisler daha sonra da tapmaya baslamislardir

(Razi, 2002: XX, 509).

Lat’in Sakif kabilesine ait bir put oldugu ve Taif’te bulundugu bilinmektedir.
Ayrica bu puta Kureys kabilesinin de taptigi ve Nahle bolgesinde bulundugu da zikredilen
goriisler arasindadir (Zemahseri, 2020: VI, 444). Lat putunun Onemi, Mekke’deki
Haceriilesved’in karsiligi olarak benimsenmesinden kaynaklanmistir. Taifliler Lat ve
Menat’1 en 6nemli put olan Uzza’ nin kizlar1 oldugunu diisiinmiisler ve boylece Taif’te bir

tiir ziyaret mekani olmustur (Fehd, 2003: XXVI, 107-108).
Menat(slial)

Cahiliye Araplari’nin meshur putlarindan birisi de Menat’tir. Menat, genellikle
Medineliler’in taptiklar1 bir put olarak bilinse de ona biitiin Araplar tarafindan saygi
gosterilmistir (Kelbi, 1969: 29). Evs, Hazrec kabilelerinin putu olan Menat’a Ezd ve
Gassaniler de saygi gosterirlerdi (Balci, 2016: 100). Menat’in Kabe gibi bir odanin iginde
bulundugu, kendisine adanan hediyelerin koyulmasi i¢in de ayri bir odasi oldugu
bilinmektedir. Iranli yazar Nasrullah Felsefi'nin kaynak vermeden savundugu, menat
isimli putun Kabe’nin i¢inde bulundugu ve Hz. Peygamber putlar1 yok ederken, Menat’a
tapanlarin onu kagirdiklari, Hindistan’da bulunan Sumenat putunun aslinda Menat oldugu
goriisii ise temelsiz bir goristiir (Cagatay, 1957: 96).

Uzza(s3x)

Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen putlardan biri de Uzz& dir. Uzza, ¢ok aziz, yiice olan
anlamindaki miibalaga bildiren eazze fiilinin miennes halidir. Taberi (v. 310/923) eski

Araplar’in putlara Allah’in ismini verdiklerini, Lat putunun, Allah isminden, Uzza putunun

da Aziz isminden tiiremis oldugunu soylemistir (Apak, 2016: 111). Uzza Cahiliye
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Araplari’nin en ¢ok saygi gosterdikleri ve en fazla deger verdikleri puttur (Yavuz, 2012:
42, 268-269). Diger iki putta oldugu gibi Uzza’'nin da sekil itibariyle neye benzedigi
noktasindan farkli diisiinceler vardir. O, Gatafanlilar’in taptigi dikenli bir aga¢ ya da beyaz
bir tas olabilir (Kelpetin, 2019: 5, 77).

Bu {i¢ putun ismi ayette su sekilde gecmektedir:

Lat ve Uzza'’ya ve diger iigiinciisii Menat’a ne dersiniz?” (en-Necm, 53: 19-20).
Te vilatii’lI-Kur’an’da  Araplar’in bu iki putu Ozelinde putperestlerin zihniyeti ve

inanglarinin tutarsizligi sdyle agiklanmstir:

Allah Teédla burada Cahiliye halkinin putlara tapmakla ne kadar mantiksiz
davrandiklarini soru sorma metodu ile onlara gostermistir. Kiz ¢cocuklarini Allah’a nispet
edip erkek cocuklar1 kendilerine alma bilgisinin miisriklere putlar tarafindan m1 verildigi
sorulmus, boyle bir seyin imkansizhigi agik¢a ifade edilmistir. Yine bu ayet Allah’in
miisriklere, putlarin gergekte higbir seye giiglerinin yetmedigini, sadece atalari tarafindan

isimlendirilmis bos varliklar oldugunu hatirlatmaktadir (Matiiridi, 2007: XIV, 200).

Isaf ve Naile

Cahiliye Araplar’nin taptiklari meshur putlardan birisi de Isaf ve Naile isimli
putlardir. Bu putlardan Isaf’in Safa tepesinde, Naile’nin de Merve tepesinde bulundugu
goriisii yaygindir. Rivayete gore bu iki kisi Ciirhiim kabilesine mensuptur. saf, Is’af b.
Bagy, Naile de Naile binti Dik’dir. ikisinin kutsal mekéan olan Kabe’de cinsel miinasebette
bulunmalar1 sonucunda Allah onlar taslastirarak cezalandirmustir (Ibn Hisam, 2009: 42).
Bir bagka goriise gore ise onlarin tasa donlismeleri yaptiklart eylemin sonucu degildir.

Allah Teala onlarin bu giinah1 islemelerine izin vermemis, onlari tasa doniistiirerek

onlemistir (Giig, 2007: XXXIV, 364-365).

Te’vilatii’l-Kur’an’da bu iki putun ismi anilmadan miislimanlarin Safa ve Merve

tepelerinden uzak durmalarinin sebebi olarak orada putlarin bulunmasi gosterilmistir.

[saf ve Naile’nin Cahiliye doneminde tapinilan diger putlardan daha ¢ok &n plana
cikmasinin sebebi bu iki putun nereden geldigi, hangi konumda bulundugu ve Islam’dan
sonraki durumunun ne olacagidir. Cahiliye siirinde iki put hakkinda soyle bir beyit

gecmektedir:

“Isdf ve Naile'nin bulundugu Mufda's-Siyiil yerinde
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Esariler bineklerini ¢oktiiriiyorlardi”

Siirden ¢ikan neticeye gore bulunduklart yer herhangi bir mabedin i¢i degil agik bir
alandir. Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmiittalip zemzem kuyusunu kazarken Kureys’in
onde gelen kabile liderleri tarafindan o donemde Haris’ten baska oglu olmadig i¢in alaya
alinir ve rahatsiz edilir. Bu duruma ¢ok iiziilen Abdiilmiittalip on ¢ocugu olursa bir tanesini
Allah’a kurban edecegine dair adakta bulunur. Cekilen kurada kurban edilecek evlat
Abdullah ¢ikar. Her seferinde deve sayisini artirarak develerle Abdullah arasinda tekrar
kura cekilir, en sonunda yliz deve karsiliginda oglu Abdullah kurtulur. Abdiilmiittalib’in
oglunu kurban etmek iizere Kureys’in kurban kesme alani olan Isaf ve Naile putlarmin
arasina gotiirdiigii, kavminin ise ona engel olmaya calistigi soylenir. Zeyd b. Harise de Hz.
Peygamberle birlikte tavaf yaparken Cahiliye donemi miisriklerinin tavaf esnasinda yaptigi
gibi Isaf ve Naile’yi meshettigini bunun {izerine Hz. Peygember’in bu davranistan
hoslanmadigini, kendisini bundan menettigini anlatmistir. Hz. Peygamber vahiyden once

de higbir puta saygi géstermemis ve onlara karsi bir sempati duymamistir (Ari, 2016: 269).
Si’ra Yildizina Tapanlar

Araplar’in belirli bagli putlar1 disinda bazi gok cisimlerine de taptiklari bize
Kur’an-1 Kerim tarafindan haber verilmistir. Necm slresinde onlarin Si’rd yildizina

tapmalar1 sOyle ifade edilmistir:
“Ve muhakkak ki Si’rd yildizimin Rabbi de O'dur.”’(en-Necm, 53: 49).

Te vilatii’I-Kur’an’da Araplar’in $1°r y1ldizina tapmalarinin onun giizelliginden ve
ihtisamindan kaynaklandigi vurgulanmistir. Araplara gore bu yildizin digerlerinden giizel
olmast Allah’in onu 6n plana ¢ikardiginin ve daha degerli kildiginin gdéstergesidir. Bu
nedenle miisrikler yaptiklar1 ibadetlerin yildiza gittigine inanmislardir. Kendilerini Allah’a
ibadet etmeye layik gormedikleri i¢in bu yildiza taparak ona yaklagsma timidi tagimislardir.
Matiiridi miisriklerin Si’rd yildizina tapmalarini Sultan’a ulasamayan hizmetlilerin onun
yakinlarina hizmet etmelerine benzetir. Ancak yapilan dogru degildir. Sultan hizmetlilere
daha once yakinlarina hizmetin yasaklanmasini emretmemistir Allah ise kendisinden
baskasina ibadet etmeyi ve tapmasi yasakladigi halde miisriklerin sirk kogsmaya devam
etmeleri onlarin akilsizliklariin isaretidir. Allah Teéala burada miisriklere Sir’a’y1 da
kendisinin yarattigini, onun Rabb’i oldugunu hatirlatmistir (Matiiridi, 2007: X1V, 217-
218).
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Cahiliye Araplart yildizlara o6nem vermislerdir. Ozellikle Si’td yildizinin
vurgulanma sebebi ise onun en biiylik olarak goriilen tek yildiz olmasi sebebiyledir. Bu
yildiza ilk tapan kisinin Ebl Kebse el- Huzai oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber de
Arap toplumuna gore yeni bir din getirdigi i¢cin Ebli Kebse ile aralarinda benzerlik
kurulmus, O’na Ebl Kebse’nin oglu diye seslenildigi olmustur. Si’ra yildizina tapan ¢esitli
kabilelerin oldugu diisiiniilse de ¢ogunluga gore Huzad kabilesi ona tapmistir (Baltact,

2011: 116).
2.1.3. Putlar1 Adina Yemin Etmeleri

Cahiliye donemi Arap toplumu her ne kadar putlara tapip Allah’a ortak
kosmuslarsa da iistiin varlik olarak Allah’1 kabul etmislerdir. Bu onlarin yeminlerinden de
anlasilmaktadir. Arap toplumunda Allah adina ve Allah’a yakinlastiracak olan vesileler
adia yemin etmek yaygin bir gelenektir. Onlar yeminlerinin en biiyiiglinii ve en samimi

olanlarin1 Allah adma yapmuslardir (Oztiirk, 2007: 151).

Kur’an-1 Kerim’de yemin edilen varliklara bakildiginda Cahiliye kiiltiiriiniin izleri
acik bir sekilde goriilecektir. Onlarin sozlerini daha gii¢lii kilmak i¢in yaptiklar1 yeminler
hem muhteva yoniinden hem de lafizlar1 itibariyle Kur’an-1 Kerim’de yer verilen
yeminlerin neredeyse aynisidir denilebilir. Ozellikle Mekki ayetlerde bu duruma daha sik
rastlanmaktadir. Ornegin Kur’an’da yer alan tabiat varliklari, deniz, giines, Kabe adina
edilen yeminler Cahiliye yeminlerinin uzantis1 niteligindedir. ki dénem arasindaki
yeminlerin benzerliginden yola ¢ikilarak aslinda Mekke doneminde de gizli bir tek tanri
inancinin mevcut oldugu ve bu inancin vahiyle birlikte Kur’ani bir sekle evrildigi
diisiiniilmistiir. Cahiliye Araplari’nin muhataplarinin deger verip saygi gosterdikleri kisiler
adina da yemin ettigi bilinmektedir. Bu yemin ifadesi Allah’in Hz. Peygamber’in hayati
adia yemin etmesi bi¢giminde Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir (Dindi, 2014: 248-
249).

Te'vilatii’l-Kur’dn’da Cahiliye Araplar’nin  yeminleriyle Allah’in  Kur’an-1

Kerim’de yer verdigi yeminlerin benzerligi su sekilde ele alinmistir:

“(Ey resuliim!) Hayatina yemin olsun ki onlar, sarhos (sersem) halleriyle

sagmalayp duruyorlardi. ”(el-Hicr, 15: 72).

Allah Teala istedigi herkes adina yemin edebilir ancak yarattiklari yemin ederken

Allah’tan bagka kimse adina yemin edemez. Allah sadece Hz. Peygamber adina yemin
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etmistir, bu yeminle kastedilen onun hayati olabilecegi gibi Araplar’in herhangi birini
kastetmeden yaptiklar1 yeminleri gibi de olabilir. Baz1 kimseler ise bu ayette miisriklere
kars1 bir tariz olabilecegini sdylemislerdir. Onlar putlar1 adina yemin ederken Allah Teala
sadece yiice varliklar adina yemin etmistir ki Hz. Peygamber de alemlere rahmet olarak
gonderilen ylice bir sahsiyettir. Burada yemin edilen sey Hz. Peygamber’in kendisi degil
onun dini de olabilir (Matiiridi, 2006: VIII, 49).Mekkeli miisriklerin yeminlerini konu

edinen bir diger ayet sudur:

“Onlar, Allah’in olen birini diriltmeyecegine dair en biiyiik yeminleri ettiler. Aksine
bu, Allah in bizzat iistlendigi ger¢ek bir vadidir, fakat insanlarin ¢ogu bilmez.” (en-Nahl,
14: 38).

Matiiridi ’ye gore Allah’in miisriklerin yeminlerine Kur’dn’da yer vermesinin bazi
hikmetleri vardir. Gegmis peygamberlerle ilgili olan kissalar1 Hz. Peygamber’in bilmesi
miisrikler tarafindan saskinlikla karsilanmistir. Ancak yeminler konusu Araplar’in daha
once bildikleri lafizlart ve manalar1 kapsamaktadir. Yukaridaki ayette yer alan yeminin
maksadi bu nedenle peygamberligin ispatina delil olmas1 degildir. Buradaki yeminin ayet
olma sebebi Allah Tedla’nin mislimanlara miisriklerin akillarinin kit oldugunu, Hz.
Peygamber’in ise yumusak huylu oldugunu gostermek istemesindendir. Peygamber
miisriklerden gelen eza verici davraniglara sabirla yaklasmistir. Miisriklerin elgilere nasil
akilsizca davrandiklari haber verilerek miisliimanlarin toplumda bulunan boyle kimselere

kars1 nasil bir tavir almalar1 gerektigi 6gretilmistir (Matiiridi, 2006: V111, 49, 50, 108-109).
2.1.4. Fal Oklan

Fal, insanlarin gelece§i merak etmesi, yasamlarindaki gizemleri ongdrme istegi
sonucu ortaya ¢ikmis, belirli yontemlerle istikbalden haber alma cabasina verilen isim
olarak tanimlanabilir. Gelecekten gesitli yontemlerle haber alma ve gizli bilgileri agiga
¢ikarma islemine falcilik adi verilmistir (Dogan, 1996: 364). Yaratilisi itibariyle
cevresindeki olaylara ve sekillere anlam yiikklemeye meyilli olan insanoglu bunlarin
ardindaki esrarengiz halleri 6§renme ihtiyaci hissetmis ve zamanla bu ihtiyaci gidermeye
yonelik meslekler ortaya ¢ikmistir. Yaptiklar: isler benzer olan bu meslek gruplari, kéhin,
sihirbaz, blytici, falci, sifac1 gibi farkli isimlerle anilmiglardir (Aydin, 1995: XII, 134-
138).

Pek ¢ok toplum ve kiiltiirde 6nemli yer tutan fal ve falcilik Cahiliye donemi
Araplan tarafindan da bilinen ve deger atfedilen adetlerden biridir. Meshur putlar1 olan
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Hiibel’in 6niinde fal oklarinin bulunmasi ve 6nemli kararlar alinacagi zaman sonucun bu
oklarla belirlenmesi bu durumun bir gostergesidir. Ezlam adi verilen bu fal oklarinin
tizerinde yapilacak is icin izin verilip verilmedigini ifade etmesi agisindan evet ya da hayir
yazilart bulunurdu. Evlenme, savas, nesep tayini, ticaret gibi hayatlarin1 6nemli Slgiide
etkileyecek kararlardan 6nce muhakkak fal oku gekilir sonu¢ ona gére belirlenirdi (Oz,

1995: XIl, 67). Kurtubi Araplar’in kullandig1 bilinen {ig tiir fal oku oldugunu sdyler:

Bunlardan birincisi her kimsenin yaninda tasidigi bir torbaya koydugu, lizerinde
yap, yapma yazan ve digerinde de yazi bulunmayan ii¢ oktan olusurdu. Herhangi bir is
yapmaya niyetlenen kimse once fal oklarini ¢eker ve o isi yapip yapmamaya boylece karar
verirdi. Eger yazisiz ok ¢ikarsa bu ikinci bir defa daha fal oku ¢ekmesi gerektigine isaret
ederdi. ikinci ok cesidi Kabe’nin ve meshur kahinlerin yanlarinda bulunan yedi oktur.
Bunlarin iizerinde insanlar arasinda gergeklesen ¢esitli olaylar hakkinda yazilan yazilar
vardir. Diyet, sularn hiilkmii, nesep gibi konularda kullanilan bu oklar1 Abdiilmuttalip de
oglunu kurban edecegi zaman kullanmistir. Bir diger fal ¢esidi ise Mekkelilerin kumar
oynamak i¢in kullandiklar1 on adetten olusup ii¢ tanesi bos yedi tanesi ise ¢izgili olan
oklardan olusurdu. Eglenme maksadinin yaninda kisin yiyecek bulamayan fakir kimselerin
buradan kazanilan gelir ile doyurulmasi da hedeflenirdi (Kurtubi, 2004: VI, 49-50).
Cahiliye Araplar1 sadin isimli mabed gorevlisinin yanina giderek ona hangi konuda karara
ihtiyaclar1 oldugunu soyler mabed gorevlisi de onlara uygun oklar1 ¢ekerek putlarin
oniinde isteklerinin gerceklesmesi icin dilekte bulunurdu. Istedikleri sonu¢ ¢ikmadig
zaman putlara 6fkelenen insanlar oldugu gibi fal sonucu talep ettigi yonde ¢ikan kisilerin
putlara olan inanci1 ve saygisi artardi (Siimer, 2016: 142). Insanlarin islerini yaparken
nasiplerinin ne oldugunu fal oklariyla 6grenmek istemeleri Kur’an-1 Kerim’de dogru
yoldan sapmak olarak nitelendirilmistir (el-Maide, 5: 3). Te vildtii’l-Kur’dn’da Cahiliye
Araplari’nin yaptigi fal bakma islemine kiyasla miigtehitlerin yildizlara bakarak gelecegi
tahmin etme eyleminin de yasak oldugu sonucuna vardiklar1 ifade edilmistir. Her iki
durumda da Allah’in 6nceden bildirmedigi olaylar1 bildigini iddia etme ve islerini buna

gore diizenleme vardir ki bu caiz degildir (Matiiridi, 2005: 1V, 325).

Tarihin pek ¢ok doneminde goriilen sirlart agiga ¢ikarma ugrast ve bu amagla
yapilan uygulamalar Kur’an-1 Kerim tarafindan kesin bir dille yasaklanmis, bu islerle
ugrasan kimselerin dogru yolda olmadiklari, seytanlar ve cinlerle is birligi yaptiklar1 ifade

edilmistir. Fal bakmanin sekil ve yontemleri tarihi akis igerisinde degisiklik gostermis olsa
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da konu hakkindaki hiikiim bakidir. Hz. Peygamber falcilarla ve kahinlerle ilgili olarak
sOyle buyurmustur: “Her kim bir arrafa gidip de ona bir sey sorarsa, kirk gecelik namazi
kabul olmaz” (Miislim, Selam, 125). Gayb yalnizca Allah tarafindan O’nun izin verdigi
kadariyla bilinebilir (en-Neml, 27: 65; el-En’am, 6: 50; el-A’raf, 7: 188).

2.2. Haniflik inancina Sahip Olanlar

Hanif kelimesi, hak din, dogru inang, saf ve temiz olana inanmak gibi anlamlara
gelir. Kelimenin c¢ogulu hunefadir (el-Hac, 22: 31). Arap dilinde genellikle el-hanef
seklinde yazilan kelime, ayakta bulunan bir rahatsizlik ve parmaklarin egri olma halini
ifade etmektedir. Ayagi boyle olan kimselere de ahnef denir (Mutcali, 1995: 199).

Araplar siinnet olan ve hac yapan kisileri istikdmet iizere olduklar1 igin Hz.
Ibrahim’in dinine nispetle hanif olarak isimlendirmislerdir (isfahani, 2010: 313). Ancak
Taberi her siinnet olanin ya da her hac yapan kisinin Islam {izere oldugunu kabul etmenin
dogru olmadigini sdyler, 0 zaman Cahiliye doneminde hac yapan miisrikleri de miisliiman
kabul etmemiz gerekir ve bu da dogru degildir der (Taberi, 1996: I, 351). Hanifligin hak
yoldan yiiz c¢evirip batila meyletme anlami olabilecegi goriisiinde olanlar da vardir.
Muhammed Abduh bu goriisii kabul etmez. ona gore bu anlam Arapga ile ilgilenen bazi
miistesriklerin hanifligi biitiin Cahiliye araplarmin dini gibi gérmek istemeleri sonucu
ortaya c¢ikmistir. Hanif kelimesine bu anlami verebilmek icin gosterdikleri ornek,
Hiristiyan bir Arab’in “Sunu yaparsam hanif olayim” seklindeki soziidiir. Bu sézle O
haniflerden yani putperest araplardan ayrildigini ifade etmek istemistir. Ancak sadece bu
ornekle hanifligin biitiin Cahiliye Arabi’nin dini olarak kabul edilmesi miimkiin olmadig1
gibi ona sirk anlami vermek de dogru degildir (Abduh, Resid Riza, 2011: 11, 32).

Hanifligin Cahiliye donemi inanglarindan biri mi yoksa donemin putperest
tavrindan uzak durup kendi ¢abalariyla dogru yolu arayanlara verilen bir isim mi oldugu
gecmisten beri tartisilagelmistir. Bu konudaki goriis farkliliklarinin temel sebebi Batili
miistesriklerin ve Islam alimlerinin kelimeye farkli manalar yiiklemis olmasidir. Baz1 Batili
oryantalistler hanif kelimesine kendi anladiklar1 gibi anlamlar vererek Kur’an-1 Kerim’in
vahiy {irlinii olmadigini delillendirmeye ¢alismiglardir. Yahudi asilli arastirmacilar hanif
kelimesine Tevrat’a gore anlam verirken diger baz1 oryantalistler de kelimenin Incil’in dili
olan Siiryanice’den gelen bir kok oldugunu savunmuslardir. Oryantalistlerin farkl
acgiklamalar yapip ortak bir noktada birlesememelerinin sebebi her iki tarafin da Kur’an’in
kaynagimin kendi dinlerine dayandigi iddiasidir (Arslan, 2012, 48: 91).
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Islam Tarihi kitaplarinda yer alan bazi menkibeler de Hanifligin zaman zaman
Islam’a zarar verebilecek sekilde istismar edilmesine neden olmustur. Hanifligin Cahiliye

doneminde nasil inang haline geldigi ile ilgili anlatilan menkibe sudur:

Kureys kabilesi bayramlarin1 kutlamak i¢in putlarinin etrafinda toplanir, putlarina
sayg ifadeleri kullanirlar, onlar yiiceltirler ve onlarin hosnutlugunu kazanmak i¢in onlar
adma deve kurban ederler. Bu onlarin geleneklerine gore senede bir kez yapilan bayramdir.
O sirada aralarindan dort kisi fisildayarak konusurlar ve o ortamdan uzaklasirlar. Bu dort
kisinin Zeyd b. Amr b. Nufeyl, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris ve Varaka b.
Nevfel oldugu soylenir. Topluluktan ayrilan bu kimseler kendi aralarinda kabilelerin
yaptig1 putlara tapma eyleminin yanlislig1 hakkinda konusurlar. Hi¢ kimseye fayda ve zarar
saglamayan, insanlarin kendi giigleriyle yarattiklar1 bu cansiz nesnelere inanmanin abes
oldugu fikrinde birlesirler ve bu durumdan kurtulusun ibrahim’in dinine dinanmakla
miimkiin olduguna karar verirler. Her biri farkli bolgelere dagilarak bu dinin esaslarimi
aramak {iizere yola ¢ikarlar (Ibn Hisam, 2006: I, 295; ibn ishak, 1988: 1759). Haniflikle
ilgili zikredilen bu olay Batili arastirmacilar tarafindan Islim’in tek basma bir din
olmasmin aksine Peygamber’in bolgede varolan dini bulanikliktan faydalandigi seklinde

yorumlanmustir.
2.2.1. Kur’an-1 Kerim’e Gore Haniflik

Hanif kelimesi Kur’an-1 Kerim’de toplam on iki yerde gegmektedir. Bunlardan on
tanesi tekil iki tanesi ise kelimenin ¢ogul halidir. Hanif kelimesinin gectigi ayetleri
incelemek konunun anlasilmasi agisindan yerinde olacaktir. Ayetler ele alinirken once
Te’vilatii’l-Kur’an’da nasil anlatildigina bakilacak daha sonra da farkli tefsirlere yer

verilecektir:

“ (Yahudiler ve Hiristivanlar Miisliimanlara: ) Yahudi ya da Hiristiyan olun ki,
dogru yolu bulasimiz dediler. De ki: Hayir! Biz, Hanif olan Ibrdhim’in dinine uyariz. O,
miisriklerden degildi.” (el-Bakara, 2: 135). Yahudiler ve Hiristiyanlar kendilerinden
olmayanlar1 dinlerine davet ederken Hz. Ibrahim’in ve diger pek ¢ok peygamberin dini
tizere olduklarin1 soylemislerdir. Allah Teala tarafindan boyle bir cevap verilmesi
Ibrahim’in dininin onlardan farkli oldugunu belirtmek igindir. ibrahim’in kendilerinden
oldugunu soyleyen Ehl-i kitaba, “Gyleyse hep beraber O nun dini olan Isldam’a uyalim”, O

Islam’a uyan haniflerdendir denmistir.
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“De ki: Allah dogruyu séylemistir. Oyle ise, hakka yonelmis olarak Ibrdhim’in
dinine uyunuz. O, miisriklerden degildi.” (el-Al-i Imran 3: 95).

Rivayete gore Hz. Yakub Beytu'l-Makdis'e dogru giderken yolda bir melek goriir
ve onu hirsiz zanneder, onunla uzunca bir miiddet miicadele eder. Melek, Hz. Yakub’un
rahatsiz oldugu ayagindan tutarak ona daha biiyiik bir ac1 verir, biitiin gece uyuyamaz ve
Allah’a eger kendisine sifa verirse en sevdigi yiyecek ve igecegi bir daha yemeyecegine
dair s6z verir. Hz.Yakub iyilesir, en sevdigi yemek olan deve etini ve siitiinii kendisine
haram kilar. Hz. Yakub’un kendine haram kildig1 yiyecekler Tevrat ininceye kadar onun
kavmine de haram kilmmustir, daha sonra ise helal olmustur. Yahudiler, deve eti ve
stitiiniin kendilerine Allah tarafindan haram kilindigin1 ve Tevrat’ta da bu yasaklamanin
yer aldigimi soylerler. Hz. Peygamber onlardan Tevrat’1 getirip ilgili yeri gostermelerini
isteyince cevap veremezler. Hz. Peygamber’e ve iimmetine, kendi kitaplarin1 degistirmeye
kalkmus ehli kitaba degil hanif olan Hz. Ibrahim’in dinine uymalari, onun gibi deveyi helal
kabul etmeleri emredilmistir. Ciinkii O miisriklerden degildir. Allah’a sirk kosmamis ve
O’ndan bagkasina itaat etmemistir. Ibrahim’in dini, hicbir siiphe tasimayan, tamamlanmis
ve apacik olan Hak dindir. Burada Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in inancta ve ahkamda
bir olduklar1 da vurgulanmistir. Hz. ibrahim de tipki Hz. Muhammed gibi tevhidi inang
lizere yasamistir ve ona helal olanlar Hz. Muhammed’in dinine gore de helaldir (Matiiridi,
2005: 11, 361; ibn Kesir, 1984: 1V, 86; Fahreddin er Razi, 1989, V1,477; Zemahseri, 2016:
I, 1004).

“Iyilik yaparak kendisini Allah’a teslim eden ve hakka yéonelen Ibrahim’in dinine
tabi olandan, din bakimindan daha iyi kim olabilir? Allah Ibrahim’i dost edinmisti.” (en-
Nisa 4: 125). Her din mensubu birey kendi inancinin en dogru oldugunu diisiinerek dinini
yaymaya c¢alisir.Yahudi ve Hiristiyanlar da dinlerinin hak din olduguna ve kendilerinin
diger insanlardan daha istiin olduguna inanmiglardir. Allah Teala burada inanilmasi
gereken dinin ortak kriterini belirtmis ve kendi katinda makbul olanin yalmzca ibrahim’in
dini olan Haniflik oldugunu sdylemistir. Hiristiyan, Yahudi ya da Miisliiman olmanin yani
sira Hanif dininin temel prensibi olan tevhid inancinin iizerinde durulmus, bu sekilde
inanmanin en yiice mertebe oldugu zikredilmistir (Sonmez, 2010: 1, 152; Zemahseri, 2017:

11, 278).

Taberi bu ayeti din bakimindan en iistiin olan kimselerin miisliimanlar oldugunun

delili olarak yorumlamistir. Ciinkii misliimanlar indirilen dine higbir miidahalede
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bulunmamiglardir (Taberi, 1996: Ill, 128). Bu ayet ayn1 zamanda miisriklere karsi bir
cavap niteligindedir. Allah’a inandiklar1 halde O’na yaklasmak i¢in sefaat¢i olarak putlara
tapan Cahiliye Araplari’na, ger¢ek imanin Allah’a kendini teslim edip samimiyetle
Ibrahim’in yolunu takip etmekle miimkiin olacag: sdylenmistir (Razi, 1990: VIII, 337).
Haniflik, Ibrahim’in dininin ad1 olarak kullamldig: gibi zaman zaman karsi koymanm ve
Cahiliye Araplari’nin putperestliklerine karsi protest tavrin adi olarak da kullanilmistir.
Abduh’a gore Ibrahim’in hanifligi, putperestlikten, putperestlerden, babasinin ve kavminin
ortak kogsmalarindan yiiz ¢evirmesidir (Abduh, Resid Riza, 2011: V, 573).

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi gibi hakikat birdir, zamana ve kisilere
gore degismez. Allah’in hem Hz. Ibrahim’e hem de Hz. Muhammed’e indirdigi din
Islam’dir. Hangi ¢agda yasamis olursa olsun Allah’tan baska ilah edinmeyen, sadece O’na
yonelen herkes misliimandir.“Ben hanif olarak yiiziimii gékleri ve yeri yoktan yaratan
Allah’a ¢evirdim. Ben miisriklerden degilim.” (el-En’am 6: 79). Ayetin oncesinde Hz.
Ibrahim’in akli istidlal yoluyla Allah’in varlig: bilgisine ulasmasi anlatilir. Once kafasini
gokyiiziine kaldirip yildizlara sonra aya daha sonra da giinese bakar. “Iste bu benim
Rabbim” dedigi seylerin higbirinin gokyiiziinde sabit kalmayip yok olmaya mahkum
oldugunu goriir. Onlara Rabbim demesi kavminin yanlis yolda olduklarini gdstermek
i¢cindir. Gece gokyiiziinii siisleyen yildizlar ve ay, hem 1s1 hem 151k kaynagi olan giines bile
bir silire sonra yok oluyorsa sizin taptiginiz faydasiz nesnelerin ilah olmasi imkansizdir,
tapilmaya layik degildir demek igindir (Taberi, 1996: Ill, 515). Allah’mn yerylzindeki
ayetlerden yola ¢ikarak tevhide ulasan Ibrahim sirkten yiiz gevirir, akli delilleriyle ulastig

tevhidi mantiga aykiri olan putperestlige tercih eder ve tevhidin sembolii haline gelir.
“De ki: Siiphesiz Rabbim beni dogru yola, dosdogru dine, Allah"t birleyen
Ibrdhim'in dinine iletti. O, sirk kosanlardan degildi.” (el-En’am 6: 161).

Ibrahim’in milleti ifadesi burada Ibrahim’in dini olan haniflik manasina
gelmektedir. Bu ifade Cahiliye Araplar1 arasinda bilinen ve giinliik hayatta kullanilan bir
s6z olabilir. Nitekim onlar Araplar’in atasi olarak goérdiikleri ibrahim’le dviinmiislerdir.
Ayette Ibrahim’in dininin sirk kosmak olmayip Allah’1t ilah edinmek oldugu
vurgulanmigtir. Allah, Hz. Peygamber’den putperestlere karsi durup kendisinin de atalari

Ibrahim’in de ayn1 inanca davet ettigini hatirlatmasini istemistir (Ates, 1988: 1392).
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“Ve (bana) hanif (Allah'in birligini taniyici) olarak yiiziinii dine ¢evir, Sakin sirk
kosanlardan olma, diye emredildi.” (Yunus, 10: 105).

Burada hanif kelimesi sirk kosanlarin karsit1 olarak miisliiman manasinda
kullanilmistir. Bu kullanim, Allah’1in bizden sirkten ve sirk siiphesi tasiyan her seyden yliz

cevirmemiz gerektigini belirtir.

“Ibréhim, hakikaten Hakk'a yonelen, Allah'a itaat eden bir onder idi. Allah'a sirk
kosanlardan degildi.” (en-Nahl, 16: 120).

Araplar’m atalar1 olarak gordiikleri Hz. Ibrahim Kur’an-1 Kerim’de cesitli sifatlarla
anilmistir. O her seyden 6nce basli basina bir iimmet olarak zikredilmistir. O’nun iimmet
olmasi ardindan gelen tiim insanlarin Ona emredilen seyle sorumlu olmalarindandir. O
tevhidi anlatmak i¢in gonderilmistir ve diger peygamberlerde de bu 6greti degismemistir.
Her donemde kendisine uyulan kimse olmustur. Hz. Ibrahim’in ikinci sifat1 itaatli
olmasidir. Kdnitadt kelimesini Ibn Abbas “Allah’a itaat eden” diye yorumlamistir. Ugiincii
ve en c¢ok ilizerinde durulan sifati hanif olmasidir. Yasadigi toplumun tamami kafir
olmasina ragmen O mii’min olarak sadece Allah’1 ilah edinmistir. Nitekim Ion Abbas “O,
stinnet olanlarn, haccin menasikini hakkiyla yerine getirenlerin ve kurban kesenlerin
ilkidir. iste “Haniflik bu demektir’ demistir. Dordiincii sifati miisrik olmamasidir. O
Oomriiniin neredeyse tamamini putperestlerle miicadele ederek gegirmis, akli deliller yoluyla
yaraticty1 bulup O’na davet etmistir. Besinci sifat1 ise onun herkes tarafindan sevilen biri
olmasidir. Biitiin inananlar onun peygamberligini kabul etmisler ve kendilerine yakin

bulmuslardir. Bu hususta soyle denmektedir:

“Allah onu, biitiin insanlara sevdirmistir. Ciinkii her din mensubu, onu kabul
etmistir. Meseld miisliimanlara, Yahudi ve Hwistiyanlara gelince, bunlarin onu nasil
kabullendikleri agiktir. Kureys kdfirleriyle diger Araplar:n ise, ondan baska oviing
kaynaklar: yoktur. Soziin 6zii sudur: Allah Tedla onun, “(Benden) sonrakiler i¢inde benim
i¢in bir yad-1 cemil ver.” (es-Suara 26: 84) seklindeki duasina icdabet etmistir” (Razi, 1992:
X1V, 373).

“Kendisine ortak kosmaksizin Allah'in hanifleri (O'nun birligini taniyan miiminler)
olun. Kim Allah'a ortak kosarsa sanki o, gokten diisiip parcalanmis da kendisini kuslar

kapmus yahut riizgdr onu uzak bir yere siiriiklemis (bir nesne) gibidir.” (el-Hac, 22: 31).
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Hunefd, hanif kelimesinin ¢oguludur. Miisrik ve kafir kelimelerinin zit anlami
olarak kullanilan bu kavram Allah’a teslim olmay1 ifade etmektedir. Allah Teala kullarina
hanif olmalarin1 sdyledikten sonra bundan yiiz ¢eviren miisriklerin durumunu sarsici bir
sahneyle anlatmigtir. O’na ortak kosan kimsenin durumu goékten diisen kimseye benzer, bu
benzetme Te vildtii’l-Kur’dn’a gore li¢ sekilde yorumlanabilir. Birincisi gokten diisen
kimse riizgarin savurdugu, sebatt olmayan, biri onu arasa da bulunamayan, akintrya kapilan
kimse gibidir, diizeni yoktur. Ikincisi gok, insan zihninin tasavvur edebilecegi en yiiksek
mekandir. Oradan asag1 diisen kimse giizel seylerden ve iyiliklerden Allah’in dininden
uzak oldugu igin faydalanamaz ve baskasma da faydasi olmaz. Ugiinciisii ise gok gibi
yiiksek bir yerden diisen kimse artik paramparca olur, bir daha eski haline donemez. Onun
biitiin organlar1 ve nefsi bu diismeden etkilenir. Iste kafir ve miisrikler de tevhidden yiiz
cevirince bu kimsenin durumuna benzerler. Bu 6rnek Allah’a ortak kosan kimselerin
hidayetinin zor oldugunu ve onlarin helak oldugunu anlatmak igin verilmis olabilir

(Matiiridi, 2007: IX, 373).

Allah’a sirk kosan kimse ayn1 zamanda O’ndan ¢ok uzaklasmustir. Oyle ki bu
mesafe gok ve yerin arasi gibidir. Kendisini kuslarin yemi haline getirmistir. Boslukta
amagsizca siiziilen nesne haline gelmistir ¢ilinkii O kimse artik {izerinde bulundugu saglam

temelleri kaybetmistir. Bu temel tevhiddir, hanifliktir (Kutub, 1991: V11, 344).

“(Resuliim!) Sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlart hangi fitrat iizere
yaratmis ise ona cevir. Allahin yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur.

Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.” (er-Rtim, 30: 30).

Ayni kokten gelen ve yaratti seklinde terciime edilen fetera fiili ve yaratict olarak
kullanilan fatir ismi Kur’an-1 Kerim’de birgok kez kullanilirken fitrat kelimesi oldugu gibi
yalnizca bu ayette gegmektedir. Fitrat insanin sahip oldugu huy, karakter, mizag¢ gibi

anlamlara gelir (Mutgali, 1995: 666).

Allah kullarin1 kendisine tapmaya meyilli yaratmistir. Her insanda varolan inanma
duygusu temelde Allah’a yoneliktir, herhangi bir sirk unsuru icermez. Akillariyla basbasa
birakilan kimseler O’nun yaratici oldugunu ve rububiyette birligini anlayabilirler. Ancak
aile ve cevre zamanla bu fitri meylin bozulmasina ve sapmasina Sebep olabilir. Hz.

Peygamber bu konuyu su sekilde agiklamistir:
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“Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne babasi onu Yahudi yahut Hiristiyan

veya Meciist yapar...” (Buhari, Cenaiz, 92).

Allah Teala Peygamber’ine once varliginin delillerini anlatmis, ardindan cahilce
davranan kimselerden haber vermis daha sonra da ona hanif olan dine uymasini
sOylemistir. Haniflige biitlin varliginla yonel ifadesi, gayret etmeye devam etmek ya da
eksiklikleri tamamlayip biisbiitiin ona uymak seklinde ifade edilebilir. Hanif olmanin
ihlasla yapilmasi gerektigi, her durum ve zamanda O’na yoOnelmeyi kapsadigini

sOyleyenler de olmustur (Matiiridi, 2007: XI, 185).

“Halbuki onlara ancak, dini yalmiz O'na has kilarak ve hanifler olarak Allah'a
ibadet etmeleri, namaz kilmalari ve zekat vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur.”

(el-Beyyine, 98: 5)

Ehl-i kitap Allah’a inanmak, namaz kilmak ve zekat vermekle sorumlu tutulmustur.
Hz. Muhammed’in getirdigi din ile onlarin inandig1 din arasinda inang bakimindan farklilik
olmamasina ragmen ehli kitabin inanmamasi kiskanglik duygusu sebebiyledir (el-Bakara,
2: 146; el-Al-i Imran, 3: 19). Namazin ve zekatin sekli peygamberlerin seriatlerine gore
degisse de ruhu tiim ilahi dinlerde aynidir. Dogru din tanimimnin igerisinde yer alan en
Onemli {i¢ esas samimiyetle Allah’a iman etmek, namaz kilmak ve zekat vermektir, bunlar
iceren din dosdogru dindir. Ibadet kavrami namaz ve zekat: da kapsar, burada bu iki
ibadetin tekrar zikredilmesi onlarin ehemmiyetini gostermek i¢indir. Hanif olarak
vasiflandirilan kimselerin Kur’an-1 Kerim’e gore en degerli ozellikleri tevhid inancina
sahip olmalaridir. Onlar yanlis olan biitiin inanglardan ve sapkinliklardan uzak durup
kendilerini koruduklart i¢in bu sekilde isimlendirilmislerdir (Karaman, 2003: V, 664;
Elmalili, 2017: X, 440).

Yukaridaki ayetlerde de incelendigi gibi hanif kelimesi Kur’an-1 Kerim’de toplam
on iki yerde ge¢mektedir. On iki ayetin yedisinde hanif kavrami Hz. Ibrahim’in sifat:
olarak kullanilirken, ii¢ ayette Hz. Ibrahim’in ismi gegmeden Allah’in kullarindan talep
ettigi bir davranis bigimi olarak kullanilmistir (el-En’am, 6: 79; Ydnus, 10: 105; er-Ram,
30: 30). Geriye kalan {i¢ ayette ise hanif kelimesinin ¢ogulu olan hunefa kavrami 6viilen

bir sifat olarak kullanilmigtir (el-Hac, 22: 31; el-Beyyine, 98: 5).

Hanif kelimesi miifessirler ve meal yazarlar tarafindan ¢cogu zaman bir dinin adi

olarak kullanilmistir. Cahiliye déoneminde varolan dini kargasa ortamindan uzak durup sirk
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kosmayan, putlara tapmayip temiz kalan kimseler ilk hanifler olarak anilmislardir. Bununla
birlikte hanif kelimesinin bir dinin adi1 degil, bir kars1 koyma ve yiiz ¢evirme anlamina
geldigini savunanlar da vardir (Kaplan, 2017: 10).

Haniflik’ten ve Hz. ibrahim’den bahseden ayetler genellikle O miisriklerden degildi
vurgusuyla tamamlanmistir. Dolayisiyla hanif kavrami nelere inanildigindan ziyade nelere
inanilmadigmi, nelerden yiiz cevrildigini de ifade etmektedir. Hanifligin Cahiliye
déneminde varolan bir din olmadigini savunanlarin delillerinden biri de miisrik Araplar’in
Islamiyet’e kars1 verdikleri tepkidir. Eger miistesriklerin iddia ettigi gibi haniflik diger
dinlerden almmus bir inang olarak Arap yarmmadasinda biliniyor olsaydi onlar Islamiyet’in
yayilmasina bu kadar kars1 ¢ikmaz ve bu dine asina olurlardi. Ik kez bir din adi olarak
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bu kelime Hz. ibrahim’in Yahudi ya da Hiristiyan olmadigin:

vurgulamak i¢in kullanilmis olabilir (Giinaltay, 1997: 83).

Te' vilatii’l-Kur’an’da  Matiirldi hanif kavraminin gegtigi ayetleri yorumlarken
kesin bir kanaat belirtmekten kaginmis, kendinden Once zikredilen rivayetleri
tekrarlamistir. Cahiliye doneminde varolan inang¢ bi¢imi olarak hanifligi bazi ayetlerde din
ismi olarak kullanirken bazi ayetlerin yorumunda ise miisliiman kelimesiyle ayn1 anlamda
kullanmistir. Allah Teala hanifligin temsilcisi konumunda bulunan Hz. Ibrahim’i 6rnek
gostererek miisrik Araplar’a ve Ehl-i kitaba uyarida bulunmustur. Hz. Ibrahim’in milleti,
putlardan uzak durup imanlarina sirk bulagtirmadiklar i¢in 6viilmeye deger goriilmiis ve

bu tavir haniflik olarak isimlendirilmistir.
2.3. Cahiliye Doneminde Melek inanci

Mekkeli miisrikler meleklerin  varligt  hakkinda herhangi bir siipheye
diismemislerdir. Onlar gecmis peygamberlerin tebliglerinden meleklerin varlig1r ve onlarin
nitelikleri hakkinda bilgi sahibi olmuslardir. Ancak bu bilgileri degistirmisler ve Ehl-i
kitapla olan iligkileri sonucunda yeniden sentezlemislerdir. Boylece Cahiliye doneminde
meleklerle ilgili yanlis ve farkli inanglar ortaya c¢ikmustir. Araplar’in  meleklerin
varligindan stiphe etmemelerinin delillerinden biri de bu konunun Kur’an-1 Kerim’de pek
cok ayette yer almasidir. Onlar Hz. Peygamber’e melek indirilirse kendisine inanacaklarini
sOyleyerek hem meleklerin olaganiistii durumlarda yardim eden giiglii varliklar olduklarini
hem de meleklerin Allah ile olan iligkisini kabul ettiklerini ortaya koymuslardir (el-En'am,
6: 8 ; el-Hicr, 15: 6-7).
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Miisriklerin melek inancinin yanlishgi Te vilatii’l-Kur’dn’a gore li¢ baslik altinda

ele almabilir:

Birincisi onlar melekleri Allah’n kizlar1 olarak kabul etmislerdir. insanlarn cocuk
sahibi olmak istemelerinin, yalmzliktan kurtulma, baskasina muhta¢ olma, ardindan
mirasini birakmak, soyunu devam ettirmek, sehevi duygularindan kurtulmak gibi sebepleri
vardir. Ancak Yaratici i¢in bunlarin hig birisi ihtiya¢ degildir. Bu nedenle Allah’in ¢ocugu

oldugunu iddia etmek, O’nun zatinin birligi ile ters diiser (Matiiridi, 2007: XII, 297).

Meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu iddiasina karsin Hz. Ebu Bekir miisriklere “O
halde onlarin anneleri kimdir?” sorusunu yoneltince cevaplart “Cinlerin en gserefli
olanlaridir” seklinde olmustur (Ibn Kesir, 1997: VII, 42). Miisriklerin Allah ile cinlerin
arasinda nesep bagi bulundugu iddilarina karsilik Kur’an-1 Kerim’de su ayet yer
almaktadir: “Onlar Allah ile goriilmez varhik tirleri arasinda da bir soy birligi
yakigtirdilar. Oysa bu varliklar iyi biliyorlar ki kendileri de mutlaka hesap Yyerine
gotiiriileceklerdir”. Miifessirlerin gogu ayette gecen cinne kelimesinin melekleri isaret
ettigini kabul eder ancak bu varliklarin cinler olabilecegini diisiinenler de vardir (Matiiridi,
2007: X11, 192).

Meleklere cin denilmesinin sebebi meleklerin cennet bekgilerinden olmalar1 ya da
onlarin da cinler gibi goriinmeyen varliklar olmasi olabilir. Bazilar1 da ayette gegen cinne
kelimesini, cinlerin melekleri de kapsadigini ve meleklerin cinlerin bir kolu oldugu
seklinde yorumlamiglardir (Kurtubi, 2002, X1V, 568). Hesap giinii huzura gelen meleklere

bunlar size mi taptyordu diye sorulmasi lizerine melekler soyle cevap verecekler:

“Hdasa! Sen yiiceler yiicesisin. Bizim velimiz onlar degil sensin. Gergekte onlar
cinlere tapiyorlardi; ¢ogu onlara inanmigt.” (Sebe’, 34: 41). Misrikler her ne kadar
goriinmez varliklarla Allah arasinda iliski kursalar da bu varliklar kendilerini Allah’in

yarattiginin ve hesaba ¢ekileceklerinin farkindadirlar.

Ikincisi miisrikler Allah’in kizlar1 olarak kabul ettikleri meleklere cinsiyet
atfetmislerdir. Cahiliye doneminde bedevi Araplar ve sehirde yasayan Araplar arasinda
yasam tarzlar1 itibariyle ¢ok biiyiik farklar yoktur. Cografi kosullarin etkisiyle sert ve
stirekli miicadele eden bir yapiya sahip olan Araplar icin savasta kendilerine yardimc1 olan

erkek cocuklar kiz c¢ocuklarma gore daha Onemliydi. Kendilerine kiz c¢ocugu
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mijjdelendiginde bundan hosnutsuzluk duyar ve bazi ekonomik sebeplerle kizlarinin

yasamlarina son verirlerdi (en-Nahl, 16: 158-159).

Miisrik araplar kendilerine yakistiramadiklar1 kiz evlatlar1  yaraticilarina
yakistirarak celiskili bir inan¢ ortaya koymuslardir. Meleklerin disi yaratildigina dair
ellerinde herhangi bir delil yoktur, istelik varliklarin en miikemmeli olanin daha kotiiyii
hak ettigine inanmalar1 da batildir (Razi, 1990: XIX, 19). Tevrat’ta melekler i¢in Allah’in
oglu teriminin kullanilmas1 miisrik Araplar’in melek inanci noktasinda Yahudiler’den
etkilendiklerini ve bu ifadeyi Allah’in kizlar1 seklinde degistirerek kullandiklarini
gostermektedir (Atay, 1998: 64).

Miisriklerin melek inanciyla ilgili ti¢iincli husus da onlarin melekleri ilah olarak
kabul etmeleridir. Cinlerin ve meleklerin varligina inanan, onlarin olaganiistii gii¢leri
sayesinde kendilerine zarar ve fayda saglayabileceklerini diisiinen Mekke halki hem cinlere
hem de meleklere tapmustir. Onlar gittikleri bolgelerde cinlerin zararli etkilerinden
korunmak i¢in sOyle dua etmislerdir: “Buradaki gece cinlerinin serrinden bu vadinin

azizine sigmrim”. Vadinin azizleri meleklerdir (Kelbi, 1969: 49).

Araplarin meleklere ibadet etmelerinin sebebi onlarin Allah’in kizlar1 olduklari i¢in
Allah katinda degerli olduklarina inanmalar1 ve kendilerini de O’na yaklastirabileceklerini
diistinmeleridir. Kur’an-1 Kerim’de bu inanglarimin yanlish§i su ayette acikca
elestirilmistir: “Allah’t birakip kendilerine dua ettikleri varliklar asla sefaat edemezler,

bilerek hakka taniklik edenler baska.” (ez-Zuhruf, 43: 86).

Miisrik Araplar’in meleklerden sefaat beklemeleri tipki diinyadaki insanlarin belki
bir gilin ihtiyactmiz olur diisiincesiyle yoneticilerin ¢evresindeki adamlarla da iyi
gecinmeye caligmalar1 gibidir. Allah ise onlarin bu davranislarinin bos ve gecersiz
oldugunu ifade etmektedir. Meleklerin sefaat etme gibi bir yetkileri olmadigini sadece
O’nun izin verdigi seyleri yapabileceklerini haber vermistir. Yonetici eger hizmetkarlarina
kendisi disindakiler hizmet etmeyi yasakladiysa hizmetkarlarin artik kimseye faydasi
dokunmaz, izinsiz bir sey yapmaya da haklar1 olmaz (Matiiridi, 2007: X111, 287). Melekler
Cahiliye Araplar’nin diigiindligli gibi sefaat etseler bile bu sefaatin onlara bir faydasi

olmaz (el-Miiddessir, 74: 48).

Melekleri ilahlastiran miisrikler onlar1 yeryiiziinde taptiklar1 Lat, Uzza, Menat’in

gokteki temsilcileri olarak kabul ediyorlardi. Meleklere saygi gosterip onlar igin ibadet
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yapiyor, kurbanlar kesiyorlardi. Onlarin ibadet ettikleri melekler sadece zihinlerinde soyut
bir kavram olarak kalmamis ayni zamanda onlar1 somutlastirmak i¢in g¢esitli putlar da
yapmislardir. Bu putlarin erkek degil disi olmas1 dikkat ¢ekicidir. Baz1 Miisrik Araplar’in

taptiklar1 putlarin melek seklinde olduguna su ayet isaret etmektedir:

“Onlar Allah't birakip ancak bir takim disi putlardan medet umuyorlar;

baskasindan degil, isyankar seytandan dilekte bulunuyorlar.” (en-Nisa, 4: 117).

Ayette yer alan ve disi putlar seklinde terciime edilen inds kelimesinin yorumu
hakkinda farkli goriisler ortaya atilmistir. Kimilerine gore inds put anlamina gelirken
kimileri de bunu ruhu bulunmayan o&liiler seklinde terciime etmistir. Te vildtii’I-Kur’dn’a
gore buradaki inds kelimesiyle kastedilen melekler olabilir. Ciinkii Cahiliye Araplari’na
gore melekler Allah’in kiziydir ve onlara ibadet edilirdi. Putlar1 kadin seklinde siisleyip
takilar taktiklar1 i¢in, asli hallerine tapmadiklar1 i¢in de inas kelimesi kullanilmis olabilir
(Matiiridi, 2005: 1V, 40). Cahiliye Araplari’nin meleklere tapmasiyla ilgili olan bir diger
ayet de sudur: “O giin Allah onlarin hepsini toplayacak ve meleklere soracak: Bunlar
miydi size tapmakta olanlar? Melekler soyle cevap verecekler: Hasd! Sen yiiceler
yiicesisin. Bizim velimiz onlar degil sensin. Gergekte onlar cinlere tapiyorlardi; ¢ogu
onlara inanmuist1.” (Sebe’, 34: 40-41).

Allah Teala’nin sorusuna meleklerin yukaridaki ayette yer aldigi gibi degil; evet ya
da hayir seklinde cevap vermeleri gerekirdi. Cevap verme tarzi bize bu soruya farkli
yaklasmamiz gerektigini isaret etmektedir. Burada kast edilen soru meleklere tapma
emrinin, kendilerinin verip vermedigidir. Diinya hayat1 sonlanmis, hesap vakti baslamistir.
Yaratici yarattiklarini toplamis ve meleklere bu soruyu yoneltmistir. Cahiliye Araplari
meleklere tapmalarinin sebebinin meleklerin emriyle gercgeklestigini iddia etmislerdir.
Onlar ise bdyle bir durumdan Allah’a siginmiglar, miisriklerin cinlerin ve seytanlarin
emirlerine itaat ettiklerini sdylemislerdir. Eger miisriklerin iddia ettikleri gibi, melekler
onlardan kendilerine tapmalarini istemis olsalardi, Allah’in dostlar1 olmalar1 niteliklerini

kaybederek hiisrana ugrarlardi (Matiiridi, 2007: XI, 441).

Inanglarin tiimiinde oldugu gibi Cahiliye donemindeki melek inanci da yasanilan
cografyanin oOzellikleri anlagilmadan tam olarak agikliga kavusamayacaktir. Onlar
teknolojinin ve bilimin giiniimiizdeki kadar gelismedigi daha ilkel bir medeniyette
hayatlarin1 ~ siirdiirmiislerdir.  Giiglerinin  yetmedigi durumlarda kendilerine gelen
yardimlarin, iyilik ve giizelliklerin kaynagini melek olarak isimlendirmis, kotli ve rahatsiz
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edici durumlarin kaynagini da 6niimiizdeki boliimde de goriilecegi ilizere seytan ve cinler

olarak kabul etmislerdir (Derveze, 2011: 368).

2.4, Cahiliye Déneminde Cin Inanci

Allah tarafindan yaratilmis olan canlilar birgok siniflandirilmaya tabi tutulabilir. Bu
siiflandirmalarin birisi de varliklar1 goriilebilen ve goriillemeyenler olarak ayirmaktir.
Insanlar, hayvanlar, bitkiler goriilebilen varliklar kapsamina girerken bir de hem bizim
gérme smirimizi astigl i¢cin hem de kendilerinde bulunan 6zellikler sebebiyle goriillemeyen

varliklar vardir. Cinler, melekler ve seytanlar bu varlik grubuna girmektedir.

Cin, sozliikte “bir seyin aslimin duyu organlarinda gizli kalmasi” anlamina gelir.
Gece karanligin ¢okiip, her seyin goriinmez olmasi (el-En’am, 6: 76) bu manadadir. Cenne,
vectinnii seklinde kullanildig1 zaman da 6rtiilmek ve kaplanmak anlamina gelen bu kelime
bize yabanci olan varliklar1 anlatmak i¢in kullanilir. Bu anlama o6rnek olarak Araplar’in
tamimadiklart kimselere cin diye hitap etmeleri gosterilebilir. Duyu organlarindan
saklanarak kapali bir bolgede bulundugu i¢in kalbe “cendn” denir. Cennet kelimesi de cin
kelimesinden tiiremistir. Agaglarla etrafi kaplandigi i¢in cennet ismi verilmistir. Terim
anlami disinda kullanilan cennet kelimesi agaclarin yeri kapladigi her yer igin
kullanilabilir. Cocuk anne karninda gegirdigi siire boyunca goriinmez bir sekilde kaldig
icin cenin olarak isimlendirilir. Kabir kelimesine de dlenleri gizledigi igin cenin denmistir.
Cin, goriinmeyen varliklar1 kapsadigi i¢in melekler de cin grubunun igerisindedir ancak her

cin melek degildir (Isfahani, 2010: 244).

Sadece iyilik yapan varliklar melek, sadece koétiiliik yapan varliklar seytan hem iyi
hem de kotii olabilen varliklara ise cin denmistir (Ciircani, 1997: 80). Cin kelimesi bazen
de ins kelimesiyle birlikte kullanmilmstir. /ns, beser anlaminda kullanilirken cin goriinmez
varliklar1 kapsamaktadir (Elmalili, 2008: VIII, 168). Cinlerin mahiyeti ve varliklarinin
miimkiinati gibi bahisler bizim konumuzun disinda oldugundan bunlara deginilmeyecek,

dogrudan Cahiliye Araplari’nin cin anlayisi incelenecektir.

Cahiliye Araplari, put boliimiinde de deginildigi gibi Allah’a inandiklarini
sOyleseler de pratik yasamlarinda inanglarinin gerektirdiklerini yapmamiglardir. Allah

inanc1 onlart sirk kogmaktan alikoymamis, aksine O’na yaklagmak i¢in goriinen ya da
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goriinmeyen varliklarin yardimina muhtag olduklari diistinmiiglerdir. Cinler de melekler

gibi onlarin araci olarak gordiikleri varlik gruplarindan biri olmustur.

Araplar cinleri onlarin iyi ya da kotii olmalarina gore iki kisma ayirmislar; iyi
olanlarina ashab, kotii olanlarina ise cin demislerdir. Araplar tipki kendileri gibi cinlerin de
kabileler halinde yasayip birbirleriyle zaman zaman savagtiklarini, aralarinda akrabalik
bagi bulundugunu, insanlar gibi yiyeceklere sahip olduklarini diistinmiislerdir. Cinlerin
insanlarin olmadigi, girmekten korktuklari karanlik, terk edilen mezarlik gibi yerlerde
bulunduguna inanilirdi. Béyle yerlere giren kimseler eger cinlerle nasil iyi ge¢ineceklerini
bilmiyorlarsa kendilerine zarar gelebilecegi anlayis1 Cahiliye toplumunda yaygindi (Celik,
2011: 319).

Kur’an-1 Kerim’de Cahiliye toplumunun cin inanciyla ilgili ayetler iKi baslik altinda

ele alinacaktir:
2.4.1. Cinleri ilah Olarak Kabul Etmeleri
Kur’an-1 Kerim’de Araplar’in cinlere tapmalariyla ilgili olan ayet su sekildedir:

“O giin Allah onlarin hepsini toplayacak ve meleklere soracak: Bunlar miydi size
tapmakta olanlar? Melekler soyle cevap verecekler: Hasd! Sen yiiceler yiicesisin. Bizim

velimiz onlar degil sensin. Gergekte onlar cinlere tapiyorlardi; ¢ogu onlara inanmisti”

(Sebe’, 34: 40-41).

Melek inanci bashg altinda da ele alindig1 gibi bu ayet onlarin cin ya da melek,
mabhiyeti hakkinda kesin bir bilgi bulunmuyor olsa da goriinmez varliklara taptiklarmin

isaretidir. Te’vilatii’l-Kur’an’da burada tapinilan varliklarin melekler oldugu ancak

onlarin cinlerin yonlendirmesiyle taptiklart goriisii tercih edilmistir.
Cahiliye Araplari’nin cinlere tapmalariyla ilgili olan bir diger ayet ise sudur:

“Cinleri Allah'a ortak kostular. Oysa onlart da Allah yaratmigtir. Bilgisizce O'na
ogullar ve kizlar yakistirdilar. Allah, onlarin ileri siirdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir.”
(el-Enam, 6: 100). Miisrikler Allah’a inandiklar1 gibi cinlere de tapmuslar ve onlara itaat
etmislerdir. Allah miisriklerin bu celiskili davranisim1 dostlarina haber vermis, onlarin
cahilliklerine, kendisine ortak kosmalarina ve kendisine ¢ocuk nispet etmelerine ragmen
onlara ihsanda bulundugunu ifade etmis, kullarna da diismanlarina karsi nasil

davranmalar1 gerektigini hatirlatmistir. Matiiridi, misriklerin cinlere tapmalariyla ilgili
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olan bu ayeti, melek bahsinde oldugu gibi anlamis, Cahiliye Araplari’nin putlara tapma

sebebinin cinlerin davetiyle olabilecegini sdylemistir (Matiiridi, 2006,V: 161).
2.4.2. Cinleri Korkularindan Siginma Araci Olarak Kullanmalar:

Siginma, insanoglunun temel giivenlik ihtiyacinin karsilanabilmesi i¢in kendi
giicliiniin yetmedigi olaylar karsisinda kendisinden daha giicli oldugunu diisiindiigii
varliklardan yardim istemesidir. Cahiliye Araplar1 da ¢ol hayatinin bebaberinde getirdigi
tehlikeli durumlardan cinlere ve meleklere sigimmislardir. Onlarin cinlere tapmalar1 sirf
korku sebebiyle olmasa da bu énemli bir faktér olmustur. Bunun en giizel 6rnegi onlarin
karanlikta, gece yolculuklarinda ya da ¢ol seferlerinde “kétiiliiklerden bu vadinin
efendisine siginirim” diyerek onlardan yardim istemeleridir. Onlar bu davranislariyla
cinlerin kendilerinden daha gii¢lii olduklarini kabul etmislerdir. Koyunlarini1 kurda kaptiran

bir ¢obanin o bdlgenin cininden yardim istemesi de bu inancin bir yansimasi olarak

nitelendirilebilir (Derveze, 2011: 380).

Te’vilatii’lI-Kur’dn’da Araplarin cinlerden yardim istemesi sonucunda cinlerin
yardim edip etmedigi konusunda miifessirlerin farkli goriisleri ele alinmistir. Bazilari
onlara eman verildigini bazilar1 ise verilmedigini sdylemistir. Cinlerin miisriklere yardim
etmemeleri onlarin korkularimi artirmigtir. Yardim etmis olsalar bile, cinlerin haberdar
olmadiklari, onlar1 himaye altina alamadiklar1 durumlarda tedirginlikleri devam etmistir.
Miifessirler cinlerin insanlari korkuttuklari konusunda miittefiktirler. Ancak Matiiridi bu
korkunun cinlerin buna giicii yettigi i¢in degil insanlarin yonelimleri sebebiyle oldugunu
savunmaktadir. Her ne kadar cinler insanlardan zayif yaratilmis bu nedenle de gizlenerek
varliklarmi1 devam ettirmis olsalar da insanlar onlardan kendi vesveseleri sebebiyle
korkmuslardir. Cinlere siginmak Allah’tan baskasindan yardim istemek oldugu igin sirktir
ve kiginin kendisinden daha zayif olana muhtag¢ olmasi da zillet olarak ifade edilmistir. Cin
reisler de miisriklerin bu tutumlarindan dolay1 kibirlenmisler ve kendilerini daima iistiin

gormislerdir (Matiiridi, 2007: XVI, 161).

Cahiliye doneminde cinlerin toplumda korku disinda baska etkileri olduguna da
inanilmigtir. Gelecek hakkinda goriis bildiren her kahin ya da sair kendi cini oldugunu idda

etmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu olay su sekilde aktarilmistir:
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“Halbuki biz, (daha once) gogiin bazi yerlerinde gayb haberlerini dinlemek igin
otururduk. Fakat simdi her kim dinlemeye kalkacak olursa, kendini gozetleyen yakict bir

stk bulur” (el-Cin, 72: 9).

Ayetten de anlasilacag iizere cinlerin etkileri Islim &ncesi ve sonrasi donem olarak
ikiye ayrilabilir. Onceden onlar gokten haber alabilmekteyken Islamiyet’in gelisinden
sonra bunu yapamamislardir. Dolayisiyla burada giiniimiizde cinlerle iliski kurup onlardan
gayba dair bilgi alan kimselerin pesinden gitmenin yanlislig1 da agik¢a ortaya koyulmustur
(Diizgiin, 2012, 10: 2, 14). Hz. Peygamber kendisine vahiy geldiginde miisriklerin O’nu
mecnun diye vasiflandirmalar1 da cinlerle ilgilidir. Araplar Allah’a vasitasiz
ulasilabilecegini diisiinmedikleri i¢in agiklayamadiklari bu hususu da Peygamber’e mecnun
diyerek gecistirmeye calismislardir. Burada ifade edilen mecnun, giiniimiizde kullanildigi

gibi deli anlaminda degil cinlerin zararina ugramis kimse olarak kullanilmustir.

Miisrik Araplar’in cinlerden korkmalari onlarin melek inanciyla cin inanct
arasindaki farkliliklardan da anlagilabilir. Cinler, put olarak tasvir edilmemistir. Allah’in
hisimlar1 olarak geg¢mis olsalar da sefaat beklentisi meleklere yonelik olurken genellikle
kotii olanlar cinlerle iligkilendirilmistir. Cahiliye Araplari’nin cinlerle olan iligkisi kimi
insanlar ve gruplarca giiniimiizde de devam etmektedir. Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de
siginilmas1 gereken tek varligin kendisi oldugunu sdylemeyesine ragmen, Miisrik Araplar
gibi, cinlerin hastalik getirdigine, biiyli yaptigina, aile saadetlerini bozduguna inanan
kimseler ve bu sistemi kullanarak ticaret yapanlar insanlarin dini duygularindan

faydalanmaya devam etmektedir.
2.5. Cahiliye Déneminde Seytan inanci

Arap halki yasadiklar1 bolgenin civarindaki toplumlardan etkilenerek onlarin
inan¢lari1 da benimsemistir. Babil, Asur, Misir medeniyetlerinin gériinmeyen varliklara
dair mitolojileri onlarin zihinlerine yerlesmis ve vazgegilemez bir kabul haline
dontismiustiir. SozIi kiiltlirtin gelistigi Arap yarimadasinda farkli varlik tasavvurlari da
onemli bir yer tutmustur. Onlar seytanlar1 farkli sekillerde hayal etmisler ve bunu sézli
geleneklerine yansitmislardir. Araplar’in en bilinen seytanlar1 gl ve sel’Gt’tur (Durmus,

2022, 138).

Gul, ¢esitli sekillere biiriinebilen, her zaman kadin saretini tercih eden, ¢ogunlukla

insanlar tarafindan yilan ya da canavar olarak somutlastirilan bir varliktir. Cahiliye
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Araplart insanlarin bu seytanla konusup evlenebildigine inanmaktadir. Bu mitolojik
figiliriin viicudu sar1 ve kirmizi renkli olup etrafa kotii kokular sagmaktadir. Sel’tt ise diger
seytanlardan farkli olarak biiyiikliigli ve gok giiriiltiisiiyle insanlar1 korkutmasi 6zelligiyle
On plana ¢ikmustir (Usta, 2015: 173-176). Kur’an-1 Kerim’de Cahiliye Araplari’nin seytana

tapmalart ile ilgili 6rnek olarak su ayet gdsterilebilir:

“Onlar Allah’t bwrakip birtakim disi putlardan medet umuyorlar; baskasindan
degil, isyankdr seytandan dilekte bulunuyorlar.” (en-Nisa, 4: 117).

Te’vilatii’I-Kur’dn’a gore miusriklerin seytan1 begenmemelerine ve ondan kagmak
istemelerine ragmen, putlara tapmalar1 aslinda onlarin seytanin yonlendirmelerine uymalar1
dolayisiyla da seytana tapmalar1 anlamina gelir (Matiiridi, 2005, 1V: 40; Matiiridi, 2016:
IV, 47). Aymi husus; “Babacigim! Seytana kulluk etme! Ciinkii seytan, rahmdnin
buyruguna uymamugtir.” (Meryem, 19: 44) ayetinde de yer almaktadir.

Hz. Ibrahim babasim seytana uymamasi icin uyarmistir. Onlarm seytana
tapmalarmin iki sebebi olabilir; birincisi cinler boliimiinde de ifade edildigi gibi onlarin
putlara tapmalar1 seytanlarin davetinden sonra olmustur bu nedenle de aslinda seytana
tapmuglardir, ikincisi ise seytanin putun i¢inden konusmasi, digerlerinin de ona inanmasi

sebebiyledir (Matiiridi, 2007: X, 140).

Araplar anlayamadiklart olaylar karsisinda aciz kaldiklar1 zaman bunun olaganiistii
varliklar tarafindan meydana getirildigini diisiinerek inang¢larin1 somutlastirma yoluna
girmislerdir. Cin, seytan ve melek inanglarinin tiimiinde aslinda insanoglunun sinirl bilgi

ve anlama kapasitesinin sonuglar1 goriilmektedir.
2.6. Cahiliye Doneminde Kéhinler

Kahin, Arap¢a’da bilgi vermek, haberdar etmek anlamlarina gelen k-h-n kokiinden
tiiremistir. Gayb ile ilgili bilgiler vererek insanlarin 6dnemli kararlar almasinda etkili olan
ve bu iste uzman haline gelen kimselere kahin ismi verilmistir (Harman, 2001: XXIV, 170;
Unsal, 2015: 282). Islam Oncesi toplumda bedevi hayat tarzinin hakim olmasi sebebiyle
insanlar bilinmeyeni 6grenmek i¢in bilimsel bilgilere bagvuramamislar, merak duygularini
tatmin edecek bilgiyi kendilerine 6zgii farkli yontemlerle elde etmeye calismislardir.
Kahinleri, cinleri ve biiyiiciileri de bu amagla toplumda s6z sahibi yapmislardir. Kehanette
bulunma sadece Miisrik Araplara ait bir gelenek degildir. Kokeninin Keldaniler’e kadar
dayandigi, Araplar’in da bu bilgiyi onlardan aldigi bilinmektedir (Boliikbasi, 2018: 47,
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131). Kahinlere verilen isimler i¢inde bulunulan topluma gore degismistir. Bazen din

adami, bazen bilgin bazen de peygamber gibi isimlerle anilmiglardir (Sonmez, 2020: 577).

Cahiliye Araplari, gaybtan haber alma konusuyla c¢ok ilgili olduklar1 i¢in, bir ¢ok
kahin ¢esidi ortaya cikmistir. Riiya yorumlayanlar, gelecekten haber getirenler, hastalari
iyilestirenler bu gruplardan bazilaridir. Kahinlerin gaybtan haber alma isini cinler
araciligiyla yaptiklari ve onlarin  kalbi temiz insanlar arasindan segildiklerine

inanilmaktadir.

Cahiliye Araplar1 kahinlik yapan kimselerin meleklerle ve cinlerle irtibat
kurduklarina inanmislardir. Onlara gore her kahinin bir cini vardir ve bunlar meleklerin
konusmalarimi gizlice dinleyerek kahinlere iletirler. Toplumda kahinlerden alinan bilgiler
giivenilir kabul edilmis ve giinliik hayattaki planlamalar onlarin dediklerine gére olmustur.
Sosyal hayattaki onemli rolleri sebebiyle her kabilenin bir tane kahini olmug gorevleri
karsiliginda ticret almislardir. Kadinlar da erkekler gibi kahinlik isiyle mesgul olmuslardir
(Ozdemir, 2006: 46-47).

2.7. Tevilatii’l-Kur’dn’a Gore Cennet ve Cehennem Tasvirlerinin Arap
Orfiiyle Iligkisi

Cennet ve cehennem her ne kadar Cahiliye ibadetlerinden birisi olmasa da bu baslik
altinda ele alinmasinin sebebi ibadetlerle olan iliskisidir. Cennet ve cehennemin
miisliimanlar i¢in 6nemi diinyada yapip etmelerinin karsiliginin orada verilecek olmasidir.
Gilizel bir Omiir siirenler cennetle odiillendirilirken Allah’m emir ve yasaklarina
uymayanlar da cehennem azabi ile cezalandirilacaklardir. Kur’an-1 Kerim’de insanlarin
ebedi yurdu cesitli sekillerde tasvir edilmistir. Bu tasvirler yapilirken vahyin o dénemki
muhataplariin istek ve ihtiyaclar1 goz oniinde bulundurulmustur. Te vilatii’l-Kur’dn’da
vadedilen cennet ve cehennemin Araplarin yasam tarzlariyla iliskisini konu edinen
ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Orada bos soz isitmezler, kendilerine yalmiz esenlikler

dilenir. Orada, sabah aksam riziklar hazirdir.” (Meryem, 19: 62).

Allah Teala’nin cennete gideceklere bos sozler isitmemelerinin yaninda onlara sabah ve
aksam riziklarinin teminini de vadettigi goriilmektedir. Bunun sebebi Araplar i¢in hayatin
en sevimli tarafinin 6gle ve aksam yemegi yedikleri vakit olmasindandir. Cennette sabah
aksam gibi vakitler olmamasina karsin Allah’m bu vaadi miisliimanlara istedikleri her

seyin cennette bulunacagini ifade etmek i¢indir (Matiiridi, 2007: 1X,151).
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Cennete girecek olanlara verilen bir diger miijde de orada altin bileziklerin,
incilerin ve siislii elbiselerin olmasidir (Fatir, 35: 33). Diinya hayatinda bu gibi ziynet
esyalartyla siislenme adetinin genellikle kadinlara mahsus oldugu diisiiniiliir. Ancak
yarattiklarini ¢ok iyi taniyan Cenab-1 Hak Arap erkeklerinin siislere olan zaafini, onlarin da
kadinlar gibi bu esyalarla siislenmek istediklerini bildigi i¢in onlara cennette isteklerinin
kargilanacagi miijdesini vermistir. Matiiridi bu ayette siis esyalarmma yer verilmesinin
Araplar’in bunlara fazla 6zenmesi sebebiyle oldugunu sdyler. Bunun bir baska 6rnegi de
Araplar’in Hz. Peygamber’e inanmak i¢in Ona altin bilezikler indirilmesini istemeleridir

(Matiiridi, 2007: XII, 43).

Cennet vaatlerinden olan huriler de inci yakut gibi maddelerle iliskilendirilerek
anlatilmistir (el-Vakia, 56: 22, 23). Bunun iki nedeni olabilecegi sOylenmistir. Birincisi bu
sayilan nesnelerin saf ve temiz olmalaridir. Cennette bulunan huriler de saf temiz, beyaz
tenli ve giinahsiz olacaklar1 igin bu benzetme yapilmus olabilir. Ikincisi de inci ve yakutun
Araplar nezdindeki kiymeti nedeniyledir. Oyle ki onlara gore en degerli esyalar bunlar
oldugu i¢in dikkat ¢ekici ve 6zendirici olmasi agisindan en miikemmel cennet anlatiminda
da bu benzetmelerden yararlanilmistir (Matiiridi, 2007: XIV, 300). Allah Teala cenneti
anlatirken Araplar’in bildikleri ve nefislerine hos gelen benzetmeleri kullanirken
cehennemi anlatirken de yine onlar tarafindan bilinen unsurlar1 kullanmistir. 7e vildatii’l-

Kur’dn’da bunun 6rnegi su ayette gosterilmistir:

“Onlar i¢in kuru, dikenli bir bitkiden baska yiyecek yoktur. O da ne besler ne de
achg giderir.” (el-Gasiye,88: 6,7).

Ayette gecen dari kelimesinin ne anlam ifade ettigi ile ilgili farkl goriisler ortaya
atilmistir. Bazilar1 bunun Allah’in azap tiirlerinden biri oldugunu sdylerken bazilar1 da
Araplar’mn bildigi, o bolgede yetisen bir bitki tiirli oldugunu sdylemislerdir. Yas oldugu
zamanlarda develerin besin kaynagi olan bu bitki sararip kurudugu zaman etrafina pis bir
koku yayar ve insanlarm tiksinti duymalarmna neden olur. Uzerinde dikenleri bulunan bu
bitkinin cehennemdeki hali diinyadakinden daha farkli olacaktir. Araplarin develerinin
yeme ihtiyaclarmi giderdigi bitki orada aglik hissini giderme o&zelliginden arindirilip

tiksinti verici hali ile mevcut olacaktir (Matiiridi, 2007: XVII, 178).
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UCUNCU BOLUM
TE'VILAT’UL-KUR’AN’DA CAHILIYE DONEMI iBADETLERI
BILGISI
Abede fiilinin masdar1 olan ibadet kavrami, itaat etme, boyun egme, kulluk etme,
algak goniillii olma, tapma ve tapmma gibi anlamlara gelmektedir. Ibadet eden kimseye
abid, ibadet edilen varliga mabud, ¢cok fazla ibadet etmeye te’abbud, ibadet yapilan yere de

mabed ismi verilmistir. K6le anlaminda kullanilan abd kelimesi de ayn1 kokten gelir (Ibn

Manzur, 11, 272).

Ibadet kavraminm bir baska anlami ise kisinin heva ve heveslerine uymayip
saygiyla Allah’a yonelmeleri, ayn1 kokten tiiremis olan ubudiyyet de sinirlart agmamak,
mevcut durumu kabullenip riza goéstermek, isyan etmemek gibi anlamlara gelmektedir
(Ciircani, 1997: 150). Ibadet kulun Allah ile olan tabiatiistii bagliliginin gériinen kisminin,
belirli so6zler ve davraniglar sistemi bigiminde agiga ¢ikmasidir (Hokelekli, 1998: 233).
Insanda tapma fiilini ortaya ¢ikaran asil niyet, baglilk suurudur. Varolusundaki
noksanliklar1 fark eden kisi, bu eksikliklerin olmadigi, tam ve miikemmel olan, kendi
varolusunu miimkiin kilan yiice varliga karsi kendisini borglu hisseder. Bu eksiklik

duygusu ve O’na yaklasma istegi ibadetlere anlam kazandirir (Hokelekli, 1988: 234).

Yaratilis1 itibariyle yapabilecekleri sinirli olan insan kendinden daha giiclii, her
zaman ve mekanda varligimi hissedebilecegi, kendi sinirlarin1 asan durumlarda yardim
isteyip hatalarindan dolayr pismanligini iletebilecegi birine inanmaya ihtiya¢ duyar.
Ibadetler kullarm bu ihtiyacina cevap verdigi gibi biinyesinde bir ¢cok fayday1 da barmndirir.
Sekiller ve sayilar farkli olsa da her dinin yapisinda varolan ibadetler vesilesiyle Allah ve
kul arasindaki bag kuvvetlenir, higbir araciya gerek kalmaksizin O’nunla iletisim
kurulabilir. ibadet eden insan yaratictya giivenir, O’nun korumasmda oldugunu bilir ve
manevi agidan kendini daha giiclii hissederek iimitsizlige diismekten kurtulur. ibadetlerin
bahsi gegen bireysel faydalarinm yani sira toplumsal faydalar1 da vardir. Ibadetler bireylere
her an yaratic1 tarafindan gorildiigiinii hatirlaratarak onlar1 ahlaksizliklardan ve
kotiiliiklerden korur, sorumluluk bilinci olusturur, bir ¢ok ibadetin 6n sart1 olan temizlik

yayginlasir ve zekat, orug gibi ibadetlerle toplumsal dayanisma ve samimiyet artar.

Ibadet kavrami genel ve 6zel olmak iizere iki sekilde tanimlanabilir; genel anlamda

ibadet, zayif olanla gii¢lii olanin, mabud ile abidin her tiirli iliskisini konu edinir . Kutsal
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mekanlara ve zamanlara saygi gostermek, yaptigi her davranigta Allah’in iradesini esas
almak, O’nun rizasma uygun davranmak, farz olan dini yikiimliliiklerin disindaki
eylemleri sirf O’nun hosnmitlugunu kazanmak icin yapmak ibadet kapsamina girer
(Taplamacioglu, 1975: 178). Bu tanima gore, namaz kilmak, orug tutmak, hacca gitmek,
zekat vermek gibi ibadetlerin yanisira, insan ya da diger canlilara faydali olacak sekilde
davranmak, emaneti korumak, iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmak gibi biitiin hal ve
hareketler ibadet sayilir. Ozel anlamda ibadet ise kulun Allah’a karsi boyun egmesinin
sembolii olan, Allah tarafindan koyulan emir ve yasaklara uyulmasidir. Fikih literatiiriinde
kabul goren ibadet tanimi ikincisi yani 6zel anlamda kullanilan ibadet kavramidir. Elmalili
(v. 1878), ibadet kavramini agiklarken, taat, kurbet ve, niyet kelimeleri 6ne ¢ikarmustir.
O’nun tanimina gore bu ii¢ kavram yakin anlamli olsa da birbirinden farklidir. Taat, kimin
icin yapildigi, niyet edilip edilmemesine bakilmaksizin sevap olan davraniglar1 yapmaktir.
Kurbet, niyet edilmeden ancak kimin igin yapildigi bilinen, O’nu taniyarak yapilan
davranislardir. /badet ise bu iki tanimi da icine alan, hem suurlu yani niyeti gerektiren hem
de kime yapildig1 belli olan, ruh ve beden ikilisinin tamamen O’na yonelerek yaptigi
islerdir. Buradan da anlasilacagi iizere Elmalili, ibadetin 6zel manasin1 esas almistir

(Elmalil1, 2017: 1, 123).

“Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz.” (el-Fatiha, 1: 5). Ayetin
tefsirinde Matiiriddi  ibadetin iki sekilde tarif edilebilecegini sdylemistir:Birincisi, Ibn
Abbas’in “Kur'anda yer alan biitiin ibadet kavramlar: tevhid manasina gelir’’ rivayetinde
soyledigidir. Tkincisi ise Allah’a kulluk etmek icin vesile olan biitiin taatlarin ibadet oldugu
anlamidir. Bu kulun ibadetlerini sadece Allah i¢in yapmalari, O’na 6zgii kilmalar1 ve baska
higbir varligi mabud olarak benimsememeleri demektir ki bu da tevhid ilkesi demek
oldugu i¢in her iki anlam da ayni sonuca ¢ikmaktadir (Matiiridi, 2005: I, 19). Taberi bu
ayetin yorumunu yaparken diger miifessirlerden farkli olarak ibadet kavraminin 6ncelikle
boyun egmek, teslim olmak, itaat etmek gibi anlamlara geldigi tizerinde durmustur (Taberd,
1988: 1, 160; Taberi, 1996: I, 85). Ibn Kesir ise algak géniillii olma ve boyun egme haline
ek olarak ibadetin sevgi ve korku boyutuna da vurgu yapmus, ibadeti sevginin, tevazunun

ve korkunun tam olma hali seklinde tarif etmistir (ibn Kesir, 1983, 11: 97).

Biitiin bu tanimlar gostermektedir ki genel ya da 6zel ibadet ayrimina gidilmeksizin
ibadet kavrami Allah’in emir ve yasaklarina uymak, hayatimizi O’nun kurallarina gore

sekillendirmek olarak kisaca tanimlanabilir. Hem ibadetler hem de inan¢ konusunda
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Islam’a yonelik oncekilerin taklidi, atalarmin masallar1 ya da tekrari oldugu ile ilgili
elestiriler vardir. Bir topluma indirilmis olan Kur’an’in o toplulugun inanglarini ve
geleneklerini dikkate almasi bir problem degildir. Cahiliye’ye ait oldugu zannedilen salat,
savm, zekat, kurban gibi ibadetlerin aslinda onlardan 6nce de var oldugu bilinmektedir. Bu
nedenle onlarin adetleri toptan reddedilmemis koklii bir revizyon siirecine girmistir

(Caligkan, 2011: 413).

Bu boliimde yukarida tanimi yapilan ibadet kavramimin Cahiliye donemindeki yeri
ve onemi hakkinda durulacak, Matiiridi’nin bu ayetleri nasil tefsir ettigine bakilarak iki

donem kisaca mukayese edilecektir:
3.1. Namaz

Yasadig1 ac1 olay ve durumlar karsisinda teselli olma arzusu tasiyan insan, bu
duygusunu ebediyet diisiincesiyle anlamlandirabilir. Ebedi olana inanmak sadece zihinsel
bir eylem degil ayn1 zamanda bu iliskiyi daha yakin kilabilecek bir ¢esit fiziksel eylemlerle
de olmalidir. Namaz, bu ihtiyaci karsilayan, dua etmenin sembolik formlarindan biridir.
Namaz ibadeti Kur’an-1 Kerim’de ve diger kutsal kitaplarda pek ¢ok kez agiklanmustir.
Kur’an-1 Kerim’de namaz ibadetine karsilik gelen kiyam, ritkii, secde, zikir, tesbih, iman,
salat gibi kavramlar kullanilmistir. Bu kavramlardan en ¢ok kullanilan ise salat
kelimesidir. Salat, sozliikte kelime anlami itibariyle yakacak ve kizartma anlaminda
kullanilir. Temelde dua anlamina gelen salat kelimesinin, namaz ibadeti igin
kullanilmasinin sebebi bir seyin ciiz’linlin o seyin tamami i¢in de kullanilabilmesi gibidir.
Allah’1n insanlara salati onlar1 tezkiye etmesiyken meleklerin ve insanlarin salati Allah’tan

af dilemeleri, O’na dua etmeleridir (Isfahani, 2010: 599).

Arapca sozliikklerde dua, tapinma, ibadet, bagislanma gibi anlamlarda kullanilan
salat kelimesi aslinda Kur’an-1 Kerim’de Allah, peygamberler, melekler ve mii’minlerle
ilgili olarak farkli anlamlarda yer almistir. Hem miisliimanlarin hem de miisriklerin yaptig1

ibadetler salat olarak isimlendirilmistir (Ozmen, 2016: 385).

Hz. ibrahim’in ve ziirriyetinin namaz kilmakla sorumlu tutulmasiyla ilgili soyle

buyrulmustur:

“Ey Rabb'imiz! Ben ziirriyetimden bir kismini, senin kutsal evinin (Kabe) yaninda

tarima elverisli olmayan bir vadiye yerlestirdim. Bunu yaptim ki Rabbim, namazi kilsinlar!
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Insanlann  goniillerini onlara meylettir ve c¢esitli iiriinlerden onlara rizik ver ki

siikretsinler!” (Ibrahim, 14: 37).

Ayette gegen saldt kelimesi Te'vildti’l-Kur’an’da namaz ibadeti igin
kullanilmistir. Hz. Ibrahim Allah’tan kendisini ve g¢ocuklarmi putlardan uzak tutup
kendisine ibadet edebilmeleri i¢in dua etmistir. Diger diinyevi islere dalip namaz kilmay1
unutmasinlar, sadece ibadetle mesgul olsunlar diye ailesini verimsiz topraklara
yerlestirmesi namaza verilen 6neme isaret etmektedir. Burada gegen namazla kastedilen
mana dua ya da zikir de olabilir (Matiiridi, 2006: VII, 509). Onceki peygamberlerin de

namaz kilmakla emrolundugu su ayette acikg¢a goriilmektedir:

“Iste bunlar, Allah’in kendilerine liituflarda bulundugu, Adem’in soyundan gelen
peygamberler; Nith ile birlikte (gemide) tasidiklarimiz, Ibrahim ve Isrdil’in (Ya 'kiib)
soyundan gelenler ve dogruya ulastirdigimiz ve segkin kildigimiz kimselerden olup,
kendilerine Rahmdn’in dyetleri okundugunda aglayarak ve secde ederek yere kapanirlar.
Sonra bunlarin ardindan artik namazi kilmayan ve nefsani arzulara uyan bir nesil geldi.

Bunlar elbette azginliklarinin cezasini bulacaklardwr.” (Meryem, 19: 58-59).

Namaz kilip Allah’a secde edenlerin ardindan namazlarini nefsani duygulari1 ugruna
heba edip yok sayan kimselerin gelmesi miisriklere yonelik bir ifade olabilir. Onlar
Allah’a yonelmekten vazgecmis, ibadetlerini putlari i¢in yapmuslardir (Matiiridi, 2007: IX,
149).

Cahiliye doneminde namaz ibadeti konusuna baglamadan once Hz. Peygamber’in,
kendisine vahiy gelmeden 6nce namaz kilip kilmadiginin incelenmesi gerekmektedir. Hz.
Peygamber’in peygamberliginden dnce ibadet boyutunda ne yaptigiyla ilgili en sarih ifade
Hz. Aise’den aktarilmistir:

“Rasuilullah’a ilk vahiy uykuda iken gordiigii sadik/salih riiya ile baslamigtir. O'nun
gordiigii her riiya sabahin aydinligi gibi ¢ikardi. Bilahare kendisine yalnizlik, uzlet
sevdirildi. O, giinlerce insanlardan ayrilip Hira magarasina ¢ekiliyor, orada tefekkiir ve

tezekkiir /tehanniis ile mesgul oluyordu...” (Buhari, Bed’ul vahy, 1).

Hadis metnine gegen tahanniis ifadesi Hz. Peygamber’in Islim’dan 6nce de ibadet
ettigini diisiinen kimseler tarafindan ibadet etmek olarak anlasilmistir. Ancak ibn Hisam
buradaki tahanniis ifadesinin aslinda tahanniif oldugunu, Arap dilinde sa harfinin fa harfi

yerine kullanilabilmesinin bir gelenek oldugunu bu nedenle de tahanniisiin, Hz. Ibrahim’in
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dini olan haniflige uymak olarak anlasiimasi gerektigini belirtmistir (Ibn Hisdm, 2005:
215). Hadisteki ifade hadis sarihleri tarafindan giinahlardan sakinmak seklinde de
yorumlanmistir (Yigit, 2011: 1, 24).

Yukaridaki bilgilerden ¢ikan sonuca gore Hz. Peygamber’in yaptig1 ibadetin namaz
olup olmadig1 eger namaz ibadetini yerine getirdiyse bunu kimin seriatine gore yaptig1 tam
olarak bilinemezken bir ibadet ¢esidi olan, tefekkiir etme, giinahlardan kagimmak igin
uzlete ¢ekilme gibi davranislar yerine getirdigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in disinda
diger Cahiliye Arap halkinin namaz kilip kilmadigiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de belirgin bir

sekilde bu durumu ele alan sadece bir ayet yer almaktadir:

“Onlar, hizmet ve yonetimine ehil olmadiklar: halde Mescid-i Haram’a miiminleri
sokmazken Allah onlara niye azap etmesin? Mescidin hizmet ve yonetimine ehil olanlar
goniillerinde Allah korkusu tasiyanlardwr, fakat onlarin ¢ogu bunu bilmezler. Beytullah’in
yanminda onlarin namazi 1shk ¢almak ve el ¢irpmaktan ibarettir. Madem oyle, kiifriiniize

karsilik azabi tadin!” (el-Enfal, 8: 34-35).

Cahiliye Araplari’'nin namaz kilmasmi konu edinen bu ayetin niizill sebebi
hakkinda miifessirler tarafindan farkli yorumlar yapilmis, ayetin Mekki mi yoksa Medeni
ayetler kapsamina mi1 girdigi tartisilmistir. Muka’ ve tasdiye kelimelerinden yola ¢ikilarak
misrik Araplar’in namaz bilinci hakkinda ¢esitli fikirler ortaya artilmistir.

Te’vilatii’l-Kur’dn’da Cahiliye donemi miisrik Araplar’nin  namazi, ayetin
tefsirinde su sekilde agiklanmustir:

Onlar ¢iplak bir sekilde, kadin erkek el ele tutusarak Kabe’nin etrafinda dolasir, el
cirpip oynayarak ibadet ettiklerini sdylerlerdi. Ozellikle Hz. Peygamber ibadet maksadiyla
Kabe’ye girdiginde onlar yaptiklari davraniglarda haddi asarak yiiksek sesle giiriiltii
yaparlardi. O’nun ibadet etmesine mani olmak i¢in “Biz de ibadet ediyoruz derler”,
saygisizca davranmaya devam ederlerdi. Miisriklerden bir kism1 Hz. Peygamber’in saginda
durup kus gibi ses ¢ikarirken diger kismi ise soluna gegip el ¢irparak onlari desteklerdi

(Matiiridi, 2006, VI: 209).

Muka’, 1slik ¢almak demektir. Agiz yoluyla ya da parmaklar yardimiyla iifleyerek
¢ikarilan sese denir. Kus 6tmesi anlaminda kullanilan meka-yemku fiilinden tiiremistir.
Coban aldatan kusu olarak da bilinnen mukka kusu c¢ok ottiigli gerekcesiyle bu isimle

anilmistir. Tasdiye ise sada yada sadd fiilinden tiiremis olup el ¢cirpmak, alkislamak, birine,
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bir seye engel olup caydirmak gibi anlamlara gelir. Her iki kullanimda da alaya almak,

eglenmek manalart bulunmaktadir (Zemahseri, 2017: 11, 1130; Elmalili, 2008: 1V, 228).

Bu ayette miisrik Araplar’in neden Kabe’ye layik olmadiklari da anlatilmaktadir.
Onlar ibadet mekan1 olan Kabe’ye saygisizca davranmiglar, sessizce ve husu iginde
ibadetlerini yapmalar1 gerekirken tavirlariyla gercektem ibadet edenleri de rahatsiz
etmisler, azapla cezalandirilmislardir. Bazilarma gore ayet bize Islam inancinda oldugu
gibi miikemmel bir namaz ibadeti olmasa da Araplar tarafindan giiniimiiz namazinin temeli
sayilabilecek bir ibadetin varligim gostermektedir. Islamiyet ile birlikte namazin eksiksiz,

disiplinli haline gegilmistir (Ates, 1989: 111, 508).

Bazilarina gore ise misriklerin yaptiklart bu sekilsel ritiiellere bakilarak Cahiliye
doneminde namazin ibadet olarak var oldugu sonucuna ulasilamaz. Misrik Araplar’in
hareketleri Kur’an-1 Kerim tarafindan kabul edilmemis, devaminda azabi hak ettikleri
soylenmistir. Bunun Araplar’in haniflerden 6grenip degistirdigi, bid’atlerden biri olmasi da
miimkiindiir. Cevad Ali bugiin anladigimiz sekildeki namaz ibadetinin Islam’la birlikte
ortaya ¢iktigr goriisiindedir. Hz. Peygamber’in vahiy Oncesi donemdeki namazla
miinasebeti hakkinda aktarilan bir diger olay da onun giiniin baglangicinda kusluk namazi
kilmasidir. Ilerleyen siirecte Hz. Ali ve Zeyd b. Harise ona bekgilik yapmislar, onun bu
namazi kilmasimi garipsememislerdir. Bu her ne kadar Kureys’in kusluk namazi kildigina

delil sayilmazsa da onlarin bu namazi 6nceden gordiikleri kanisini giliclendirmektedir
(Cevad Ali, 2015: 23).

Cahiliye doneminde namaz ibadetinin varligiyla iliskilendirilen bir diger ayet de

mahn shresindedir:

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, namazilarin ciddiye almazlar, hem de onlar

gosteris yaparlar.” (el-Matin, 107: 4-5-6).

Bu stirenin bazi ayetlerinin Medeni bazi ayetlerinin ise Mekki oldugu seklinde fikir
ayriliklart varsa da genel kabule gore Mekki stireler grubunda yer almaktadir. Sirede
islenen temel konularin dinde samimiyet, dini yok saymanin meydana getirdigi ahlaki
bozukluklar olmasi bu kaniyr giliglendirmektedir (Yasaroglu, 2003: XXVIII, 175-176).
Ayette gecen onlar ifadesinin Mekkeli miisrikleri mi yoksa miinafiklar1 mi isaret ettigi de
tartistlmistir. Ancak Mekke’de namazi gosteris i¢in kilmanin, namaz kilan kimselere

faydasi olmayacagi i¢in buradaki ifadenin Mekkeli miisriklere gitmesi daha yiiksek bir
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ihtimaldir. Mekke déneminde miisliimanlar heniiz rahatca ibadet edemedikleri igin gosteris

yaparak namaz kilmalar1 akillica bir ig degildir (Soylemez, 2018: 69).

Te vilatii'I-Kur'an’da namazlarini ciddiye almayan kimselerin hem miinafiklar hem
de Kkafirler olabilecegi sOylenmistir. Eger burada bahsedilenler miinafiklarsa onlar
kendilerine verilen diger isleri ciddiye almayip bastan savma bir sekilde yaptiklar1 gibi
namaz kildiklarinda da aymi davraniglart sergilemislerdir. Eger bahsedilen kimseler
kafirlerse de bu ifade onlarin daha oOnce kendi inanglarina gore namaz kildiklarini
diistinmeleri sebebiyle kullanilmistir. Onlar miittefiklerinin kendilerinden ayrilmalarini
istemedikleri i¢in putlarina olan asir1 bagliliklarini gorsiinler diye namaz dedikleri bir
ibadet yapmislar, onlarin ardindan gidip artik onlardan ayrilmayi diigiinen kimseler de
namaz kildiklarini1 gériince dogru yolda olduklarmmi sanmislardir. Bu ayette Allah Teala

onlarin namazlarinin namaz hiikkmiinde olmadigini haber vermistir (Matiiridi, 2007: XVII,

341).

Cahiliye doneminde miisriklerin namaz kilip kilmadiklar1 noktasinda zikredilen
goriislerden biri de o dénemde namaz kildig1 bilinen kimselerin olmasidir. Zeyd b. Amr,
Gifar kabilesinden Ebu Zer, Kuss B. Saide bu isimler arasindandir. Cahiliye déneminde
hitabetiyle meshur olan Kus b. Sédide bir giin iki mezarin arasinda Misrik Araplar’a
yabanci gelen bir ritiiel yaparken goriliir. Kendisine ne yaptigi soruldugunda ise dnce
mezardaki kisileri tanitir ardindan bu iki kisi arasina mescit kurdugunu ifade eder. Soran
kisi ya bu ibadeti daha Once gormedigi i¢in ya da ibadet yerinin burasi olmadiginm
vurgulamak i¢in bu soruyu Sormus olabilir. Kus’un bulundugu yeri mescit olarak
tanimlamas1 Araplar’in mescitlerin varligini 6nceden bildikleri anlamina gelse de mescidin
olmasi namazin da olduguna delil sayilmaz ve Kus’un yaptig1 sey namaz degil dua etmek
de olabilir. Cenazenin defin isleminden sonra kabri baginda dua etmek giinlimiizde de var

olan bir durumdur (Soylemez, 2018: 33).

Cahiliye doneminde secdenin biliniyor olmast da namazin Onceden var
olabilecegine delil olarak kullanilan argiimanlardan birisidir. Araplar’in edebiyatinda secde
motifinin kullanilmasinin dogrudan namazla iligkilendirilmesi dogru bir yaklagim degildir.
Onlar ilah kabul ettikleri putlarina da ibadet edip secde yapiyor olabilirler. Ayrica onlarin
giinese Ve aya tapmalariyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Gece, giindiiz, giines ve ay
Allah’in varligumin delillerindendir. Giinese ve aya secde etmeyin. Eger gergekten Allah’a

kulluk ediyorsaniz, onlart yaratan Allah’a secde edin.” (Fussilet, 41: 37) ayeti miigriklerin
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secdeyi, namazdaki secde degil kendi taptiklarina yonelik bir secde oldugunu

aciklamaktadir (Yasar, 2017: 188).

Ilgili ayetlerden ve yapilan yorumlardan ¢ikarilan sonuca gdre Cahiliye déneminde
Islam’in emrettigi gibi, bireylerin hayatina diizen veren bir ibadet olarak namazin
varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Cahiliye doneminde salat kelimesinin iyilik
yapmak olarak kullanilmasi da ilgili konu hakkinda karisikliga neden olmus olabilir.
Namaz olarak anlasilan ritiiller daha ¢ok Miisrik Araplar’in kendi tanrilari igin ve
eglenmek maksadi ile yapilan fiillerdir. Ciddiyetten ve ibadet hususundan uzak olan bu
tavirlar ibadet olarak kabul edilmemis hatta azarlanma sebebi olmustur.Ayrica onlarin
secde ederken yanaklarini yere koyarak ibadet ettiklerini diisiinmeleri ve bunun Kur’an
tarafindan onaylanmamasinin giiniimiiz kosullarinda da dogru olmadigimin ispatidir.
Te’vilatii’lI-Kur’an’da da Cahiliye toplumunun ibadetleri ile ilgili genel bilgiler verilmis

ancak namaz ibadetinin var olup olmadig1 ve niteligi iizerinde durulmamustir.
3.2. Orug

Islam’m bes temel sartindan biri olan oru¢ kavrami Farsca’dan Tiirk¢e’ye gegmis
olan “riize” kelimesinin dilimize uyarlanmig halidir. Arapga da bu kavram “savm, siyam”
kelimeleri ile ifade edilmektedir (Yitik, 2007: XXXIII, 414). Biitiin semavi dinlerde orug
ibadetinin yapildig1 goriilmektedir. Orucun amact ve anlami her dinde ortak olsa da oruglu
kalma tutma siiresi, oru¢ zamani ve uygulanis bigimleri farklilik gostermektedir. Yahudiler
yirmi giinden ¢ok, Hiristiyanlar mezhep farkliliklar1 hari¢ tutulacak olursa yaklagik kirk
giinden fazla Miisliimanlar ise otuz giinden fazla orug tutmaktadir (Ay, 2021: V, 229).

Cesitli orug tiirleri vardir, bunlarin bazilar1 belirli aylara mahsus oldugu gibi
bazilar1 da belirli giinlerde tutulan oruglardir. Te vilati’l-Kur’'an’da Ramazan orucu
hakkinda acgiklamalar yapilmistir ancak orug¢ ibadetinin onceden varligina isaret ettigi

diistiniilen susma orucuna yer verilmemistir.
3.2.1. Ramazan Orucu

Ramazan kelimesinin sozliik anlamina bakildiginda tasin ve topragin gilinesten
kavrulmasi, asir1 sicak sebebiyle yanma gibi anlamlara karsilik geldigi goriilmektedir
(Mutgali, 1995: 342). Farz olan orucun tutuldugu aya ramazan isminin énceden mi yoksa
orucun farz olmasindan sonra mu verildigi hakkinda kesin bilgiye ulasilamamistir. Ancak

bu aym asir1 sicak gegmesi, orug tutarken yasanan aglik duygusunun insanda yanma hissi
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olusturdugu, giinahlarin yok olmasi, kalbin kavrulup temizlenmesi, Araplar’in silahlarini
bileylemeleri gibi sebeplerle bu ismin verildigi ileri siiriilmiistiir. Ramazan ayinin yillar
icinde farkli mevsimlere de denk gelebilmesinden dolay1 sicak hava nedeniyle degil orug
tutmanin insan viicudunda meydana getirdigi yanma hissi sebebiyle ramazan kelimesinin
kullanilmis olabilecegi ihtimali daha makul goériinmektedir (Dindi, 2017: 30). Orucun
Cahiliye doneminde nasil bir fonksiyonu oldugu hakkinda net bilgilere ulasamamis olsak
da Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayet sebebiyle onun sadece bizim peygamberimize degil

diger immetlere de farz kilindigin1 biliyoruz (el-Bakara, 2: 183).

Te vilatii’I-Kur’an’da yer alan bilgilere gére Yahudi ve Hiristiyanlarla ayn1 bolgede
yasayan ve onlarin kiiltirlerinden etkilenen Cahiliye Araplari’nin orug ibadetinden
haberdar olmamalar1 imkansizdir. Bu durumda tartisilan konu Mekke’de orug ibadetinin
Islam &ncesi donemde varlig1 degil islevi ve sekli haline doniismektedir. Onceki {immetlere
de farz kilman orucun mahiyeti hakkinda miifessirler farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Burada bahsedilen orug, ashabin oru¢ farz kilinmadan 6nce her aymn 13, 14, ve 15’ ile
asure giinlinde tuttuklar1 orug olabilir, ramazan orucunun farziyetiyle birlikte nesh olmus
diger oruglarm yiikiimliiliigii ortadan kalkmustir. Ilk donemde tutulan orug nafile ya da
fazilet olarak kabul edilmistir (Matiiridi, 2005: 1, 337).

Sonug olarak bugiinki anlamiyla Cahiliye Doneminde ramazan ayina 6zgii bir orug
¢esidinin varligindan s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Bahsi gecen ve daha sonra
nesh edilen orucun vahyin gelmesinden sonra oldugu ve miisliimanlar tarafindan yapilan

bir ibadet oldugu ifade edilmektedir.
3.2.2. Siikiit Orucu

Cahiliye Donemi Araplar1 arasinda yaygin olan orug gesitlerinden birisi de siikit
yani susma orucudur. Bu ibadetin 6zellikle Hz. Ibrahim’in dinine uymaya devam eden
Mekkeliler arasinda yaygin oldugu goriilmektedir. Onlar Ehl-i  Kitapla olan
miinasebetlerinin de etkisiyle zaman Hira magarasina ya da diger 1ssiz yerlere gitmis,
Allah’in varligi, hakkinda diisiinerek inzivaya g¢ekilmislerdir (Cevad Ali, 2001: XI, 309).
Cahiliye gelenegi olarak nitelendirilen ve sonradan yasaklanan bu orug¢ hadiste su sekilde

anlatilmaktadir;
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“Kays Ibni Ebii Hizim soyle dedi: Ebii Bekir es-Siddik radiyallahu anh, Ahmes
kabilesine mensup Zeynep isimli bir kadimin yamina gelmisti. Onun hig

konusmadigini goriince:
— Bu kadina ne oldu ki hi¢ konusmuyor? diye sordu. Orada bulunanlar:
— Suskunluk ibadeti yapiyor, dediler. Bunun iizerine Hz. Ebii Bekir ona:

— Konug! Ciinkii bu yaptigin is helal degildir; bu Cahiliye amelidir, dedi. Bu

uyart iizerine kadin konustu” (Buhari, Menakib, 85).

Miisrik Araplar’in susma orucu Kur’an-1 Kerim’de Meryem kissasinda yer alan
orugla iligkili olabilir. Ayette ge¢en savm kelimesi, susmak anlamina geldigi gibi o
donemin insanlarinin orug tutarken ayni zamanda kendilerini konusmaktan da alikoymalar1
sebebiyle oru¢ seklinde de anlasilabilecegi soylenmistir. Bu orucun ve susma adaginin
Cahiliye doneminde caiz oldugu ifade edilmistir. Susma orucunun Isldm’dan sonraki
hiikmii ise kisilerin kétiiliiklerinden uzak durmak i¢in caiz olabilir ancak kisinin gilinesin
altinda beklemesi gibi ona eza veren bir durum oldugu icin caiz olmamast da ihtimal

dahilindedir seklinde yorumlanmistir (Razi,1993: XV, 326).

Savm kelimesinin vav harfiyle birlikte gelmis olmasi susmanin orugtan ayr1 bir sey
olabilegi yorumlarinin yapilmasina neden olmustur. Genel kabule gore ise bahsedilen savm
oru¢ anlami tasir, vav harfi ise oru¢ tutarken susmakla yiikiimli olduklarimi agiklamak
igindir (Kurtubi, 2000: XI, 189). Meryem siresinin Mekki streler arasinda olmasi
Kureys’in susma orucundan haberdar olduklarinin gostergesidir. Hatta dénemin hanifleri

bu kissa sebebiyle susma orucu tutmay1 adet edinmis olabilirler (Dindi, 2017: 47).
3.3. Hac

Insan yaraticisiyla kurdugu bagin kopmamasi, daha fazla giiclenmesi icin ona
bagliligini bildiren eylemler yapmaya ihtiyag duymaktadir. ibadetlerin misyonu bu ihtiyaci
karsilamaya yoneliktir. ibadetin yapilis tarzi ile onun manasi birbiriyle dogrudan iliskilidir.
Ibadeti yerine getirmek sadece bir yiikiimliiliikten kurtulmak degil ayn1 zamanda inanan
kimsenin ilahi duyguyu yasayabilmesi ve dini tecriibe gelisiminin gozle goriilebilir hale
gelmesi demektir (Hokelekli, 1998: 235). Dindar kimseler, inandiklar1 dinler tarafindan
kutsal kabul edilen bélgelere ve mabetlere belirli zamanlarda seferler diizenlemislerdir.
Hac kavrami Ibranice’de bir seyin etrafinda dénmek, bayram anlamlarina gelen hgv

kokiinden tliremistir. Arapgada kelimenin karsiligi ziyaret etmek ve yonelmektir. Terim
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anlamina bakildiginda ise hac, giicli yeten miislimanlarin hac i¢in belirlenen vakitlerde
Kabe, Arafat, Mina, Miizdelife bolgelerini ziyaret etmeleri ve istenen gorevleri yerine
getirerek ibadet etmeleri olarak tanimlanabilir (Harman, 1996: XIV, 382). Cahiliye
Araplari’nin hac yapma amaglar1 hem ibadet etmek hem de sosyoekonomik g¢ikarlarini
korumak igin olmustur. Ticaret i¢in elverisli bir konumda bulunan Mekke’nin bu aylarda
giivenilir halde olmasi sosyal hayattaki canliligi artirmig, farkli bolgelerden ziyaretgi

akinina ugramasina yol agmustir.
3.3.1. Haram Aylar

Cahiliye Araplar1 Hz. Ibrahim’den beri devam eden bir gelenek olarak hac ibadetini
yapmaya devam ediyorlardi. Kur’an-1 Kerim’de hac konulu ayetlere bakildiginda vahyin
muhataplarmin bu ibadeti énceden bildikleri anlagilacaktir. Onlar Hz. ibrahim’den itibaren
hac zaman olarak tayin edilmis vakitlerde bu ibadeti yerine getirmislerdir. Ancak zaman
zaman hac aylarinda ¢ikarlar1 dogrultusunda 6ne ya da geriye almak sretiyle oynama
yaptiklar1 goriilmektedir (Elmalili, 2017: 11, 52). Araplar’in haram aylar1 degistirmeleri
Kur’an-1 Kerim’de inkarda haddi agsmak olarak nitelendirilmistir (et-Tevbe, 9: 37). Nesi’
olarak adlandirilan bu uygulama “siireyi uzatmak, eklemek, baska bir vakte ertelemek”
anlamlarina gelmektedir. Hac mevsiminde savasmak, soygunculuk, kan davasi gibi
topluma zarar veren can ve mal giivenligini tehdit eden unsurlar yasak oldugu i¢in Araplar
haram aylara uyum saglamakta sikinti yasamislar ve arka arkaya gelen Zilkade, Zilhicce,
Muharrem aylarinda siire uzun ve araliksiz oldugu i¢in seneye bir ay eklemek siretiyle
problemlerini ¢6zmeye g¢alismislardir. Bir sene ayni ay i¢in haram aydir denirken diger
sene haram ay olmaktan ¢ikarilmis, savasa devam edilmistir. Boylece haram aylarin yeri
degistirilmis, biitiin aylarin vakti kaydirilmistir. Haram aylarda uygulanan kurallarin hac ile

birlikte Hz. Ibrahim tarafindan ortaya koyuldugu diisiiniilmektedir (Kilig, 2022: 28).

Hac donemlerinde olusan bu giivenli ortam Mekke’de ekonomik ve sosyal hayati
canlandirmis, ziyaretcilere rahat bir sekilde sehre girme imkani saglandigi i¢in bolge
ziyaret¢i akinina ugramustir. Hz. Peygamber hac zamani Mekke’de toplanan insanlara
seslenmis, Allah’mn yarattig1 aylarin sayisinin on iki oldugunu, haram aylarin {igiiniin arka
arkaya gelen Zilkade, Zilhicce, Muharrem aylar1 oldugunu dordiinciisiiniin ise Recep ay1
oldugunu soylemis ve onlardan teblig ettigini ikrar etmelerini istemistir. Bu olay
sonucunda siirekli yapilan degisiklikler nedeniyle birbirine karisan aylar eski sistemine geri

dondiiriilmiistiir. {gili ayet sdyledir:
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“Dogrusu Allah’a gore aylarin sayisi, Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinkii
yazisina uygun olarak on ikidir; bunlardan dordii haram aylardir. Iste dogru olan hesap
budur. O aylarda kendinize zulmetmeyin, miisrikler sizinle topyekiin savastiklar: gibi siz de

onlarla topyekin savasin. Bilin ki Allah buyruklarima karst gelmekten sakinanlarla
beraberdir.” (et-Tevbe, 9: 36).

Allah aslinda biitiin aylarda insanlarin kendilerine zulmetmelerini yasaklamis ancak
ozellikle haram aylarda ve harem bolgesinde yapilan zulmiin cezasinin karsiliginin ¢ok

daha fazla olacagini bildirmek i¢in haram aylar1 vurgulamistir (Matiiridi, 2006: VI, 356).
3.3.2. Thrama Girmek

Islam’da oldugu gibi Cahiliye déneminde de belirli bolgelerde hac ibadetini yerine
getirebilmek i¢in thrama girmek bilinen ve uygulanan bir adetti. O dénemde belirlenen
mikat yerlerinin giinlimiizdekilerle ayni olmasi ihtimal dahilindedir (Cevad Ali, 2001: XI,
353). ihrama giren kisilerin dzel bir elbise giymesi de Cahiliye adetlerinden biridir.
I[slam’dan sonra da devam ettirilen bu uygulamanin temelinde giinah islenen kirli
elbiselerle ibadet edilmez diisiincesi vardir. ilahlarin bu kirli elbiselerle yapilan tavafi
kabul etmeyecekleri, huzura tertemiz ¢ikma diisiincesini Kureysliler ortaya koymuslardir.
Kabe’nin etrafinda tavaf sirasinda ¢iplak olunmasi da buna dayandirilabilir (Cevad Ali,
2001: X1, 359).

Hac konusunda Cahiliye Araplar1 iki kisma ayrilabilir. Birinci grup kendilerine
hums adi verilen Kureys kabilesi ve onlarin miittefikleridir. Onlar diger insanlarla aym
derecede olmadiklarini ileri siirerek farkli birtakim uygulamalari benimsemislerdir. Thramli
haldeyken Arafat’ta vakfeye ¢ikmamak, peynir siizmemek, keci kilindan yapilmis cadirlara
girmemek ve bu maddeden yapilmis kiyafetleri giymemek, sadece deri cadirlarda
dinlenmek, siit, tereyag: gibi yiyeceklerden uzak durmak bu adetlerden bazilaridir (Ibn
Ishak: 1978, 102). Diger grup da Hums disinda kalan kimselerden olusur. Hill ehli denilen
bu grup ihrama kendi kiyafetleri ile giremez ya Kureyslilerin elbiselerini satin almak
zorunda kalir ya da satin almaya giicli yetmiyorsa Kabe’yi ¢iplak tavaf ederdi. Kendilerine
Ozel bir ayricalik tanimlayan Kureysliler, Hill ehlinin yaninda getirdikleri yiyecekleri
tiikketemeyeceklerini, Kureys’ten satn almalar1 gerektigini sdylerlerdi. inang noktasindan
uzaklasip tamamen Kureys’in ekonomik ¢ikarlarina hizmet eden bu uygulamalar Isldm’dan
sonra Hz. Ibrahim tarafindan koyulan asli sekline dondiiriilmiis ve diizenlenmistir (Arslan,

2015: 68).
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Ayrica bu grup evlerine girerken kapidan degil duvarin ardindan agilan bir delikten
girerek kendilerini zor duruma diisiiriir, bunun ilahlarint memnun ettiklerini sanirlardi.
Cahiliye doneminde evlere kapidan girilmemesi hakkinda ileri siiriilen gesitli goriisler
vardir. Ornegin bir adam bir seyi yapmaya niyet eder daha sonra da yapacagi is ona zor
gelir ve bu isten donerse tam bir yil boyunca bir nevi kendisine ceza ¢ektirmek amaciyla
evine kapidan degil arka duvardan girmek zoruna kalirdi. Yine ensardan bir grubun
umreden donerken sema ile aralarma bir engel sokmak istemedikleri, kolayca girmek
yerine zahmeti tercih ettikleri séylenmektedir (Elmalili, 2017: 11, 16). Evlere arkadan

girmenin yanlisligi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde agiklanmustir:

“Sana aywn hallerinden soruyorlar. De ki: “Onlar insanlar ve hac igin zaman
Olgiileridir.” Evlere arkalarindan girmeniz iyilik degildir. Asil iyilik, Allah'a karst
gelmekten sakinan kimsenin iyiligidir. Evlere kapilarindan girin ve Allah'a karsi gelmekten

sakimin ki kurtulusa eresiniz.” (el-Bakara, 2: 189).

Te'vilatii’l-Kur’an’da ayetin evlere girmekle ilgili olan kisminin bir soruya cevap
olarak gelebilecegini diger tiirlii birinci kisma baglamanin zor oldugunu sdylenmistir. Hz.
Peygamber’e ashabi once hilaller ardindan da evlere arka taraftan girmek ile ilgili sorular

sormus bunun {izerine Cenab-1 Hak da yukaridaki cevabi vermis olabilir (Matiiridi, 2005).

Cahiliye devrinde ihrama girme taptiklar1 putlari memnun etmek i¢in yapilmustir.
Menat, Isaf ve Naile putlar1 kendileri i¢in ihrama girilen putlardan bazilaridir (Soysaldi,
2011: 155). Misrik Araplar ihramdan ¢ikmak igin de saglarini tiras etmisler, tiras
yapmadan haccin sona ermedigine inanmuslardir. Islam dini ise ihramli haldeyken tiras
olmay1 yasaklamig, bunu kefareti gerektiren davraniglardan oldugunu sdylemistir. Hz.
Peygamber saglarin kisaltilarak ihramdan ¢ikilmasi gerektigini anlatmistir (Miislim, Hac,

80).
3.3.3. Vakfe

Vakfe kisinin iki nokta arasina adeta hapsolmasi, beklemesi, ayakta durmasi
buradan ¢ikmamasidir. Tasavvuf istilahinda sufilerin vardiklar1 makamin gerektirdiklerini
hakkiyla yerine getiremedikleri i¢in bir list mertebeye ulasamamalarini ifade eder (Ciircani,
1997: 246; Uludag, 2013: XLIII, 131). Fikih literatiiriinde ise vakfe, hacilarin belirli

bolgelerde muayyen zaman dilimlerinde bir siire beklemeleri demektir. Beklenen yerde -
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Arafat ve Miizdelife bolgelerine- mevkif olarak isimlendirilmistir (Giirkan, 2012: XLII,
463).

Te’vilatii’I-Kur’dn’da Cahiliye doneminde var olan vakfe su sekilde anlatilmistir:

Hz. ibrahim’den beri hacilar Zilhiccenin dokuzuncu giinii Mina’dan gecer Arafat’a
c¢ikar ve giinesin batmasiyla birlikte de Miizdelife’ye doner vakfeyi tamamlamis olurlardi.
Mekkeliler ise kendilerini imtiyazli kabul ettikleri i¢in Arafat vakfesini yapmamuslar,
vakfeyi Miizdelife’de yaparak kendileriyle diger Tasralilarin bir olmayacagini iddia
etmislerdir. Bunun {izerine onlara cevap olarak su ayet indirilmistir: “Sonra herkesin doniip
gittigi yerden siz de gidin ve Allah’tan af dileyin. Ciinkii Allah affedici ve esirgeyicidir.”
(el-Bakara, 2: 199). Bu ayetle Cahiliye haccinda mevcut olan yanlisa dikkat ¢ekilmis ve
vakfenin farz oldugu kesin bir sekilde gosterilmistir. Onceki ayette de Cahiliye
Araplar’nin hac déneminde ticaret yapmamalart miislimanlarin da bu gelenegi devam
ettirmeleri konusu ele alinmis, onlarin hacca diinyevi menfaat karistirmamak i¢in rizik

istemekten geri durmalarina gerek olmadigi agiklanmigtir (Matiiridi, 2005: 1, 405).

Islam dininin emrettigi haccin Cahiliye dénemi haccindan temel farki igerisindeki
sitk unsuru barindiran adet ve uygulamalardan temizlenmis olmasidir. Bireysellikten
uzaklasip immet olma bilincinin somut gostergelerinden olan hac ibadeti bu haliyle aslina

dondiiriilmistir.
3.4. Zekat

Zekat kelimesinin sozciik anlami,artmak, temizlenmek, diizene girmek, iyi ve giizel
olmaktir. Terim anlami ise dinen zengin sayilan kimselerin belirli maddelerden belirlenen
Olciide Kur’an-1 kerim’de belilrtilen kimselere vermesidir. Zekat ibadetinin temizleme
Ozelligi diger anlamlarina gore daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir. Cilinkii varlikli kimselerin
miilkiinde istedigi halde mal sahibi olamayan fakir ve yoksullarin hakki da vardir. Bu hak
hak sahiplerine verilmedigi takdirde kul hakki ortaya ¢ikmis olur, kisinin kul hakk1

giinahindan temizlenmesi igin zekatini vermesi gerekmektedir (Yigit, 2013: 29).

Cahiliye déneminde ise Islamiyetteki gibi bir zekat anlayisindan ¢ok kamu yararina
toplanan vergiler 6nemli yer tutmaktadir. Miisrikler toplumsal diizenin saglanmasi ve
giivenli bir yasam alaninin olusmasi i¢in belirli kurallar ¢cevresinde vergiler toplamislardir.
Ticaret agisindan 6nemli bir mevkide bulunan Mekke’de toplanan vergilerin basinda ticari

iriin vergileri gelmektedir. Toplanan vergiler pazar alanimnin diizenlenmesi, tiiccarlarin
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barinma ve diger ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in kullanilmigtir. Bunun yani sira Cahiliye
doneminde Kureys’in Mekke’den gelen kimselerden can giivenliklerini saglamak amaciyla
aldiklar cizye vergisi, Hac i¢in gelen misafirlere yemek ikrami yapilmasinin devami igin
toplanan rifade vergisi ve savaglarda kazanan tarafin kaybeden taraftan talep ettigi itavet
vergisi bulunmaktadir (Yildirim, 2019: 3). Daha sonra vergilerde degisiklikler yapilmis,
rifide vergisi kaldirilmis bu ihtiyaci hacilara yemek dagitmakla gorevli olan ve bunu
kabilesi adina seref sebebi sayan kabileler iistlenmistir (Kiigiikase1, 2008: XXXV, 97).
Islamiyetten sonra zekat Medine déneminde farz kilinmustir. Zekatin temelleri ise Mekke
doneminde insanlara hatirlatilmaya baslanmustir. “Yardim isteyenlere ve yoksullara
mallarindan belli bir pay ayirirlardl.” ( ez-Zariyat, 51: 19). Bu ayetin zekat ibadeti ile
ilgili olabilecegine dair gorisler zikredilmistir. Te vildti’l-Kur’dn’da ise ayetin Mekki
olmasi1 ve zekatin Medine’de farz kilinmis olmasi sebebiyle bu yorumun isabetli olmadig1
soylenmistir. Ayette gegcen hak kelimesi farz olan zekat anlaminda degil baska bir hak
anlaminda kullanilmis olabilir. Allah burada yoksullarin haklarimi zenginlere hatirlatmas,
zekat disinda da sadece yoksul ve fakirlere karsi degil mallarini esirgememeyi 6giitlemistir

(Matiiridi, 2007; XIV, 137).
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DORDUNCU BOLUM

TEVILATU’L-KUR’AN’DA CAHILIYE DONEMIi SOSYAL VE
TOPLUMSAL HAYAT BILGiSi

Arap halkinin vahiy Oncesi yasamlari hakkinda yeterli bilgiye ulagsmak ayni
zamanda Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerin nasil bir toplumsal zeminde indirildigini
daha iyi anlamamiza ve ayetlerden dogru ¢ikarimlar yapabilmemize yardimci olmaktadir.
Bir toplumu tanimanin en iyi yollarindan birisi de giinliikk olaylara yaklagimlarim
Ogrenebilecegimiz sosyokiiltiirel dgelerini yakindan incelemektir. Giinliik hayatta bedevi
ve hadari olmak {izere iki grup halinde yasayan Araplar’in yasam tarzlar ile ilgili tarihi
bilgi edinebilecegimiz baslica kaynaklar Kur’an-1 Kerim, sahih siinnet, Islam Tarihi
klasikleri ve cahiliye siirleridir. Bu boliimde Cahiliye Araplari’nin sosyal hayatlar1 basta
Te'vilatii’l-Kur’dn olmak tizere tefsirlerden ve diger ilgili kaynaklardan cesitli acilariyla

incelenecektir.
4.1. Cahiliye Doneminde Kiz Cocuklarimin ve Kadimin Durumu

Cahiliye kavraminin tahlili yapilirken de deginildigi gibi bu terimle anlatilmak
istenen sadece tarihi bir zaman dilimi degildir. Insanlarin vahiy sonrasmni vahiy onceki
yasamlariyla kiyaslamasini hedefleyen bu kavram temelde Cahiliye donemi halkinin
zihniyetini ele almaktadir. Cahiliye donemi’nin toplumsal yapisina bakildiginda siniflar

arasi esitsizlik gdze carpmaktadir.

Toplum yerlesik hayat sliren, medeniyet bakimindan daha iyi seviyede olan
hadariler ve konargbger yasam tarzina sahip olan, ¢6llerde yasayan bedeviler olmak tizere
iki kisma ayrilmistir. Bu siniflandirmanin disinda insanlarin toplumdaki etki giiciine gore
hiirler, kdleler, mevaliler olarak da ayri bir gruplandirma yapmak miimkiindiir. En st sinif
olan hiirler en ¢ok hak ve 6zgiirliige de sahip olan gruptur. Egitim, ticaret yapma, ziraat
gibi faaliyetleri yiirlitmede serbestlerdir. Kole ve cariyeler, hi¢cbir hakka sahip degildir,
ticari esya mertebesinde bulunurlar ve sahiplerine baghdirlar. Mevali grubu ise kole ve
cariyelikten azad edilmis kimselerdir. Bunlar hiirler ve kdlelerin arasinda yer almaktadir.
Koleler gibi ticarete konu olmasalar da hiir kimselerle evlenememeleri bakimindan

hiirlerden ayrilmaktadirlar (Goziitok, 1998: 168).
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Cahiliye halki toplumda cesitli siniflara ayrildigi gibi cinsiyet acisindan da
ayrimlara tabi tutulmustur. Gli¢ ve kuvveti simgeleyen, kabilesinin giivenliginden sorumlu
olan erkek kadina gore pek cok alanda daha fazla hak sahibi olmustur. Kadinlar daha ¢ok
ev isleri, hayvanlarin bakimi, ¢ocuklarin ihtiyaglarinin giderilmesi, yakacak temini gibi aile
ici gorevler edinirken erkekler daha ¢ok giic gerektiren roller alarak toplumdaki
sayginliklarini siirdiirmiislerdir. Adet donemindeki kadinin pis kabul edilip evden disar
cikarilmamasi, eslerinin onlarla ayni1 yatagi paylasmamalari, birlikte oturmamalari, ayri
bolimde yemek yemeleri, adeta hapis hayati yasamalar1 kadina gosterilen koti
muamelenin tezahiirlerindendir (Altintag, 2001: 80). Siiflar arasi esitsizlik kadinlarin
yasam tarzlarina bakildiginda da dikkat ¢ekici olmaktadir. Hiir kadinlarla cariyeler esit hak
ve ozgiirliiklere sahip olmadiklar1 gibi bedevi yasam siiren kadinlarla yerlesik yasam
tarzina sahip olan kadinlar arasinda fark bulunmaktadir. Ayni statiide olan hiir kadinlar
arasinda bile bu haklar mensup oldugu kabilesine ve ekonomik giicline gore farklilik

degiskenlik gostermektedir (Yildirim, 2019: 32).

Cahiliye toplumunun kadin ve erkekler arasinda ayrim yapmalar1 Te vilatii’l-
Kur’dn’da miras konusu 6rnegiyle de agiklanmustir. Araplar’in adeti kadin ve ¢ocuklari
mirastan mahrum birakmak sadece savasmaya giicii yeten erkeklere mirastan pay vermek
seklindeydi. Kur’an-1- Kerim’de onlarin kadmlar hakkinda agiklama istedikleri
sOylenmistir ancak bu ag¢iklamanin hangi konuyla ilgili oldugu belirtilmemistir (en-Nisa, 4:
127). Matiiridi’ye goére bunun nedeni muhatabim ilgili konudan haberdar olmasidir.
Araplarin glindemine, o zamandaki sorularina gore inen ayetlerden bihaber olmalar
miimkiin degildir. Allah Teala’nin kadinlarin ve c¢ocuklarin da mirasta hak sahibi
olduklarin1 sdéylemeleri lizerine onlar bu durumu Peygamber’e sormuslardir. Ayette de

bunun 6nceden agiklandigi ifade edilmistir (Matiiridi, 2005: 1V, 54).
4.1.1. Kiz Cocuklarinin Diri Diri Gomiilmesi

Erkek egemen bir toplum olan Cahiliye halki igin is giicii anlamina gelen erkek
cocuklarin dogumu gurur duyulacak bir 6viing meselesi iken kiz ¢ocuklarinin dogumu ise
aile i¢in Ozellikle de evin reisi olarak benimsenen babalar i¢in bir utang¢ vesilesi olmustur.

Kur’an-1 Kerim bu olay1 sdyle betimler:

“Onlardan birine kiz miijdelendigi zaman ofkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir.
Kendisine verilen miijdenin kétiliigiinden dolayr kavminden gizlenir. Onu, asagilik
duygusu iginde yaninda mi tutsun, yoksa topraga mi gémsiin! Bakin ki, verdikleri hiikiim
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ne kadar kotiidiir!” (en-Nahl, 16: 58-59). Cahiliye toplumunda ¢ocugunun dogum isaretleri
baslayan erkekler toplumdan uzak bir yere giderek dogumun ger¢eklesmesini beklerlerdi.
Bunun nedeni dogacak olan ¢ocugun cinsiyetine gore hareket etmek istemeleri idi. Eger
cocuk erkek dogarsa rahat bir sekilde dolasirlarken kiz cocuk oldugunda ne yapacaklarini
diistinmek i¢in bir miiddet toplumdan uzak yasarlardi. Kiz c¢ocuklari oldugu haberini
aldiklar1 zaman ylizlerinin rengi degisirdi. Ayette yer alan febgir kelimesi Arapga’da
sevingli bir haber almak, mutlu olmak demektir. S6zliilk anlami ise isitilen haberin cilt
derisinin renginin degisimine sebebiyet verecek kadar etkili olmasini ifade etmektedir.
Insan ¢ok sevingli bir haber duydugunda viicudu ferahlar ve bu etki her yerine yayilir, yiizii
aydinlanir. Uziintiilii bir haber aldiginda ise yiiziiniin rengi solar ve siyahlik meydana gelir

(Fahruddin er-Razi, 1992: X1V, 253-254).

Matiiridi yiiziin kapkara kesilmesinin Araplar’in kullandiklar1 “Allah senin yiiziinii
karartsin” seklindeki beddua climlesiyle ayni olmadigini burada isaret edilen siyahligin
orfe gore siddetli elem ve keder sonucu olan siyahlik anlamina geldigini sOylemistir
(Matiiridi, 2006: VIII, 125). Kiz ¢cocugu dogan kimseler onlar1 6ldiirmekle 6ldiirmemek
arasinda kararsiz kalirlardi. Ya kizlarinin yasamalarina miisaade ederek toplum tarafindan
dislanmay1 ve rezil olmay1 goze alacaklardir ya da ¢ocuklarini diri diri topraga gomerek

utang sebeplerini ortadan kaldiracaklardir (Zemahseri, 2017: 111, 982).

Cahiliye halkinin ¢ocuklarii 6ldiirme sebepleri kabileye gore degisebilmektedir.
Kur’an-1 Kerim bu sebeplerden fakirlik korkusu ve iffetlerini koruma diislincesi tizerinde
durmustur (el-Isra, 17:31). Araplar sadece kiz ¢ocuklarmi degil ailede is yapamaz halde
olan yash ana babalarii da 6ldiirme yoluna gitmislerdir. Ekonomik imkanlar1 sinirli olan
¢0l hayatinda kiz ¢ocuklarini 6ldiirme adeti genellikle maddi durumu iyi olmayan aileler
arasinda yaygindir. Kiz ¢ocuklarinin o6ldiirtilmesi Araplarin kadina verdikleri degerle de
yakindan ilgilidir. Kabilenin serefini koruyan erkek ¢ocugu miijdesi biiylik bir gururla
karsilanirken rizik endisesiyle 6ldiiriilmese bile evlenip baska bir kabileye gelin olarak
gidecek olan kiz hi¢bir zaman erkek cocuk kadar dnemsenmemistir (Demircan, 2008: 38).
Ekonomik sebeplerin disinda kizlarin kabilelerine yakigsmayacak davranigta bulunma
ihtimalleri, savasta esir diisiip diismanlar1 tarafindan onur kirici davraniglara maruz

kalmalar1 da Cahiliye doneminde kiz ¢ocuklarinin topraga gémiilme sebeplerindendir.

Araplar toplumda kadinlarin fikirlerine 6nem vermemislerdir. Onlarin idraklerine

gore kadin hile ve tuzaklarla donatilmig, intikam duygusu barindiran, varliklardir.
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“Kadinlara danisin ama onlarin dediklerinin aksini yapin” gibi sozler glinliik hayatta
meshur olmus, begenilmeyen goriisler so6z sahibini kinamak maksadiyla kadin goriisii

olarak isimlendirilmistir (Bardakoglu, 2005: 19).

I[slam Cahiliye déneminde yaygin olan kadin algisma karsi ¢ikmus, peyderpey
kadinlar1 erkeklerin seviyesine yaklagtirmistir. Allah Teala nzik korkusuyla kiz
cocuklarmin oldiirilmemesi gerektigini pek c¢ok ayette vurgulamis, bunun biiyiik
giinahlardan oldugunu agiklamistir (en-Nahl, 16: 58-59; et-Tekvir, 81: 8-9; el-En’am, 6:
140, 151; el-Mimtehine, 60: 12). Te’vilatii’l-Kur’dn’a gore kiz ¢ocuklarmin yasama
hakkinin ellerinden alinmasi demek alemin belirlenmis diizenine miidahale etmek, neslin
devamina engel olmak ve yaratilis gayelerine uygun davranmamak demektir (Matiiridi,

2006: V111, 267).
4.1.2. Giyim Kusam

Tarih boyunca toplumlarin kiyafet tercihleri yasadiklar1 cografyanin 6zelliklerine
gore farklilik gostermistir. Cahiliye kadinlar1 arasindaki sosyal statii farki giyim kusam
konusunda da 6nemli bir faktér olmustur. Sehirli kadinlar ekonomik durumlarinin daha iyi
olmas1 sebebiyle cesitli ziynet esyalarina daha kolay ulasabilirken bedevi yasam
standartlarinda bu pek miimkiin olmamistir. Ayn1 zamanda hiir kadinlar i¢in ¢ok acgik
giyinmek ayip karsilanirken cariyelerin ayni tutumlara sahip olmasit normal kabul
edilmistir.  Cahiliye doneminde kadinlarin giyim kusamlar1 bu kosullar c¢ercevesinde

sekillenmistir (Altintas, 2001: 69).

Cahiliye kadmlarinin giyimi konusunda ilk olarak dikkat ¢eken nokta Kur’an-1
Kerim’den hareketle onlarin bas oOrtii takip takmamalar1 ya da bunun seklinin nasil
oldugudur (el-Ahzab, 33: 33). Ayet hakkinda miifessirlerin goriisleri Cahiliye doneminde
kadinlarin erkeklerin arasinda kiritarak ylriimeleri, bas Ortiiyli atip gerdanlarini ve
boyunlarini agik birakarak kiipe gibi takilarini gdsterecek sekilde baglamadan kullanmalari
iizerinde toplanmistir (Ibn Kesir, 2008: XII, 229). Allah Teald miisliman hanimlara
Cahiliye doneminden kalma bu adeti yasaklamis, ortiilerini gégiislerinin iizerine indirmeyi

ve dis kiyafetlerini giymeyi emretmistir (el-Ahzab, 33: 59).
Te vilatii’l-Kur’dn’da bu ayetin inis sebebi sOyle agiklanmistir:

Muhacir kadinlar geceleyin ihtiyaclarini gormek icin disar1 ¢ikmaktadirlar. Ancak

cariyeler gibi bas Ortiisiiz ya da hiir mii cariye mi olduklar1 belli olmayacak sekilde
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ciktiklart i¢in art niyetli kisiler tarafindan yollar1 kesilmis, cariye olduklar1 diisiiniilerek
kendilerine cinsel birliktelik teklif edilmistir. Bu olayin sikayet edilmesi {izerine ilgili ayet
nazil olmus cariye ve hiir kadinlarin kiyafet noktasinda eskiden farki bulunmazken daha
sonra bu hiikiim degismistir. Ayette emredilen cilbabin hangi tiir kiyafetleri kapsadigi ile
ilgili farkli yorumlar yapilsa da genel olarak viicudun tamamini kaplayan bir ortii oldugu
kabul edilmistir. Ayrica Matiiridi digsar1 ¢ikarken dig kiyafetlerini giyip bas Ortiilerini
yakalar1 {izerine salinmasi emrinden hareketle bu ayetin kadinlarin ihtiyaglar1 i¢in digar
cikabileceklerine dair delil niteligi tasidigini sdylemis, eger caiz olmasaydi dis kiyafetin

taniminin yapilmayacagini belirtmistir (Matiiridi, 2007: XI, 385-387).

Cahiliye devrinde ortiilerini bu sekilde acik takan kadmlar oldugu gibi yiiziin
yarisini, burnunu bile kaplayacak sekilde simsiki kapatan himdr adli ortiiyii kullanan
kadmlarm da oldugu bilinmektedir. Ortmek anlamina gelen hamr kelimesi mastardir ve
ayni kelime iizim sirasindan elde edilip kopiigiinii atmis olan sarap i¢in de kullanilmigtir.
Sarap akli melekeleri zayiflatip saghkli diisiinmeyi Orttiigii gibi himar da saclari
kapatmaktadir. Cahiliye toplumunda kahinlik yapan kimselerin de islerini yaparken basorti
taktiklar1 bu nedenle kendilerine zii lhimdr (ortii sahibi) dendigi bilinmektedir (Altintas,
2001: 67). Himar oOrtiisiiniin daha ileri boyutuna vesvds adi verilir. Bu ortiiniin géze dogru
iyice yaklastirilmast sonucunda kirpikler goriinmez duruma gelirdi (Hamidullah, 2003: II,
1065).

Cahiliye gelenegine gore kadinlarin saglar1 ¢ok degerli bir dviing kaynagi olarak
kabul edilmistir. Saglarin sebepsiz kesilmesi ugursuzluk sayilmig, ancak agir {iziintii
donemlerinde sa¢ kesilmesi dogal karsilanmistir. Kadinlarin saglarint kesmeleri olumsuz

bir durumun duyurulmasi olarak anlasilmistir (Altintas, 2001: 70).

Cahiliye doneminde var olan tesettiir kurallarini ve bunlarin vahiy sonrasi hallerini

kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz:

Istisna durumlar disinda tesettiir kadinlar igin gerekli goriilmiis sadece cariye
olanlar esneklik saglanmistir. Kur’an’da tesettiir emrinin en bastan degil de mevcut
ortlinlin uzatilmas1 seklindeki tabir bizlere cahiliyede tesettiiriin varligint ve kadinlar
tarafindan uygulandigini séylemektedir. Cinsel olarak ¢ekiciligini yitiren yasli kimselerin
tesettlire  ridyet etmemeleri ise  normal  karsilanmis,  ahlaksizlik  olarak

degerlendirilmemistir. Bu kurallar Islam dini tarafindan da revize edilmis ancak biiyiik

62



¢ogunlugu ayni birakilmig, Cahiliye adetleri Kur’an’in onayindan gegerek Kur’ani

hiikiimler olarak var olmaya devam etmislerdir (Korkmaz, 2020: 62).
4.2. Cahiliye Déoneminde Evlilik

Islam dini evlilige biiyiik bir dnem vermis, kadin erkek birlikteliginin helal yollarla
olmas1 ve neslin devam etmesi i¢in toplumdaki bekarlar1 evlendirmeye tesvik etmistir (en-
Nir, 24: 32). Hicbir tarihi olay igerisinde bulundugu cografyanin etkisinden uzak
kalamayacagi igin Is1dm dininin nikah ve evlilikle ilgili kanunlar1 Cahiliye devrinin nikah
uygulamalarindan tamamen bagimsiz degildir. Bu baglik altinda 6nce Cahiliye déneminin
evlilikle ilgili {izerinde durulmaya deger konular1 incelenecek ardindan da Isldm’la beraber

getirilen yenilikler mukayese edilecektir.
4.2.1. Cahiliye Donemi’nde Nikah Cesitleri

Cahiliye devrinde yaygin olan kadin erkek arasindaki ustiinliik diisiincesi nikah
konusunda da apagik goriilmektedir. Kadinin ¢ogu zaman erkekten diisiik ve zayif bir
varlik olarak kabul edilmesi evlilikte de belirleyici olan s6z sdyleme yetkisinin erkekte
oldugunu gostermektedir. Bugiin iki farkli kisinin bir yuva kurma amaciyla ortak kaderi
paylasma diisiincesi anlamina gelen nikah kelimesi Islam’dan 6nce kadimin erkegin nefsani
arzularini tatmin etme sekli anlaminda kullanilmigtir. Bu kullanimdan hareketle nikahtaki
Uistiinliigiin erkegin egemenliginde oldugu anlagilmis olacaktir. Cinsi miinasebet anlamina
gelen nikdhin ¢esitli sekilleri vardir. Cahiliye halki nikahi belirli bir bedel karsiliginda
kizin erkek tarafina verilmesi olarak Ozetlenebilir. Kizlarin fikri pek ¢ok kez degersiz
goriilmiis, 6denen bedeli en yiiksek tutan kimseye kizini verme yetkisi dnce babasinin
onun olmadig1 durumlarda da asabesinin hakki oldugu varsayilmistir (Giinaltay, 1951:

196).

Cahiliye doneminde mevcut olan nikah sekillerinden yalnizca bir tanesi Islam’dan
sonra da gecerliligini korumaya devam etmis digerleri ise ortadan kaldirilmistir. Simdi bu
nikéh ¢esitlerini ve Islam’m nikah konusunda getirdigi yenilikleri inceleyecegiz:

Mut’a Nikahm

Islam’mn dogdugu ortamda var olan bircok nikdh cesidinden birisi de mut’a
nikahidir. ki tarafin belirli bir siireligine evlenmek i¢in anlastig1 bu nikah ¢esidine gore

belirlenen siire bittiginde evlilik de sona ermis olurdu (Aldsi, II: 5). Faydalanmak terimiyle

ayn1 kokten tiireyen mut’a belirli bir menfaat karsiliginda yapilmistir (isfahani, 2010: 986).
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Mut’a nikahinin uygulanma sekline bakildiginda genellikle kadinin kendi ailesinin yaninda
bulundugu, erkegin de onlara yakin bir ¢adirda konakladigi goriilmektedir. Mut’a nikahint
kabul eden kadin erkege o kabilenin halifi oldugunu simgeleyen bir ¢adir ve bir mizrak
verir, nikdha son vermek istedigi vakit de kocasina ayirdigi c¢adirin kapisini tam tersi
yoniine ¢evirerek istegini belirtmis olurdu. Cadirin kapisin1 goéren kocasi evliligin bittigini
anlar ve cadirdan ayrilarak kendi kabilesinin yanma donerdi. Mut’a nikahinin
gerceklesmesi icin taraflarin biiyliklerine damigsmalarina gerek goriilmez karsilikli riza
yeterli goriiliirdii. Evlilikten meydana gelen ¢ocuk erkege degil kadina nispet edilir ve
kendisine o sekilde seslenilirdi (Saricik, 1996: 41). Nikdh sona erdigi zaman talak
hiikiimlerinin iglememesi, ayrilmanin direkt olarak gerceklesmesi ve veraset hakkinin
olmamas1 mut’a nikahini diger nikah cesitlerinden ayiran 6zelliklerdendir (Oztiirk, 2011:
59).

Cahiliye toplumunda mut’a nikahi yapilmasmin cesitli sebepleri vardir. Bu
sebeplerin en sik goriileni erkeklerin savas ya da baska herhangi bir nedenden dolay1
yabanci1 bir bolgeye gitmis olmasi ve bir siire eslerinden uzak kalmak zorunda olmalaridir
(Oztiirk, 2012: 30). Ayrica mut’a nikdh1 zaman zaman kadinlarin ekonomik sebeplerle
basvurduklar1 bir yontem olagelmistir. Bu nedenle serefli kabul edilen {ist mertebedeki
kadinlarin mut’a nikah1 yaptigina ¢ok sahit olunmaz bu davranis genellikle alt tabakadaki

kadinlarla 6zdeslestirilirdi (Alan, 2014: 433-434).

Mut’a nikahi ile ilgili yapilan tartigmalardan birisi de Kur’an-1 Kerim’de bu nikah
¢esidine yer verilip verilmedigidir. Konu hakkinda goriislerini bildirenler kelimenin
anlamindan yola c¢ikarak agiklamalarda bulunmuslarsa da kanaatimizce vahyin asama
asama geldigi ve zamanin sartlarina gore ayetlerin indirildigi dikkat edilmesi gereken en
onemli hususlardandir. Kur’an-1 Kerim’de bu nikéh tiiriiniin varhigint iddia edenler delil
olarak su ayetleri gostermislerdir: Nisa,4:24, Mi’minn, 23:7, Mearic, 70:29-31
(Bakkaloglu, 1995: 74).

“Sahip oldugunuz cariyeler miistesnd, evli kadinlar: nikahlamaniz da size haram
kilmmigtir. Iste biitin bunlar, Allahin sizin icin belirledigi kesin hiikiimlerdir. Bu
sayilanlarin disindaki kadinlar, iffetli yasamak, zind etmemek ve mehirlerini 6demek

sartiyla nikahlamaniz size heldldir.” (en- Nisa, 4: 24).

Ayette gecen ve mut’a nikahiyla ayni kokten gelen Aixisil kelimesi bazi miifessirler
tarafindan nikah sartiyla faydalanmak olarak anlagilmistir. Evlilikteki maksat sadece cinsel
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tatminler degil ayn1 zamanda liremeyi saglamak ve nefsi korumak oldugu i¢in acik ya da
gizli yapilan, cinsel fayda disinda bir sonu¢ dogurmayan nikah akitleri fasit olur ve caiz
degildir (Elmalili, 2017: Il, 671). Mut’a nikdhin1 caiz kabul eden Sii alimlere gore ise
ayette gecen kelime mut’a nikahinin helal olduguna isaret etmektedir (Bakkaloglu, 1995:
75). Hem Siinnilerden hem de Siilerden ilgili terimi mut’a nikahi seklinde anlayanlar

olmussa da varilan sonuglar farkli olmustur.

E
owo oo

Te vilatii’I-Kur’'an’a gore #aixisl kavrami mut’a hakkinda degil nikah hakkindadir.
Bazi alimler ayette kadinlardan yararlanma ifadesinin ge¢mesine ragmen nikdhtan so6z
edilmemesi ve bu kelimenin hemen ardindan iicretlerinin verilmesinin istenmesine
dayanarak mut’anin helal olabilecegini sdylemislerse de Matiiridi bu kimselerin goriislerini

kabul etmemis ve bu nikah ¢esidinin haram oldugunun delillerini su sekilde siralamistir:

Birincisi mut’a nikdhin1 helal kabul edenlerin dayandigi rivayet nakledilir, ilgili
rivayet sdyledir: “Allah, Omer'e rahmet eylesin, mut'a Allahn iimmet-i Muhammed'e
rahmetinden bagka bir sey degildir. Sayet Omer, onu yasaklamasaydi kétiiler disinda zina
eden kimse olmazdr”. Bu rivayet tek basina mut’anin helal olduguna delalet ediyor gibi
goriinse de devaminda Ibn Abbas sdyle demistir: “Insanlar mut'ayt ¢ok kullanmaya
basladilar. Bunun iizerine Omer: Mut’a, 6lii eti, kan ve domuz eti gibi, sadece zor durumda
kalanlara helal olur”. Son rivayete bakildiginda mut’anin 6li eti yemekle ayn1 durumlarda
helal oldugu goriilmektedir. Aglik kisinin zaruri ihtiyaglarindan olmasina karsin cinsellik
icin boyle bir durum s6z konusu degildir. Yani mut’anin helal oldugu ile ilgili 6ne siiriilen
Ibn Abbas’m goriisii zamanla degismistir. Matiiridi bu ayetin asagidaki ifadeyle birlikte
nesh edilmis olabilecegi kanaatindedir: “Ey Peygamber! Kadinlart bosadiginiz zaman

onlart siireleri i¢cinde bosayin ve siireyi sayin”.

Matiiridi'nin konuyla ilgili ikinci delili ise: “Iffetlerini korurlar; Sadece esleriyle
veya ellerinin altinda olanlarla (cariyelerle) yetinirler.” mealindeki ayettir (el-Mii’mindn,
23: 5-6). Mut’a nikahinda kolelik ya da nikah ile ilgili bir durum olmadigi i¢in haram
oldugu bu ayette de agik¢a belirtilmistir. Delillerin tiglinciisii Hz. Ali’den nakledilen hadis-
I seriftir: “Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem Hayber giinii mut"ayt ve ehil esek eti
yemeyi yasaklamigtir” (Buhari, Megazi: 38). Yukarida verilen rivayetlerin farkli sekillerine
de yer veren Matiiridi Cahiliye donemi nikah sekillerinden biri olan mut’anin haramligini
aciklamis bunu yaparken de vahyin gelis ortaminda Hz. Peygamber’e en yakin olanlarin

goriislerine oncelik vermistir (Matiiridi, 2005: I, 145-150). Kimilerinin mut’a olarak
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anladig1 ayette gecen ifade aslinda kadinlarin haklarimi giivence altina almak olarak
yorumlanabilir. &3 kelimesinin faydalanma anlaminda kullanildigi dogrudur ancak bu
mut’a nikdhinda oldugu gibi gecici bir menfaat degildir. Erkeklerin kadinlardan cima
yoluyla tek seferlik bile olsa faydalanmalari demek olup sonucunda mehrin gerekli
olduguna dikkat ¢ekilmektedir (Ates, 1996: 333). Mut’a nikahinin Kur’an-1 Kerim’de yer
aldig1 iddia edilen diger ayetlerde ise konuyla ilgili kavramin dogrudan ibare seklinde degil
isaret yoluyla bahsedildigi soylenmistir. Miifessirlerin az bir kismi ayetleri mut’a nikahiyla

iliskilendirmislerdir (Bakkaloglu, 1995: 75).

Mut’a nikdhinin Hz. Peygamber donemindeki uygulama tarzi ile Cahiliye
devrindeki uygulama tarzi arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Cahiliye déoneminde veli
iznine ve sahitlere gerek olmaksizin birliktelik saglanirken Hz. Peygamber’in izin verdigi
mut’a nikdhinda veli iznine ve sahitlere bagvurulmustur. Hz. Peygamber’in mut’a nikahina
sadece savas, uzun siiren ayriliklar gibi nedenlerle az sayida izin verdigi bilinmektedir.
Bununla birlikte mut’anin tam olarak Hz. Peygamber doneminde mi yoksa halifeler
doneminde Hz. Omer’in halifeligi sirasinda mi yiiriirliikten kaldirildign  Kkesinlik
kazanamamigtir. Hz. Peygamber veda hutbesinde mut’a ile ilgili olumlu konusmamis
ancak ashabi tarafindan bu nikéh ¢esidinin tamamen yasaklandig1 seklinde bir ¢ikarima
gidilememistir. Bu nedenle Hz. Omer’in halifeligi sirasinda meydana gelen uzun siireli

savaglar boyunca da mut’a nikahina bagvuranlar olmustur (Demircan, 2013: 39).

Hz. Omer ise mut’a nikah1 konusundaki son hiikmii acikca dile getirmistir. O Hz.
Peygamber’in mut’aya yonelik tutumunu bildigi i¢in halifeligi sirasinda halki uyarmus,
mut’a nikahinin helal oldugu goriisiinii savunanlardan Hz. Peygamber’in yasakladigi
mut’aya daha sonra tekrar izin verdigi konusunda dort sahit getirmelerini eger
getiremezlerse evli olmalarina ragmen mut’a yapanlari recmedecegini ifade etmistir (ibn
Mace, Nikah, 44). Mut’a nikahi1 Siinnilere gore genellikle neshedilen ve Hz. Peygamber
devrinde ihtiyaca binaen tercih edilen bir nikdh seklidir. Siiler ise mut’anin Kur’an-1
Kerim’de helal kilindigin1 sdylemektedirler. Onlarin uygulamakta olduklar1 mut’a da
hukuken kabul gormesine ragmen gercek bir evlilik birlikteligi seklinde degil kadmlarin
erkeklere kendi bedenlerini kiralamalari olarak anlagilmistir (Kahveci, 2014: 21).

Sonug olarak Te vilatii’l-Kur’an’da mut’anin Céhiliye déneminde var olan ancak
diisiintildiigti gibi herkes tarafindan kabul goren bir nikah tiirii olmadigi ilgili rivayetlerden

anlasilmaktadir. Kadinlarin yasadigi ekonomik sikintilar ve is seceneklerinin sinirli olmasi
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onlar1 bu nikdha yoneltmis olabilir. Toplumun serefli kabul edilen zengin kadinlarinda
mut’aya daha az rastlanmasi bu durumu agiklamaktadir. Erkekler cihetinden bakildiginda
ise bedevi toplum yapisinin getirdigi zorluklar, ulasim imkanlarinin kisitli olmasi
nedeniyle uzun siiren yolculuklar, sik stk meydana gelen ve kisa siirede sonu¢ alinmasi

miimkiin olmayan savaslar mut’a nikahinin uygulanmasini arttirmis olabilir.
Makt Nikah

Cahiliye devrinde erkeklerin iivey anneleriyle evlenmelerinde bir beis
goriinmemistir. Kur’an-1 Kerim’de makt yasaklanmis, boyle bir varisligin helal olmadigi
belirtilmistir (en-Nisa, 4: 19). Cahiliye devrinin erkek egemen yapisinin izleri makt
nikdhinda da goze c¢arpmaktadir. Cahiliye toplumundan bir adam vefat ettigi zaman
malinin geride kalan akrabalarina miras kaldig1 gibi esinin de miras olarak onlara gectigine
inanilmistir. Onlara gore kocanin erkek akrabasi hanimin kendi yakinlarina gére onun
iizerinde daha fazla hak sahibidir. Olen erkegin hanimi kocasinin erkek akrabalar1 kendi
yanina ulagmadan kendisini kurtarip akrabalarinin yanina varabilirse 0 kadina miidahale
edilemezdi. Ancak eger erkek, kocanin §liimiinden sonra o hanimin iizerine ya da ¢adirinin
lizerine bir Ortii atarsa kadin istemese de nikdhin varisi sayilirdi. Yeni yapilan birliktelik
icin erkekten yeni bir mehir vermesi beklenilmedigi gibi eger isterse kadini baska bir
erkege vererek verilen mehri kendine alabilir hanima bir hak tanimazdi. Erkek akrabanin
vefat eden kocadan alacagi varsa kadinla kendi evlenmeme ve ayn1 zamanda baska bir
erkekle evlenmesine de engel olabilme hakkina sahip olmustur (Matiiridi, 2005: III, 98-
101; Elmalili, 2017: 664). islam ise nikahta ortaklik olamayacagmi bu nedenle de bu tiir
evlenmenin gecerli olmadigini sdylemistir.

Sigar Nikah

Sigdr, kadmlarin mehir yiikiinden kurtulmak icin birbiriyle takas edilerek
evlendirilmesi demektir. Erkek kardesi olan kizlar karsi tarafin erkeklerinden biriyle
evlendirilir, onlarin kiz1 da bu aileye gelin olarak gelirdi. Cahiliye doneminde uygulanan
bu nikdh ¢esidi birtakim sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Kadinlarin hakki olan
mehir hakki onlarmm fikri alinmadan ellerinden alinmigtir. Kadimlarm rizasmin olup
olmadigina bakilmaksizin yapilan bu nikdh erkeklerin lehine olmustur. iki tarafin
akrabaligiyla sonuclanan sigar nikdhi olumsuz durumlarda aile i¢i tartigmalara neden
olarak hem ailelerin hem de kadinlarin magduriyetlerine sebep olmustur (Demircan, 2013:
36).
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Erkeklerin evlenmedeki yiikiimliiliiklerini azaltma amaci tasiyan sigar nikahin da
esas olan erkeklerin velisi olduklar1 kisileri kendi arzular1 gercevesinde evlendirme
girisimleridir. Evlendirilen iki kadin birbirlerinin mehirlerini diisiirmiis olurlar boylece
evlilik daha kolay hale gelmistir. Sigar’in Cahiliye doneminde nasil ortaya ¢iktig1, nasil ve
kimler tarafindan uygulandigi ile ilgili bilgiler Kur’an-1 Kerim’de yer almamaktadir, ilgili

rivayetler hadislerde bulunmaktadir.
Bedel

“Bundan sonra sana kadinlar heldl olmaz, miilkiyetin altinda bulunanlar disinda
kadinlarim, giizellikleri hosuna gitse bile baska eslerle degistirmen de helal olmaz. Allah
her seyi goriip gozetmektedir.” (el-Ahzab, 33: 52). Kurtubi ayetin tefsirini yaparken bedel
hakkinda olabilecegini sdylemistir. Birbirlerinin hanimlarin1 alma konusunda oOneride
bulunan erkeklerin yaptiklar1 yukaridaki ayetle yasaklanmigtir (Kurtubi, 2002: XIV, 154).
Te'vilatii’l-Kur’an’da ise ayetin tefsirinde bedel konusuna deginilmemistir. Kadinlara
mehir verme zorunlulugu igcermeyen bu nikah c¢esidiyle ilgili kaynaklardaki bilgi oldukca

siirhidir (Bakkaloglu, 1995: 61).

Cahiliye doneminde yukarida sayilan nikah gesitlerinin varligi bilinmektedir.
Ancak bu nikah ¢esitlerinin varligi Cahiliye toplumunda yasayan herkes tarafindan kabul
edildigi ve uygulandigr anlamini tasimamaktadir. Bahsi geg¢en nikah tiirleri disinda da
nikahlarin oldugu bilinmektedir. Bu nikah cesitleri tarihi bilgiler olarak 6nemli olsa da
bizim konumuzun smirlarint asabilecegi icin hepsine ayri basliklar halinde yer
verilmeyecektir. Toplumda yaygin olan nikdhin ise giinimiizde oldugu gibi mesru kabul

edilen bedel-i bid nikahi oldugu goriilmektedir (Giinaltay, 1997: 122).
4.2.2. Cok Eslilik

Erkeklerin birden fazla kadinla evlenmeleri Isldm’a yonelik elestirilerin en yogun
oldugu noktalardan biridir. isldm’da var olan ¢ok esliligin tarihi arka planinin incelenmesi
Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili yer alan ayetlerin dogru bir zeminde anlasilmasina katki

saglayacaktir.

Tek esliligin insan yapisina ve sosyal hayatina daha uygun oldugu bilinmesine
ragmen cok eslilik sadece Cahiliye doneminde degil tarihin pek ¢ok doneminde farkli
medeniyetlerde karsilasilan bir durumdur (Demircan, 2008: 47). Cok eslilik konusunun

objektif olarak incelenememis olmas1 hem miisliimanlarm iyi niyetli bir sekilde Islam’1
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savunma gayesiyle Cahiliye donemindeki ¢ogu konuyu asiri derecede yerme yoluna
gitmelerinden hem de istismar edilmeye agik bir konu olmasindan kaynaklanmaktadir.
Cahiliye doneminde ¢ok esliligim ¢irkin goriinen nikah ¢esitlerinde oldugu gibi toplumun
geneline yayilmis bir uygulama zannedilmesi de bu arastirmayr zorlastirmaktadir

(Demircan, 2008: 52).

Cok kadinla evlilik toplumun daha cok ileri ve orta yas gruplarinda goriilmektedir.
Erkeklerin hepsinin birden fazla kadinla evlenememelerinin belirli sebepleri
bulunmakladir. Ekonomik yetersizlik dolayisiyla kadinlarin ihtiyaglarini karsilayamama,
esler arast meydana gelen kiskangliklara ¢6ziim bulamama bu nedenlerden bazilaridir. Cok
esle evlilik yapan erkeklere bakildiginda ise ataerkil bir toplum olan Cahiliye’de onlarin
hem kadinlar1 korumak ve giivence altina almak istedikleri hem de iginde bulunduklari
sosyal ¢evreye uyum saglamak istedikleri gériilmektedir. Cok evlilik yapan erkekler ayni
zamanda bu birliktelikleriyle kabileler arasi sorunlara ¢6ziim bulmaya ve uyusmazliklar

gidermeye de ¢alismiglardir (Demircan, 2015: 126).

Cok esliligin nedenleri yukarida zikredilen maddelerden ibaret degildir. Erkeklerin
cinsel ihtiyaglarinin tek kadmla karsilanamayabilecegi diislincesi, toplum tarafindan
onaylanan ve erkeklerin serbest birakildigi konuda onlarin ¢ok esliligi segmeleri, kabileler
halinde yasadiklar1 i¢in c¢ocuk sayisinin fazla olmasinin gii¢ gostergesi olarak

benimsenmesi de bu sebeplere eklenebilir.

Ikinci ya da sonraki evliliklerini orta ya da yashilik doneminde yapan erkekler
oldiikleri zaman geride kalan esleri kendilerini ve c¢ocuklarini giivenilir bir ortamda

bulunmalarini saglayabilmek i¢in evlilik yolunu tercih etmislerdir.

Kur’an-1 Kerim ¢ok eslilikle yapilan evlilikleri ortadan kaldirmamis sinirlandirma
koymakla yetinmistir (en-Nisa, 4: 2-3). Bunun nedeni indigi toplumun heniiz béyle bir
uygulamaya hazir olmamasidir. Kadinlarin degersiz goriildiigli ve genis aile tipinin yaygin
oldugu bolgede kadmlar igin evlilik bir nevi kendini emniyete almak olarak

yorumlanabilir.

Te ' vilatii’l-Kur’an’da erkeklerin kadinlar arasinda adaletle hiikmedemeyecekleri
zaman tek kadinla yetinmeleri gerektigi ifadesinin bir emir degil tavsiye niteliginde
oldugunu sdylenmistir. Yani bir kisi hem adil olamayacagini hissedip hem de birden fazla

evlilik yapmay stirdiirebilir (Matiiridi, 2005: 1I1,11-14).
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Nisa sdresinde yer alan ayetten hareketle Islam’mn aslinda c¢ok esliligi tavsiye
etmedigi, bunun gegici bir ruhsat oldugu hatta ¢ok esliligi tamamen ortadan kaldirdigi ile
ilgili degerlendirmeler yapilmis ve Kur’an’a gore ideal evliligin tek eslilik oldugu
sonucuna varilmistir (Ulas, 1992: 54-55). Konuyla ilgili bir bagka goriis de Kur’an’in
aslinda ¢ok esliligi acgikca reddettigi, sadece zorunlu kalinan durumlarda diger kadinin
onayinin almarak ikinci kez evlenmenin miimkiin oldugu yoniindedir (Akdemir, 1997:

256).

Islam’in ¢ok esliligi reddettigi yoniindeki iddialar tamamen modern déneme aittir.
Bu yorumlar bati ile iliskilerin hizla gelismesi sonucunda miisliimanlarin onlar karsisinda
yenik duruma diismesinin ve hissedilen ezikligin disa vurumu olarak degerlendirilebilir

(Oztiirk, 2011: 71).

Miisliiman yazarlarm, tek esliligi Islam’in zorunlu kildigi bir durum gibi
degerlendirmeleri ve Cahiliye déneminde yapilan ¢ok esliligin Islim dini tarafindan
ortadan kaldirildigin1 savunmalari miisliimanlarin problemlerine ¢6ziim bulma arzusundan
kaynaklanmaktadir. Ancak var olan gergegin gormezden gelinerek Kur’an’da yer alan ¢ok
kadinla evlilik meselesinin gegici bir durum oldugunu iddia ederek bunun sadece zorunlu
durumlarda izin verilen bir hiikiim oldugunu ve bunun ilgd edildigini sdylemeleri yeni

problemlerin yolunu agmistir (Demircan, 2008: 54).

Cok eslilikle ilgili gelen siirlandirmalar hiirler i¢in gegerliyken cariyeler bu
sinirlarin diginda tutulmustur. Bir erkegin hiir kadinlardan dort evlilik yapabilmesi ancak
cariyeler s6z konusu oldugunda sinirsiz sayida cariyeyle birlikte olabilmesi Kur’an-1
Kerim’in Céahiliye donemi sartlarina uygun olarak hiikiim verdigini ve toplumsal

dinamikleri goz 6niinde bulundurdugunu ortaya koymaktadir.

Cok eslilikle ilgili olarak ayetin inis sebebinin Cahiliye devrindeki erkeklerin
korumasi altinda bulunan yetim kadinlarla ilgili oldugu bilinmektedir. Erkekler mal sahibi
olan ve kendilerinin himayesinde bulunan yetim kadinlarla ¢irkin olduklar1 i¢in evlenmek
istememisler ancak mallarmin bagka birilerine gegmesini istemedikleri icin baskalariyla
evlenmelerine de izin vermemislerdir. Allah Teala onlara haklarin1 koruyamayacaklarsa
yetimleri birakip helal olan baska kadinlarla evlenmelerini emretmistir. Ayette gegen iki,
iic, dort rakamlarmi toplayip Islam’m dokuz kadmla evlilige izin verdigine dair goriis

beyan edenlerin yorumlari ise gergekei degildir.
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Cok eslilik her ne kadar gilinimiiz insaninin zihin diinyasinda yeterince
anlamlandiramadigr bir konu ise de meselenin tarihi boyutu gbéz ardi edilmeden
bakildiginda Cahiliye déneminde bu adetin uygulanma sebebi ve Islamiyet’in konuyla

ilgili getirdigi sinirlandirmalar daha iyi anlasilacaktir.
4.2.3. Mehir

Cahiliye doneminde kadinlar igin verilen mehir onlarin evlilik tanimlariyla
dogrudan ilgilidir. Aile kurma diisiincesinden ziyade kadinlar1 kendi egemenlikleri altina
almak olarak goriilen evlilikte mehir iki taraf arasinda ticari bir islemin karsilig1 gibi

diistiniilebilir.

Cahiliye Araplart mehir alarak evlenmeye 6zen gostermislerdir. Mehirsiz evlenmek
toplum tarafindan kinanmis, bu sekilde evlilik yapanlar bagy, sifah gibi olumsuz sekillerde
anilmiglaradir (Dindi, 2014: 145). Evlilik sirasinda kiz tarafina verilen seye mehir dendigi
gibi sadak dendigi de olmustur (Giinaltay, 1926: 90).

Mehir alan kadinlar hiir olduklarin1 aldiklar1 bedelle ispatlamislardir. Savasta esir
diisen kadinlara ise mehir vermeye gerek goriilmemistir. Esir diisen kadin savastan 6nce
baska bir erkegin nikahinda bulunmasi da bu duruma etki etmemistir. Mehrin miktar1
belirlenirken iki taraf arasindaki denklige bakilmistir. Kiz tarafi daha yiiksek mevkide
bulunuyorsa erkek tarafindan daha yiikli miktarda mehir talep edilmis aksi durumda ise

verilecek olan mehir miktar1 azaltilmistir (Bakkaloglu, 1995: 39).

Mehrin kiz tarafindan kime verilip verilmedigi konusunda farkli goriigler ortaya
atilmigtir. Bazilart mehrin tamamen kiza ait oldugunu sdylerken bazi aileler bir kismini
kizlarina verip kalan kismi da kendileri icin ayirmislardir. Islim’in gelisinden az bir zaman
once farkli davranan aileler bulunsa da genellikle mehrin kizlara verildigi ya da ailesinin

verilen miktar1 kizlariin g¢eyiz hazirlig: i¢in kullandiklar diistiniilmektedir (Hamidullah,

2003: 219).

Cahiliye doneminde Araplar arasinda mehir verme geleneginin bulunduguna
Kur’an-1 Kerim’de yer alan, mii’min kadinlarin iman edenlere sigindiklar1 zaman kafirlere
geri verilmemesi gerektigi ancak kadinlar i¢in vermis olduklart mehrin onlara geri iade

edilmesi ile ilgili ayet delil olarak kullanilabilir (el-Miimtehine, 60: 10).

Te ' vilatii’l-Kur’dn’da 1se Cahiliye doneminde mehir verme adetinin nasil oldugu ile

ilgili yeterli agiklamalara rastlanamamustir.
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4.2.4. Talak

Talak, evlilik akdinin belirli lafizlarla ve sartlarla sonlandirilmasi demektir.
Cahiliye devrinde kadinla erkegin ayrilmasi belirli yollarla yapilmistir. Hu'l, zihar, ila bu
yontemlerdendir. Bosanma sebeplerine bakildiginda erkeklerin eger evlilik akdi sirasinda
farkli bir durum zikredilmemisse sebepsiz olarak kadinlar1 bosayabildikleri goriilmektedir.
Bosanmay1 gerektiren yaygin sebepler arasinda ise kadmlarin zina yapmalari, ¢ocuk
doguramamalar1 ya da dogan c¢ocuklarin siirekli kiz olmasi, ¢ok esli ailelerde kadinin diger
eslerle gecinemeyip aileye uyum saglayamamasi ve kendisine verilen gorevleri ihmal

etmesi sayilabilir (Dindi, 2014: 164).
Zihar

Kelime anlami sirt olan zthar Cahiliye devrinin bosanma gesitleri arasindadir. Bir
erkegin esini ya da onun viicudundan bir pargayr kendisine ebediyen haram olan
hisimlarindan birisine benzetmesi seklinde gerceklesir. ibn Abbas Cahiliye déneminde
kocanin karisina “Sen bana annemin sirti gibisin” dedigi zaman bosanmanin gergeklesmis

oldugunu séylemistir (Gorgiilii, 1999: 114).

Kur’an-1 Kerim’de Cahiliye donemi zihar rivayete gore bir ayetin sebebi niizilii

olmustur. Ilgili rivayet sdyledir:

Ubade b. Samit bir gece esini yanina ¢agirir ancak esi Havle adet doneminde
oldugu i¢in kocasinin talebini reddeder. Esi ise ona “sabah oldugunda eger evden ¢ikarsan
sen bana anamin sty gibisin” diyerek zihar yapmistir. Havle bu durumu Hz. Peygamber’e
su sekilde anlatir: “Kocamla evilendigim sirada geng, varlikli ve aile efradim sag idi. Simdi
malin tiikendi, giiciim zayifladi, ailem dagildigr sirada ise beni annesinin swrtina benzetti,
sonradan ikimiz de pigsman olduk”. Havle’nin sikayeti ve kocasiyla tekrar birlestirici bir
¢Oziim talebinde bulunmasi iizerine Hz. Peygamber onun durumuyla ilgili bir hiikiim

olmadigini sdyleyerek geri gondermeye ¢alisir ancak kadin tartismaya devam eder.

Daha sonra ise ilgili ayet nazil olmustur. Rivayetin aktarilisinda Havle’nin yaslilik
doneminde oldugu, akil saghiginin bozuk oldugu ve Ubade’nin ilk zihar yapan kisi
olduguna dair de farkli anlatimlar bulunmaktadir. Te’vilatii’l-Kur’an’da ziharin Cahiliye
doneminde talak olabilecegini ancak Islim’da talak olmadigimi sdylenmistir. Eger zihar

talak olsaydir Havle bu konuyu Hz. Peygamber’e sorma ihtiyaci duymaz, hitkkmiinii bilirdi.
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O’nun bir ¢6ziim bulmasi i¢in Peygamber’e bagvurmasi ziharin hiikmiiniin kesin

olmadiginin gostergesidir (Matiiridi, 2000: XV, 12).

Yukaridaki bilgilerden de anlasilacagi lizere zithar Arap toplumunda c¢ok yaygin
olmasa da var olan geleneklerdendir. Kadinin bosanmasinin yani sira onun agir bir
yontemle cezalandirilmasiyla diger talak cesitlerinden ayrilmaktadir. Bosanma tam olarak
gerceklesmedigi ve kocanin hanimi izerindeki hakimiyeti devam ettigi i¢in zihar yapilan
kadinin bagka bir erkekle evlenmesi miimkiin olmamuistir. Zihar yapan erkegin hanimina
sirtin1 donmiis ve onunla cinsel birliktelik yasamay1 birakmig olmasina ragmen kendisinin
diger eslerinden faydalanmaya devam etmesi talak konusunda da erkegin daha fazla hak
sahibi oldugunu gostermektedir (Sirin, 2021: 466).

1a
[1a’nin soézciik anlami yemindir. Terim anlami ise Cahiliye doneminde erkeklerin

yemin, adak ya da baska bir kosul belirterek hanimiyla cinsel iliskiyi kendisine
yasaklamasini ifade eder (Dondiiren, 2000: XXII, 61).

Said b. el-Miiseyyeb'in ila hakkinda soyle dedigi rivayet edilmistir:

“lla Cahilive ehlinin kadina zarar vermek, ona eziyet etmek igin uyguladig
yontemlerdendir: Adam kadini  istemiyorsa, baska birisi ile de evlenmesini
hazmedemiyorsa ona ebediyen yaklasmayacagina yemin eder ve onu oylece birakirdi,; ona
ne yaklaswr kocalik yapardi ne de onu (bosar) dul birakirdr” (Gorgili, 1999: 115).

Hz. Peygamber’in de hanimlarmin ondan giiciiniin  istiinde isteklerde
bulunmasindan dolay1 ild yaptigi bilinmektedir (Miislim, Talak, 30). Kur’an-1 Kerim’de ila
tamamen yasaklanmamis sadece belirli kisitlamalar getirilmistir. Céhiliye déoneminde bir
iki sene hata daha fazla siirelerde ila yapilarak kadimlar zor durumda birakilirken Islam bu
konuda diizenlemeler yapmis ve bu siireyi dort ayla sinirlandirmistir. Dort aydan daha az

olan yeminler ise ila kabul edilmemistir.

Dort ay doldugu halde hanimlarina donmeyen erkeklerin durumu hakkinda ise
onlarin bosanmis sayilacagina dair Ashab ittifak halindedir (Matiiridi, 2005: Il, 56-57;
Kurtubi, 2006: 1V, 22-23).

Cahiliye doneminde basgka nikah ve talak sekilleri de olmugsa da Kur’an-1 Kerim’in

konusu olarak yukaridaki basliklar ele alinmistir. Hem nikdh hem de talak konusunda
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kadinlarin haklarinin erkeklere oranla oldukca kisitli oldugu goriilmektedir. Kadinlarin
istemedigi bir evlilikten kurtulmalarinin tek ¢oziimii belirli bir mal karsiliginda ve bunun
icin de yine kocalarinin insafina birakilmis olmalart Cahiliye doneminde kadinlarin
durumunu ozetlemektedir. Kur’an-1 Kerim bu konulara bazen ilgili uygulamalara son
vererek bazen de diizenlemeye giderek o zamanin toplumu i¢in gegerli ¢éziimleri bulmaya

caligmistir.
4.3. Icki

Icki, Cahiliye devri halkinin aliskin oldugu iceceklerdendir. Toplumda igkinin
yayginligi onlarin dillerine de yansmmustir. Oyle ki liigatlerinde igkinin karsiligi olarak yiiz
kadar kelime oldugu bilinmektedir (Ates, 1996: 479). Kur’an-1 Kerim miisliimanlarin
zorlanmamasi i¢in igkiyi bir seferde haram kilmak yerine ti¢ farkli ayetle zamana yayarak

yasaklamistir. i¢kiden bahsedilen ilk ayet Nahl stiresinin 67.ayetidir:

“Hurma agac¢larinin ve itiziim asmalarmin tiriinlerinden hem icki hem de giizel

besinler elde edersiniz. Bunda da aklint kullanan bir topluluk icin a¢ik delil vardir.”

Ayette gecen sekr kelimesinin meyvelerden yapilan ve Allah’in ig¢ilmesini
yasakladig1 ickiler i¢in kullanildig1r giizel rizkin ise sirke ve bunun gibi faydali olan
icecekleri kapsadigi soylenmistir. Te vilatii'l-Kur’'an’a gore ise buradaki mana “De Kki:
“Allah’in size rizik olarak indirdigi seylerden bir kismuini helal bir kismini haram
saymaniza ne demeli? De Ki: “Buna Allah mi izin verdi yoksa Allah adwna hiikiim mii
uyduruyorsunuz?” (Yunus, 10: 59) ayetinde oldugu gibidir. Yani Allah’in verdigi riziklarla
hem helal olan hem de haram olan seyler elde edilebilir (Matiiridi, 2006: V111, 140).

I¢ki yasaginin ikinci ayetinde Allah Teala igkinin giinah oldugunu sdylemis ancak
yine de haram oldugu konusunda net bir ifadeye yer verilmistir. Ayette ickide birtakim
faydalarin da oldugu bilgisi verilmistir. Sarhosluk sinirina varmayacak sekilde alinip
satilmasi, ticaretinin yapilmasi igkinin faydasi olarak degerlendirilebilir (el-Bakara, 2:
219). Ickinin kesin olarak haram oldugunu bildiren ayette ise icki, kumar, fal oklar1 gibi

seytanin isi olan igreng giinahlar arasinda zikredilmistir (el-Maide, 5: 90).

Cahiliye Doneminde icki ve sarabin ¢ok fazla tiiketildigi bilgisi yaygindir. Ancak
bu adetin Islam’dan 6nce de zararlar1 bilindiginden dolay1 bazi kimseler tarafindan karsi
c¢ikilan bir husus oldugu iizerinde durulmamaktadir. Oysa icki ve saraba kars1 duran Arap,

Yahudi ve Hiristiyan kimselerin sayis1 azimsanmayacak kadar ¢oktur. Kur’an-1 Kerim de
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zararlt olan bu maddenin kullanimini tamamen ortadan kaldirarak onlarin bu tutumunu

desteklemis olmaktadir (Dindi, 2014: 347).

Ickinin tek seferde yasaklanmasi yerine ii¢ defada yasaklanmasi Islam’in hos
gortisiiyle bagdastirilmistir. Bu bize gore dogru olsa da bu tedriciligin Cahiliye halkini
alistirmak disinda baska sebepleri oldugunu ve aslinda burada yer alan tedriciligin igki
icmede degil ickiye verilen ceza noktasinda oldugunu séyleyenler de olmustur. Onlara gore
icki meselesinde uygulanan esneklik icki icenlere yonelik yapilan had cezas1 konusundadir.
Ickinin haram olmasina degildir. Heniiz Islam’1 yeni kabul eden miisliimanlara had cezas1

agir gelecegi i¢in buna hazir olmalari beklenmistir (Necefl, 2018: 124-125).
4.4. Meysir

Islam’dan once Arap toplumu arasinda yaygm olarak bilinen iki kumar tiirii
bulunmaktadir. Bunlardan birisi meysir digeri de muhatara isimli bir kumardir. Muhdtara
kisilerin ailesi ve kiymetli mallar1 lizerine bahis oynamasidir. Kaybettigi zaman bu degerli
varliklar1 elinden alinmis olur. Meysir ise kolaylik, bolluk, zenginlik demektir. Kumarda
kolay yoldan para kazanildigi i¢in bu isim verilmistir. Toplumun cémertlik vasfiyla 6ne
¢ikmis taninan kisiler tarafindan oynanan meysir daha ¢ok darlik zamanlarinda ya da kis
mevsiminde yoksullara yardim etmek igin oynanmistir (Unal, 2010: 248). Cahiliye
devrinde Araplar’in hayir sayip iftihar ettikleri piyangoya benzeyen bir tiir kumar gesidi

olan meysirin su sekilde oynandig1 bilinmektedir:

Meysirde “ezlamii aklam” ad1 verilen ve her biri farkli isimlerle anilan on adet ok
bulunmaktadir. Piyango c¢ekilmek {izereyken bir deve kesilir ve oklara gore paylar tahsis
edilirdi. Torbaya atilan oklar Yasir isimli giivenilir bir kimsenin 6niine koyularak katilan
kimselerin kendi adina bir ok ¢ekmeleri beklenirdi. Nasipli ok ¢ikanlar kendileri igin
ayrilan hisseyi alirlarken bos ok ¢ikanlar hisseden mahrum kalirlar ancak devenin parasini
O0demek zorunda birakilirlardi. Piyango sirasinda kullanilan oklar mabed bekgisinin
korumasi altinda olmustur (Ates, 1996: 483). Kendilerine hisse ayrilan kimseler bunu
maddi durumu iyi olmayanlara dagitarak yaptiklariyla iftihar ederlerdi. Kur’an-1 Kerim’de
meysirde bazi faydalarin oldugu séylenmistir (el-Bakara, 2: 19). Oyunun sonunda fakirlere
et dagitilmasi, comertligin yayginlasip 6zendirilmesi bu faydalardan olabilir. Insanlar arasi
rekabetin artarak kin ve nefretin toplumda daha belirgin hale gelmesi, emek vermeden mal
elde edilmesi gibi sebeplerle meysir ve buna benzeyen kumar ¢esitleri Islim dininde
yasaklanmuistir.
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Te vilatii’I-Kur’an’da meysir konusu Maide stresinin 90. ayetinin tefsirinde ele
alinmistir. Matiiridi’ye gore ayette gegen meysir kelimesi kumarm karsihigidir. At yarisi,

satrang, ceviz oyunu gibi oyunlar da kumarin ¢esitlerindendir (Matiiridi, 2005: 1V, 324).
4.5. Cahiliye Donemi Faziletleri

Cahiliye donemi terimi ile aklimiza ¢ogu zaman koti meziyetler, bilgisizlik,
medeniyet bakimindan ¢ok geride kalmig bir zaman dilimi gelmektedir. Bunun nedeni
gercekten Cahiliyede kotii davraniglarin fazla olmasinin yaninda misliimanlarin iyi niyetle
yaptiklar1 karsilastirmalarda Islam’1 yiiceltmek isterlerken Cahiliye donemini yerici bir dil
kullanmaya meyilli olmalarinin da etkisi vardir. Olumsuz &zelliklerin bu kadar yaygin
bilinmesi zihinlere acaba bu donemde hi¢ ahlaki faziletler yok muydu? Var olan erdemli
davraniglar kisilerin miisliiman olmalarmi nasil etkiledi? gibi sorular1 getirmektedir.
Yapilan Cahiliye devri tasvirlerinde Ca’fer b. Ebi Talib’in: Ey hiikiimdar! Biz Cdhiliye
zihniyetine sahip bir kavimdik, putlara tapar, 6lii hayvan eti yer, fuhus yapardik. Akrabalik
baglarina riayet etmez, komsularimiza kotiiliik ederdik. Giiclii olanlarimiz zayiflarimizi
ezerdi (ibn Hisam, 2009:156; Ibn Hisam, 2006: 448) sozii dne ¢ikmaktadir. Bu sdzde
sayilan tiim sifatlarin olumsuz olmasi sonrakilerin Cahiliye tanimlamalarinda da belirleyici
olmustur. Ancak bu s0z Araplar’in olumlu o&zelliklere sahip olmadiklar1 seklinde
anlasilmamalidir. Araplar’in vahiyden 6nce sahip olduklari olumlu davranislardan bazilart

sunlardir:
4.5.1. Comertlik

Cahiliye Araplari’nin yigitlikten sonra 6nem verdikleri bir diger erdem de comertlik
olmustur. Cadirlarin 6nlinde bulunan kiil yigin1 o kabilenin comertliginin bir gostergesi
olarak bilindigi ve agirlanan misafir sayisina isaret ettigi i¢in Oviing sebebi olmustur.
Maddi imkanlarin simurlt oldugu ¢61 hayatinda bedevilerin asirtya kagan alicenapligi
onlarin komsulariyla yardimlasmaya ve dayanigmaya muhtag olmalarindan kaynaklanmig
olabilir. Ancak tanimadiklar1 kimselere de tiim mal varligini hibe etmeleri, misafirlerini
doyurmak i¢in elindeki hayvanlar1 kesmeleri Araplar’in beklentileri olmadigi zamanlarda

da comert davranislar sergilediklerini gostermektedir (Watt, 2020: 54).

Cahiliye Araplar’nin comertlikleri onlarin oyunlarindan da anlasilmaktadir.
Muhatara denilen kumar ¢esidi comertliklerini sergilemeleri igin bir firsattir. Daha fazla

deve bogazlayan kimselerin kazandigi bahis taraflardan biri pes edinceye kadar devam
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eder ve oyunun sonucunda kazananlar comertlik sifatryla meshur olurlardi. Ancak diger
erdemlerde oldugu gibi burada da amac¢ ulvi bir gaye degil kabilenin stiinliigiiniin
ispatlanmas1 ve kabile reislerinin serefi oldugu icin bu bahiste kesilen kurbanlarin

kesilmesi hos goriillmemistir (Zengin, 2016: 58).

Te’vilatii’l-Kur’an’da Araplar’in comertligi Nar sdresinin 61. ayetinin tefsirinde
islenmistir. Araplar misafirperverlikte 6nde olan bir toplum olduklari i¢in misafirsiz

sofrada bulunmaktan haya etmisler ve bunu kerih gérmiislerdir.

Yanlarinda kimse bulunmadan yemek yemeyi ahlaki bulmayan Araplara bunun
giinah olmadigint Yiice Allah “Birlikte veya ayr1 ayr1 yemenizde sizin i¢in bir giinah

yoktur” buyurarak agiklamistir (Matiiridi, 2007: X, 208).
4.5.2. iffet ve Namuslarini Korumalari

Cahiliye, ahlaksizlarin yaygm oldugu, ozellikle kadinlarin ve kiz g¢ocuklarinin
haklar1 noktasinda bir¢ok asiriligin bulundugu bir dénemdir. Bu durumun farkli nedenleri

varsa da onlarin namuslarina olan diiskiinliikleri baglica sebeplerdendir.

Araplar’in namuslarin1 koruma hassasiyetleri siirlerine konu olmustur. Siirlerinde
baska birinin hanimina kotii gézle bakmamak, savas zamanlarinda geride kalan kimselerin
namuslarma sahip ¢ikmak, dikkat ¢ekici kahkahalar atmadan yalnizca tebessiim etmek gibi

davraniglar 6viilmiis ve bunlara tesvik edilmistir (Dindi, 2014: 299).

Te'vilatii’l -Kur’an’da kiz g¢ocuklarmin topraga gémiilmesi onlarin namuslarini
koruma amaci da tasidigr bilgisi yer almaktadir. Esir diisen kadinlarin diisman askerleri
tarafindan kacirilmasi endisesiyle dogan cocuklar1 tertemiz bir sekilde topraga gommeyi
yegleyen ailelerin oldugu bilinmektedir. Kiz ¢ocuklarinin erkek ¢ocuklara gore kabilenin
adimi lekeleyecek ve serefini azaltacak davranislar yapma ihtimalinin daha fazla oldugu

Araplar tarafindan benimsenmis bu nedenle de 6liim en kolay secenek olarak goriilmiistiir.
4.6. Cahiliye Donemi Ekonomisi ve Te vildtii’l-Kur’dn’da Faiz

Mekke bulundugu cografi konum itibariyle tarim ve hayvancilik i¢in elverissizdir.
Corak topraklar Mekke halkini ticaret yapmaya zorlamistir. Ticaretin ekonomide bu kadar
biiyiik bir yer kaplamas1 Mekke halkini ticareti canlandiracak sebepler bulmaya itmistir.
Insan faktdriiyle dogrudan iliskili olan ticari hayatin canlanmasi insanlarin gérmezden

gelemeyecekleri diger degerleri ile olan uyumundan etkilenmektedir. Bu nedenle
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Mekke’de ticarete yon veren etmenlerin basinda dini inanglar gelmektedir. Kabe’nin ve
cevresinin kutsal kabul edilmesi ve giivenli bir yer olmas: buraya yapilan ziyaretleri

artirmis bu da ticari hareketlilige sebep olmustur.

Mekke’de Hiristiyanlar ve Yahudiler de putperestlerle birlikte ayni donemde
yasamislardir ancak Kabe ve civarinda yaklasik {i¢ yiiz altmis tane farkli kabilelere ait
putun bulunmasi bolgede putperestligin daha biiylik bir yekin olusturdugunu
gostermektedir. Kéabe’nin putlarla dolu bir miize haline doniismesi de Mekkeli
Miisrikler’in ticari kaygilarinin bir gostergesidir. Amr b. Lithay Ciirhiimliiler’in Kabe’nin
sayginligina zarar veren eylemlerinin olusturdugu olumsuz havayi diizeltmek istemistir.
Bunu da biitiin Arap kabilelerinin putlarint Kabe’ye getirip ortak bir pagan kiiltiirii
olusturarak yapmaya ¢alismistir. Boylece kabileler kendilerine ait olan putlar1 ziyaret etme
maksadiyla Mekke’ye akin ederek Kureys’in ekonomik hacmini artirmislardir (Kilig, 2022:
43).

Cahiliye halkinin ekonomisiyle yakindan ilgili olan kavramlardan birisi de humus’
tur. Hums hiir olan Mekke halki ve onlarin dinlerine baglanan kimseleri kapsamaktadir.
Hicbir bitkinin yetismedigi bir vadide yasamalar1 Mekkeliler’i dinlerine siki siki
baglanmaya yoneltmistir. Bu durum onlarin Kébe’yi ticarl amaglarla da kullanmaya
zorlamigtir. Kendi i¢lerinde insanlar1 Kabe’ye davet etmek, savastan kaginmak, imdat
isteyene yardim etmek, gelen hacilarin ihtiyaglarin1 karsilamak gibi konularda is birligi
yapmaya karar vermislerdir. Insanlar1 esir almay1 ve savas yoluyla mal elde etmeyi de helal
saymadiklart i¢in tek ge¢im kaynagi olarak ticarete tutunmuslardir. Ticaret ve dini

birlestirerek ekonomilerini giiclendirmislerdir (Kotan, 2011: 182).

Mekkelilerin putlarini birakip yeni dini kabul etmemelerinin 6niindeki en biiytik
sebeplerden birisi de ekonomik giiclerini kaybetme korkusudur. Haram aylar ticari
faaliyetlerine gore diizenleyen, gerekirse nesi yaparak aylarin yerinde oynamalar yapan

toplumun kazancglarini sonlandiracak olan tevhidi dinin kabul edilmesi zor olmustur.

Ticaret disinda putlarin  bakiciligint yapan kabileler putlar adina sunulan
hediyelerden, kesilen kurbanlardan ve onlar adina ayrilan mahsullerden de gelir elde
etmiglerdir. Hac mevsiminde bélgeye disardan gelen kimselerin yemek getirememesi,
Mekke’den yiyecek almak zorunda birakilmalar1 da ticaretin canlandirilmasi ve ekonomik

kazan¢ amaci tasimaktadir. Tiim bu sonuglardan yola ¢ikarak putperest halkin sirk
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kosmalarindan vazgegmeme sebeplerinin aslinda atalarinin yolunu birakamamak degil

insani zaaflarinin neticesinde maddi gii¢lerinden kopamamak oldugunu gérmekteyiz.

Ziraat igin yeterli sulama kaynagina ve uygun topraklara sahip olunmamasi
nedeniyle Araplar tarimla ugrasan kisileri kiigclimsemisler, bu isleri hiirlerin yapmayacagini
iddia etmislerdir. Toplumda tarimla ve el sanatlariyla geg¢imini saglayan kimseler olsa da
bunlarin sayisi oldukg¢a azdir. Cahiliye Araplar: tarim ve dericilik gibi zanaatlarla ugrasan
Yahudileri hakir gormiisler Hiristiyanlara daha fazla meyletmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de
yer alan Hiristiyanlarin Miisliimanlara sevgi bakimindan daha yakin oldugu Yahudilerin
ise diisman oldugu ile ilgili olan ayetin Cahiliye halkinin temayiilleri ile ilgili oldugu
dolayisiyla evrensel bir nitelik tasimadigi sdylenmistir (Dindi, 2014: 226). Te vilatii’l-
Kur’an’da ise ilgili ayet yorumlanirken Cahiliye toplumunun ugrastigi alanlar ile ehl-i

kitapla olan iligkiler arasinda herhangi bir baglantidan bahsedilmemistir.
Te’vilatii’l-Kur’an’da faiz ilk olarak su ayetin tefsirinde ele alinmistir:

“Faiz yiyenler (kabirlerinden) seytan ¢carpmis kimse gibi kalkarlar.
Bu, onlarin, "Alim-satim da faiz gibidir" demelerinden dolayidir. Oysa ki
Allah alim-satimi helal, faizi ise haram kilmistir. Artik Rabb'inden gelen
ogiit ve uyari lizerine faizden vazgecen kimsenin gecmisteki giinahi
bagislanir. Bundan sonraki durumu Allah'a aittir. Yeniden faizcilige donen
kimseler ise cehennemliktir, orada ebedi olarak kalacaklardir.” (el-Bakara,

2: 275).

Ayette yer alan faiz yiyenler terimiyle kastedilen kimseler hem faizi helal kabul
edip onu alanlar1 hem de gergek yemek olarak yiyenleri kapsayacak sekilde anlasilmistir.
Rivayetlere gore Cahiliye déneminde biri digerine bor¢ verdiginde aralarinda belirli bir
vakit tayin etmisler belirlenen vakit geldigi halde bor¢ 6denememisse taraflar orta noktay1
bulmak icin biri verilen miiddeti artirmis digeri de bunun karsiliginda 6deyecegi borg
miktarint artirmistir. Kendilerine yaptiklari islemin riba yani faiz oldugu sdylendiginde ise
bunun aligverisle ayni1 oldugunu, on dirhemlik bir iiriiniin on bir dirheme satilmasinda bir
sakinca olmadigi gibi paranin da para olarak satilabilecegini sodyleyerek yaptiklari
uygulamanin mesru oldugunu savunmuslardir. Allah Teala ise onlarin yanlis beyanda
bulunduklarini belirtmistir. Matiiridi bu ayetle Cahiliye Araplari’nin faizi onceden
bildikleri sonucuna varmistir. Eger bilmiyor olsalardi onlarin aligverisle faizi kiyaslamalari
miimkiin olmayacaklarini sdylemistir (Matiiridi, 2005: Il, 195-198).
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BESINCI BOLUM
SONUC

Kur’an-1 Kerim’in ilk muhataplar1 inanglari, 6rf ve adetleriyle insanligin ortak
hafizasinda 6nemli bir yer edinmis olan Cahiliye déonemi mensuplar1 olmustur. Kur’an-1
Kerim kendisinden once toplumda bulunan adet ve uygulamalar1 gormezden gelerek
bunlar1 yok saymamis aksine sirk igermeyen ve vahiyle ¢elismeyen unsurlar1 da igine
alarak kiimiilatif bir bigimde var olmustur. Bu nedenle de Kur’an dncesi Cahiliye halkinin
orf ve adetlerinin arastirilmasi vahyin anlagilmasi noktasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Kur’dn-1 Kerim’in niizGl ortaminin bilinmesine ayetlerin tefsiri yapilirken ¢okca

basvurulmustur.

Cahiliye inanglarinin Te 'vilatii’I-Kur’dn’da nasil ele alindigma baktigimizda en ¢ok
tizerinde durulan hususun putperestlikle ilgili adetler oldugu sonucuna ulastik. Matiiridi
hem Cahiliye donemi ile ilgili olan ayetlerin hem de tevhid konulu ayetlerin tefsirinde
dénemin put inanci ile ilgili uzun agiklamalar yapmistir. ona gére putperestligin temelinde
daha ¢ok sefaat beklentisi, atalarmin yolunu takip etme ve statiilerini kaybetme endisesi
vardir, bu durumu tefsirinde Hz. Ibrahim &rneginden yola ¢ikarak anlatmistir. Bu
anlatimlarda Sultan ve hizmetkar metaforu kullanilarak putperest diisiincenin giiniimiizdeki

karsiligina 151k tutulmustur.

Cahiliye halki putlara taptiklar1 gibi goriillemeyen ¢esitli varliklara da tapmislardir.
Putperestlerle bu varliklara tapan kimseler temelde ayni sebeplerden yola ¢ikmuglardir.
Hem korku hem de kendilerini Yiice olana layik gormeyecek kadar degersiz hissetmeleri
onlarin ¢esitli aracilar edinmesine sebep olmustur. Te vildtii’l-Kur’dn’da miisriklerin bu
davraniglar1 akilsizlik olarak degerlendirilmistir. Daha kapsayici olana inanmak, O’ndan
yardim istemek ve zor durumlarda O’na sigmmak yerine kendi kendine var olmaya
muktedir olamayan, kendi ihtiyaclar1 i¢in baska birine muhtag¢ olan varliklara inanmak

onlarin mantiki tutarsizliklarina igaret etmektedir.

Islam’in  emrettigi  ibadetlerle ~Cahiliye miisriklerinin  yaptign  ibadetler
karsilastirildiginda ise konunun yine sirk ve tevhid miicadelesinde neticelendigi
goriilmiistiir. Te 'vilatii’l-Kur’dn’a gore Cahiliye doneminde yapilan ibadetler putlar adina
ve sefaat beklentisi ile yapildig1 i¢in Isldm dini nezdinde kabul edilebilirligi yoktur, onlarin

kildiklar1 namaz emredilen namazdan farkli, asil manasindan uzak bir taklitten ibarettir.
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Te'vilatii’l-Kur’an’da Cahiliye devri oruglar1 konusunda yalnizca Ramazan
orucunun farz kilinmasi ile ilgili olan ayetin tefsiri iizerinde durulmustur. Bu ayetin
yorumundan yola ¢ikarak Matiiridi miisriklerin, orucu Ehl-i Kitapla olan iliskileri

sebebiyle 6nceden bildiklerini ancak bu orucun asira orucu oldugunu ifade etmistir.

Zekat’in Mekkeli miisrikler tarafindan ibadet amaciyla yapildigia dair bir kayda
Te vilatii’l-Kur’an’da rastlamadik. Ancak comertlik boliimiinde de ele alindig1 gibi onlar
Mekke’ye gelen kimselerin ihtiyaglarin1 karsilamak ig¢in Cahiliye toplumunda vergi
niteliginde bedeller toplamiglardir. Comertliklerini de Allah’a yakinlagsmak i¢in degil

toplumun &vgilisiine mazhar olmak i¢in yaptiklari i¢in ibadet ruhundan uzaktir.

Te'vilatii’lI-Kur’an’da cennet ve cehennem ile ilgili ayetlerin tefsiri yapilirken
Araplarin yasadiklar1 cografyanin ve bolge halkinin 6zellikleri hakkinda uzun agiklamalar
yapilmistir. Yeni bir dinle karsilasan insanlarin dikkatlerini ¢ekmek, uyarmak ve

miijdelemek i¢in muhatabin ilgi alanlarina gore vaatlerde bulunuldugu ifade edilmistir.

Sosyal hayata dair meselelerin ise inan¢ konusundan sonra Te vildtii'l-Kur’an’da en
¢ok yer verilen boliim oldugu tespit edilmistir. Bunun nedeni Kur’an-1 Kerim’in Cahiliye
geleneklerine tamamen karsi ¢ikmamasi, kabul edilebilir uygulamalarin aynen devam

ettirilmesi, bazi geleneklerin de tashih edilmesini emretmis olmasidir.

Te'vilatii’l-Kur’an’da Cahiliye Araplarinin sosyal hayatlarini konu edinen ayetler
arasindan kadin ve evlilikle ilgili olan ayetlerin tefsiri iizerinde yogunlasildigi tespit
edilmistir. Bunun sebebi konuyla ilgili ayetlerin fazla olmasi olabilecegi gibi konunun
Islam toplumu agisindan éneminden dolay1 da olabilir. Ozellikle miisliimanlara kars1 en
cok yapilan elestirilerden biri olan ¢ok eslilik konusunun anlasilmasi 6ne ¢ikmaktadir.
Matiiridi tefsirinde c¢agdas yazarlarin yaptiklari gibi Kur’an-1 Kerim’de tek esliligin
emredildigi ile ilgili yorumlara karsi c¢ikarak bunun emir degil tavsiye olabilecegini,
adaletli olamayacaklarin1 bilen erkeklerin bile ¢ok eslilik yapmalarinin giinah olmadigini
sOyler. Talak konusunda da ilgili ayetlerin tefsirinde Cahiliye doneminin adet ve

geleneklerine yer verilmis daha sonra ayetin tefsirine gegilmistir.
Arastirmamizda yer verdigimiz Cahiliye toplumunun iyi 6zellikleri ile ilgili Te vilati’l-
Kur’an’da kiz cocuklarinin oldiriilmesi ile baglantili olarak Araplar’in namuslarina

diiskiin olmalarmma diger giizel huylardan daha ¢ok yer verilmistir. Ekonomi ve din

arasindaki iliski onlarin hem davraniglarini hem de yasam bigimlerini etkilemistir. Kur’an-1
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Kerim’de miisrikler dogru yola ¢agirilirken 6nce kendilerinin sahip oldugu nimetlerden
olan miibarek beldede yasamalari ve cesitli riziklar hatirlatilmis ardindan  davet
yapilmistir. Dini ritlielleri ticari bir meta’ haline getirmeleri ve ticaret yaparken haksiz

kazang saglamalari ise elestirilmistir.

Te vilatii’l-Kur’an’da yer verilen Cahiliye bilgileri arasinda cennet cehennem
tasvirleri de dnemli bir yer tutmaktadir. Bu bilgilerden elde ettigimiz sonuca gore Allah
Teala cennet ve cehennem anlatiminda cografyanin ihtiyaclarina ve isteklerine yonelik

acgiklamalarda bulunmustur.

Arastirma sonucunda Te'vilatii’l-Kur’an’da Cahiliye halki ile ilgili ayetlerin
tefsirinde donem hakkinda uzunca bilgiler verildigi ve konunun anlagilmasi i¢in tarihi arka
plan iizerinde duruldugu goriilmiistiir. Tekrar eden ayetlerde de ilgili adet ve gelenekler

tekrar hatirlatilmis, dogrudan konuya giris yapilmamustir.
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