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OZET

GELENEKSEL iSLAM iNANCINDA MiTOLOJiK UNSURLARIN KRIiTiGi:
CINLERLE iLGIiLi INANISLAR BAGLAMINDA BiR iINCELEME

“Geleneksel Islam inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle Tlgili
Inamislar Baglaminda Bir inceleme” adli calismada cin inancinin Siimerlerden Yahudilige
kadar olan tarihsel gelisimi incelenmis, akabinde Miisliimanlarin cin inancinin biiyiik 6l¢iide
yart animist/ruhcu cahiliye Araplarindan tevariis ettigi gosterilmistir. Son boliimde cin ve
seytanlarin zikredildigi ayetler yeni bir okumaya tabi tutulmustur. Yiyen, icen, evlenen,
kabileler halinde yasayan, sair ve kahinlere gokten haber getiren, istedikleri anda istedikleri
sirete girebilen, bir¢cok hastaliklara neden olduguna, biiyii ve kehanet sektoriinde faaliyet
gosterdigine inanilan bu hibrit varliklarin mahiyeti, nesnel gercekligi sorgulanmistir. S6z
konusu bu mitik varliklarin Kur’an’da zikredilmesinin nedeni cinlere tapan miisriklerin
sakim inanclarini tasvir etmekten ibaret olup, bilinenin aksine cinlerin ispati olmayip,
nefyidir. Ilgili Ayetler tarihsel (sebeb-i niizul) ve metinsel (siyak ve sibak) baglamindan
yararlanilarak incelendiginde ‘“cin” kelimesinin “melek, seytan ve insanlar” icin de
kullanildigr goriilmektedir. Seytan kelimesi de bir sifat olmasit hasebiyle ¢ogunlukla “insan
seytanlar1” (Mekke seytanlari, Medineli miinafiklar ve Yahudi liderler); bazen ‘“haset,
megalomani, unutma” vb. kisilik zaaflarin1 betimlemede; nadiren de soyut seytan (iblis) igin
kullanilmistir. Bununla birlikte Siileyman’in cin ve seytanlarini “yabanci isciler ve ustalar”
olarak te’vil etme imkani bulunamamistir. Bu konuda en makul ¢6ziimiin Kur’an’1 “edebi
bir metin” olarak goren yaklagimlarda oldugu soylenilebilir. Cin inanci, tabiat yasalarinin
heniiz bilinmedigi mitolojik bir evren tasavvurunun dogal uzantisidir. flk Miisliimanlarin
evren tasavvurunun da biiylik Olciide mitolojik oldugunu, bu nedenle vahyin ilk
muhataplarinin miitearifesini esas alarak onlarla diyalog kurdugunu sdylemek miimkiindiir.
Evren tasavvurumuzun cin inanci etrafinda olusan mitolojik unsurlardan armndirilmast,
degisen vesailin (bilimsel verilerin) mesail-i kelam’a intibak ettirilmesi suretiyle din dilinin

giincellenmesi gerektigi vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Cin, seytan, demonoloji, angeloloji, mitoloji.
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ABSTRACT

CRITICISM OF MYTHOLOGICAL ELEMENTS IN
TRADITIONAL ISLAMIC BELIEF: A STUDY IN THE CONTEXT OF
THE BELIEFS ABOUT JINNS

“Criticism Of Mythological Elements in Traditional Islamic Belief: A Study in
The Context Of The Beliefs About Jinns”, the historical development of jinn belief from
the Sumerians to the Judaism is examined and then it is shown that the jinn belief of Muslims
is substantially inherited from the semi-animist/spiritualist Jahiliyyah Arabs. In the last
section, the verses of Qur’an in which the jinns and devils are mentioned are subjected to a
new reading. The nature and objective reality of these hybrid creatures, which are believed
to eat, drink, marry, live in tribes, bring messages from the sky to poets and clairvoyants,
assume any form they want, cause many diseases and be active in the magic and prophecy
sector were examined. The reason why these mythic beings are mentioned in the Qur’an is
to describe the wrong beliefs of polytheists who worship the jinns, not to prove the existence
of jinns contrary to what is believed. When the relevant verses of Qur’an are examined with
the use of historical (asbab al-nuzul) and textual (siyaq and sibaq) context, it is observed that
the term “‘jinn” is also used for the “angels, demons and human beings”. Since the word devil
is also an adjective, it is mostly used as “human devils” (Makkah devils, Medina hypocrites
and Jewish leaders), sometimes to describe personality weaknesses such as ‘“envy,
megalomania, forgetting”, and rarely for the abstract devil (Iblis). However, it was not
possible to construct Suleiman’s jinns and devils as “foreign workers and masters”. In this
respect, it can be suggested that the most reasonable solution is in the approaches that
consider Qur’an as a “literary text”. The jinn belief is a natural extension of a description of
mythological universe where the laws of nature are not yet known. It is possible to argue
that the universe description of first Muslims was also largely mythological and therefore
the first addressees of revelation (wahy) established dialogue with them based on the axiom.
It is emphasized that our description of universe should be purified from mythological
elements surrounding the jinn belief and the religious language should be updated by
adapting changing scientific data to issues of theology.

Keywords: Jinn, devil, demonology, angelology, mythology.
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ONSOZ

Cinler, Islam’in en girift, isin icinden ¢ikilmasi en zor ve bir o kadar da netameli bir
meselesidir. Adin1 anmaktan bile korktugumuz, ii¢ harfliler diye telaffuz ettigimiz, iyi
saatlerde olsunlar diyerek kendilerine riigvet-i kelam verdigimiz efsanevi varliklardir.
Cinler, genellikle ilahi/agkin alemin bir on savunma hatti olarak goriildiiglinden, cinler
konusunda sz sdylemek, onlar etrafinda olusan devasa mitolojik efsaneleri elestirmek dini
mubhitlerde oldukga risklidir. Sehadet alemi ile gayb alemi arasina yerlestirilen bu tampon
bolge yok edilirse gayb aleminin biitiiniiyle korunmasiz kalacagindan korkulmaktadir. Halk
muhayyilesindeki cin efsanelerinin de “Islam’in malum cin inancina” eklemlenmesiyle yer-
g0k s6z konusu bu mitolojik unsurlarla dolmustur. Gergekten de “cin/seytan inanci” tabir
caiz ise dinin en yumusak karnidir, en zayif halkasidir. Kadim zamanlarda nedeni
bilinemeyen tiim hadiseler cinlere hamledildiginden dinin en arkaik konusudur. Prehistorik
toplumlarda tiim bedensel hastaliklarin ve psikopatolojik rahatsizliklarin etiyolojisi cin ve
seytanlara atfedildiginden, cinlere oldukga ilkel bir biyoloji, psikoloji ve tibbin terminolojik
unsurlar1 nazartyla bakilabilir. Bu yoniiyle dinin en mitolojik tarafin1 olusturdugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu zayif halkanin tahkim edilmesi ciddi bir zarurettir. Bu tahkimat
gercegin Ustlinii ortmekle veyahut “Ya iman et/ teslim ol kurtul; ya da boynunu uzat/
cehenneme kadar yolun var” tehdidiyle de olamaz. Aklin ve vicdanin kabul edebilecegi,
modern bilimlerin yadsimayamayacagr makul bir izah bulunmalidir. Bu gerekgelerle
“Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle ilgili inanislar

Baglaminda Bir Inceleme” konusunu ¢alismay1 uygun gordiik.

Calismamiz ii¢ bolimden olusmaktadir. Cin inancinin tarihi koklerini arastirdigimiz
“Islam Oncesi Cin Inancr” béliimiinde, Siimerlerden Hiristiyanliga kadar cin/seytan ve
melek inancinin tarihsel gelisimi incelenmistir. Tkinci boliimde “Miisliimanlarin Cin Algis1”
ele alinmustir. Cahiliye Araplarinin cin/seytanla ilgili mitolojik inanglarmnin islam’a biiyiik
olciide sirayet ettigi goriilmektedir. Baska bir ifadeyle, IslAm yeni bir ontoloji
getirmediginden ve farkli bir epistemoloji de kullanmadigindan, mesajini yar1 animist/ruhgu
bir toplumun kavramlariyla ifade etmistir. Bu nedenle cahiliye Araplarinin cin inanci yeni
dinin terminolojisinde kendisine oldukg¢a genis bir kullanim alan1 bulmustur. IslAm ulemasi
cinlerin iremesinden tutun da, onlarla evlenmeye kadar, nazarlariyla bizi hasta etmesine
varana kadar pek ¢cok konuda cahiliye kiiltiiriinii Islam adina savunmuslar; hatta séz konusu

bu mitolojik varliklart inkér edenleri tekfir etmekten cekinmemislerdir.
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“Cin ve Seytanlarla Ilgili Ayetlerin Farkli Bir Yontemle Yeniden Okunmasi” adli
liciincli boliimde ise, ilgili ayetlerde mezk@ir “cin ve seytan” kelimeleri klasik ulemadan
farkl1 bir okumaya tabi tutulmustur. Samile bir kavram olan cin kelimesinin bazen seytan ve
melek, bazen de yabanci kimseler anlaminda kullanildigi gosterilmistir. Miistakil bir
varliktan ziyade bir sifat olarak anlasilmaya daha yakin olan seytan kelimesinin de, ¢ogu
kere “slireten insan, sireten seytan kimseler” (Mekke seytanlari, Medineli miinafik ve
Yahudiler) i¢in kullanildigi, bazen de haset, megalomani, unutkanlik gibi kisilik zaaflarim
ifade etmek i¢in kullanildig1 izah edilmeye calisilmistir. Degerlendirme boliimiinde de yeni
bir Kelam ilmine (din diline), “degisen vesailin mesail-i kelama intibak1” dolayisiyla yeni

bir dini ontoloji ve epistemoloji ingasina olan ihtiya¢ vurgulanmustir.

Beni doktora yapmaya tesvik eden ve yardimini her zaman yanimda hissettigim Prof.
Dr. Mehmet AZIMLI hocama, Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’e, Prof. Dr. Ozcan TASCTI’ya, Dog.
Dr. Osman DEMIR e, tezimi okuyup, katki sunan Dr. Ogr. Uyesi Abdullah ALPEREN’e ve
tez damismanim Dr. Ogr. Uyesi Ferihan OZMEN Hanimefendiye siikranlarimi arzederim.
Saadettin MERDIN
Canakkale 2019
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GIRIS

“Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle Ilgili Inanislar
Baglaminda Bir Inceleme” adli tezin konusu, diger alt tiirleri de dahil olmak iizere cinlerin
Siimerlerden Isldim dinine gelene kadar olan tarihi gelisimini incelemektir. Tez pagan,
animist toplumlarin tabiat tasavvurlarinin dogal uzantist olan s6z konusu bu mitolojik
varliklarin Araplara ve oradan da degismeden Miislimanlara ge¢mis bulunan “cin
tasavvurunu” sorgulamay1 amaglamaktadir. Cinler ve alt tiirleri etrafinda olusmus bulunan
efsanelerden teolojiyi/ilahiyatt bir tiir “Demitolojizasyon /Mitolojiden Arindirma”
denemesidir.

Cin konusu salt bir “mii’meniin bih /inanilmas1 gereken” bir inan¢ konusu degildir.
Geleneksel kabuller goz Oniine alinirsa, cinler insanlarla i¢ ice, insanin hemen yani basinda
yasamaktadirlar. Nazarlar1 kisiyi mezara, devesini tencereye koymaktadir. Giizel kizlara,
gelinlere asik olmakta, ya da bir peri siretine biirlinlip delikanlilar1 ayartmaktadirlar.
Hastaliklarin ¢ogu onlarin eseridir. Bireyin icindeki kotii arzulari uyandiran, vesvese tiirii
seylerle kalbini ifsat eden de onlardir. Onlar besmele ¢cekilmeyen yemege ortak olmakta ya
da besmelesiz cimaya istirak ettiklerinden, cocuklarimiz bu yiizden hayirsiz olmaktadir.
Cinler siiper yetenekleriyle istedikleri sirete biiriinebilmekte, istedikleri yere aninda
gidebilmekte, cok zor isleri basarabilmektedirler. Yeryiiziinde onlardan hali bir kose yok
gibidir. Denizlerin derinliklerine dalip inci mercan c¢ikarmakta; bu da yetmeyip goge
tirmanmakta, meleklerin konusmalarini dinleyip kahinlere haber vermektedirler. Biiyii
sektoriintin goniillii veya goniilsiiz koleleri olarak biiyiiciilerin emrinde huddam olarak
caligmaktadirlar. Asag yukar tiim kisilik bozukluklar1 ve psikolojik rahatsizliklar onlarin
eseridir. Matematik denklemlerindeki “x” gibi biitiin mechul, karanlik, tekin olmayan islerin
miisebbibi bu cinlerdir. Dolayisiyla cinler her kapiyr acan bir maymuncuktur. Tim
giinahlarimizi goniil rahatiyla {izerine yiikleyebildigimiz bir gilinah kecisidir. Nedenini
bilmedigimiz her tiirlii tabiat hadisesini izah eden din bir enstriiman, her tiirlii cehaletimizi
orten ser‘1/kitabi bir destektir.

Aslinda cin konusu bastan sona ontoloji, kozmoloji, astronomi, psikoloji, tip ve
biyoloji gibi diger pozitif bilimlerin de konusudur. Bir tiir yiyen-igen, hemcinsleriyle ve
bizlerle cinsel temas kurabilen, cogalip-iireyen, i¢lerinde mii’mini kéafiri, hatta su anki
miisliimanlar gibi iclerinde Siinnisi, Haricisi, Siisi ve Mu‘tezilisi olan, bizim gibi firkalara

boliinmiis, ceza ve ikaba muhatap, kabileler halinde yasayan bu sosyal varliklarin nesnel
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gercekligi nedir? 21. yilizyilin kozmolojisinde, evren tasavvurunda, tabiat felsefesinde
bunlara yer var midir? Dini naslarda zikredildikleri icin bu varliklar1 pesinen kabul mii
edecegiz? Bu varliklar1 aklimizla, bilimsel verilerle nasil telif edecegiz? Orta Cag diinyasinin
bu mitolojik unsurlarimi, alt tanrilarini, demonlarini, devalarimi (devlerini) perilerini
(nymphes), gllyabanilerini, hin oglu hinlerini, tecaviizcii ‘Adar veya Gad(d)ar’larini,
si‘latlerini, sirenlerini ve daha onlarca tiiriiyle bu paganist unsurlari dini ve diinyevi

hayatimizin ayrilmaz bir pargasi yapmaya devam mi1 edecegiz?

Cinlerle korkutulan ve bu yiizden ruh sagligin1 kaybeden pek c¢ok insan vardir. “The

99k

Exorcist” gibi filmlerin basrol oyuncusu olan Seytan, Bat1 diinyasini1 dehsete diisiirmektedir.
Ulkemiz insan1 ise seytandan daha ziyade cinlerden korkmaktadir. Bircok dindar insan,
cinler ha bugiin ya yarin gelecek, bana musallat olacak paranoyasiyla yasamaktadir. Cinciler
tarafindan korkutulan ve aldatilan ve boylece sOmiiriilen insanlarin dini ve vicdani
sorumlulugu, cinlere inanmayanlar1 tekfir eden biz ilahiyat¢ilarin olmalidir. Popiiler
hurafelerin biiyiik bir kismi cin inanciyla baglantihdir. ilahiyat camiasi olarak bizler bu
hurafelerle savasacagimiz yerde, cinler hakkinda bir takim gercek dis1 bilgilerle insanlari
hurafe sarmali i¢ine hapsediyor, binlerce yil Oncesinin mitolojik evren tasavvurunu
“Allah’in ayetleriyle miidellel ezell hakikatler” diye mesrulastirtyoruz. Cin meselesi dinin
en mitik sahasidir. Istismara en acik kismidir. Mevcut cin ve seytan itikadimizla insanimizin
hala saglikli kalabilmesi bile biiyiik bir basaridir. Kilise Orta Cagda milyonlarca masumu
engizisyondan gecirmis, ruhlarimi seytan ele gecirdi paranoyasiyla engizitorler tarafindan
akla hayale gelmeyen iskencelere maruz birakilmis, hatta ruhlarini arindirmak gayesiyle
yiizbinlerce zavalli diri diri yakilmistir. Bagka bir anlatimla kilisenin yanlis cin ve seytan
inanci insanliga bu varliklarla mukayese edilemeyecek kadar daha fazla zarar vermis ve hala
da vermeye devam etmektedir. Insanin gayb konusundaki bilgisizligi, insan1 istismara acik
hale getirmektedir. Cin kavrami etrafinda yaratilan korku ve bir¢ok folklorik unsurun da
eklenmesiyle kulaktan kulaga gittikce biiyiimiis ve akl-1 selim sahibi insanlar1 bile esir alir
hale gelmistir. Cinlerin, seytanlarin, perilerin cirit attig1 ve Demokles’in kilic1 gibi insanin

tepesine dikilen bu varliklarin egemen oldugu bir diinyada, insanin baskalarina huzur ve

* 1973 Hollywood yapimi “The Exorcist” filmi yiizyilin en korkung filmi secilmistir. Ana tema; ruhunu
seytanin ele gecirdigi bir geng¢ kizi papazin exorcist /seytan ¢ikarma uygulamasiyla kurtarmasidir. Kilise bu
senaryoyla seytanin ne kadar tehlikeli bir diisman oldugunu, onun gercek yiiziinii gostermeyi amaclamistir.
Orta Cag’da nicin yiizbinlerce insani ruhlarini arindirmak i¢in diri diri yakti§inin da bir nevi apolojisidir. Tiirk
korku filmlerinin temasi ise -Tiirklerin seytan: pek ciddiye almamasindan kaynaklansa gerek- cinler veyahut
cin musallat olmasi gibi konulardir.



giiven vermesini (mii’min olmasini) birakin, kendisinin bile giivende olmasi miimkiin
degildir!. Orta Cag Araplart ve onlardan onceki milletlerin evreni cinlerle, seytanlarla,
ifritlerle, habis ruhlarla tika basa doluydu. Bu alt tanrilar/demonlar onlarin hayatinda
Yaratict Tanridan daha fazla etkindiler. Biyolojik ve psikopatolojik rahatsizliklarin
miisebbibi cinler/seytanlardi. S6z konusu bu alt tanrilara serrinden emin olmak icin
Allah’tan daha fazla yalvariyorlardi. Cahiliye Araplarinm cin inanci islam sonrasinda da
biiyiik 6lciide devam etmis?, akil ve mantigin saf dis1 oldugu, hicbir insicam ve diizenin
olmadig bir tabiat felsefesini bize dayatmistir. Dinin icinde kendine saglam yer tutan bir¢cok
folklorik unsur ve mitik 6ge, dinin sagduyu zemininde anlasilmasiin oniindeki en biiyiik
engel durumundadir. Bu mitik alan tabiri céiz ise, birinci derece afet bolgesi ilan edilip, acil
miidahale edilmesi gerekirken, sz konusu bu mitik alan birinci derecede sit alani ilan edilip,
dokunulmazlik kazandirilmistir®. Bugiin bile Miisliimanlarin batil inanglarinin biiyiik lgiide

mevcut cin inanglarindan beslendigini sdylemek miimkiindiir.

Bu konu “Kur’an’a (veyahut hadislere) gore cin inanci” seklinde daha dnceden
incelenmis olmakla birlikte -dinin i¢inden olmak kaydiyla- herhangi bir elestirel calisma
yapilmamustir. Cinlerin Kur’an’da zikredilmesi bu varliklarin nesnel gercekligine dair kudsi
bir onay seklinde yorumlanmis, bu da “cin kavram1” etrafinda olusan bir¢ok halk efsanesine

mesruiyet saglamistir.

Kur’an’da zikredilmesinden hareketle mesruiyet de kazanan ““cin kavrami” etrafinda

bircok mitolojik efsanenin IslAm diinyasim isgal etmis oldugu yadsinamaz bir gercektir.
Acaba Son Kitap’ta bu varliklar ispat icin mi, yoksa nefiy (red ve inkar) icin mi
zikredilmislerdir? Yoksa miisriklerin alt ildhlar1 olan bu varliklar1 asagilamak, miisriklerin
sakim sirk inancini, olguyu betimlemek i¢in mi s6z konusu bu varliklara deginilmistir? Bunu
incelemek icin cin ve seytanla ilgili ayetleri yeniden okumaya tabi tutulacaktir. Cin ve seytan
gibi kelimelerin etimolojisinden, ilm-i viichtan yararlanarak s6z konusu bu kelimelerin
farkli anlamlara gelebilecegi; buradan hareketle ilgili ayetlerin metinsel ve tarihsel
baglamim da dikkate alinarak yeniden anlamlandirmaya calisildiginda cin kelimesinin

medliliiniin bazen melek, bazen, seytan bazen de insan oldugu goriilmektedir. Ayn sekilde

!'Saban Ali Diizgiin, “Kaynak Degeri Acisindan Islam Halk Ogretisindeki Mit ve Efsaneler”, Gnostik Akimlar
ve Okiiltizm Sempozyumu, Malatya 2012, ss. 353-354.

2 Edward Westermarck’in Isldm Medeniyetinde Eski Putperestlik, Cahiliyet Devrinden Artakalan ve Kalinti
Halinde Yasamaya Devam Eden fnanglar, Cin (Cev. S. Nazmi Coskunlar), Yeni Matbaa, Ankara 1962. adli
eseri cahiliye inanglarinin Islimi donemde de devam ettigini iddia eden bir kitaptir.

3 Diizgiin, a.g.m, s. 358.
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seytan kelimesi de cogunlukla “sGireten insan, sireten seytan” kimselere delalet ettigi
soylenebilir. Klasik tefsirlerde de yapildig: iizere ilgili ayetlerin “esbab-1 niizliliine” dair
rivayetlerden yararlanmay1 diisiiniiyoruz. Yapacagimiz bu islem yeni, orijinal de degildir.
Binlerce yildir ulema bu tiir nasslari, Arap dilinin miisaade ettigi imkanlar ¢ercevesinde
te’vil etmis, ilk akla gelen anlamdan daha baska bir anlama da gelebilecegini gostermeye
calismislardir. Bu anlamda yapilan bu calisma bir tiir tefsir calismasidir. Tlgili Ayetleri daha
onceden boyle farkli okuyanlar oldugu gibi, sz konusu ayetlerin “yorum” adi altinda
yormadan, asir1 tevillerle anlamini buharlastirmadan, Sari’nin muradini ters yiiz etmeden
okunabilecegi gosterilecektir. “Cin ve seytan” kelimesinin gectigi ayetler tek tek ele
alinacak; ““cin, can, cinnetiin, seytan” seklinde ayetlerde gecen kelimelere “melek, seytan ve
insan” seklinde anlam verilecektir. Mustafa Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim Meali’nden
yararlanmakla birlikte ilgili ayetler bizim tercih ettigimiz istikamette meallendirilecek,
gerekcesi de altinda verilecektir. Bununla birlikte, caligmada ortaya koymaya calisilan “halk
muhayyilesindeki yiyen-igen, evlenen, cogalan, nazar degdiren, hastalik tasiyan, carpan,
bizim gibi ceza ve ikaba muhatap soyut cinlerin olmadigina dair” ana tezimize (teorimize)
uymayan ayetler oldugu da agik yiireklilikle belirtilmis; bu ayetler de “edebi bir metin olarak
Kur’an*’ yontemiyle izah edilebilecegi belirtilmistir. Arap edebiyatinin saheseri kabul
edilen Kur’an gibi edebl metinlerde tesbih, mecaz, istiare gibi edebi sanatlar; kissa (hayali
hikayeler), tahyil (canlandirma, hayali kurgu), temsil (mesel, sembolik anlatim) intak
(cansiz nesnelerin, hayvanlarin konusturulmasi), teshis (soyut kavramlarin sahislastirilmasi)
gibi anlatim teknikleri bulunabileceginden, immi Arap toplumuna, bildikleri kissalar,
onlarin sevdikleri iislipla (darb-1 mesel, fabl vb.) anlatilmis olmalidir. Kur’an’da zikredilen
cin ve seytanlarin vahyin ilk muhataplarimin bildigi kissalar iizerinden ‘“hisse” verme

amactyla anlatildigi; dolayisiyla bu cin ve seytanlarin da oykiiniin kahramanlar1 olmanin

* Emin el-HOIi (1895-1966)'ye gore, Araplarin Kur’an’i kabulii, onun edebi giicii ve iistiinliigii temeline
dayandigindan, Kur’an’in edebi acidan arastirtlmasi bir tercih meselesi degil, mecburiyettir. [Nasr Himid Ebl
Zeyd, “Kur’an’a Edebi Yaklasim Cikmazi1”, (Cev. Nihat Uzun), DAAD., c.12, Sy: 3, 2012, s. 257.] Emin el-
Hili’ye gore Kur’an’in ve dolayisiyla Islam’1n Araplar tarafindan kabulii, Kur’an’1n, insanlarin ortaya koydugu
metinlere kiyasla sahip oldugu mutlak iistiinliigti fark etmeleri temeline dayanir. Nihayet; dil, belagat ve kelam
bilginlerinin Kur’an’in i’cazin1 onun beldgat 6zelliklerini dikkate alarak yapmalari onun edebi bir metin
oldugunun gostergesidir. [Nasr Himid Ebd Zeyd, /lahi Hitabin Tabiati, (Cev. M. E. Masal), Kitabiyat Yay.,
Ankara 2001, s. 13.] Araplari teslim-i silaha zorlayan onun fesahati ve belagatidir. Rivayet edildigine gore

Bedevi “ »§ & g8 [15/94] dyetini duydugunda secdeye kapanmus ve “Ne oldu?” diye soruldugunda ayetteki
belagat ve fesahata secde ettigini soylemistir. Bir bagkasi “LS | }ia-lr 4! }ia\.-»\ Gl [12/80] ayetini duydugunda

“Hicbir mahldk bu kelamin bir benzerini sylemeye gii¢ yetiremez” demistir. Maverdi, en-Niiket ve’l‘uyiin,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., c.1, s. 30.



otesinde nesnel gercekliklerinin bulunmadig izah edilmeye calisiimistir. “Akil ile nakil

tearuz etse, akil evvel, nakil onunla miievveldir” ilkesi prensip edinilmistir.

Burada “mitoloji” ile neyi kastettigimizi kisaca izah etmemiz gerekmektedir.
Mitoloji; modern bilimlerin heniiz inkisaf etmedigi ylizyillarin arkaik, ilkel evren
tasavvurudur. Kimya ile simyanin, astronomi ile astrolojinin birbirinden ayrilmadig: doga
yasalarinin heniiz bilinmedigi iptidai bir tabiat felsefesidir. Nedensellik/illiyet ilkesinin gz
ardi edildigi, dolayisiyla tabiat olaylarinin tanrilar ya da cinlerin (melek veya seytan) isi
olarak goriildiigii bir evren tasavvurunun egemen oldugu modern bilim 6ncesi zamanlarin
bilim dilidir. Cinlerin, perilerin, devlerin cirit attig1, hastaliklara cin ve seytanlarin neden
olduguna, sihirbazlarin insam1 esege doniistiirebildigine inanmildigi bir tarih dilimidir.
Dolayisiyla boyle bir diinyanin dili de mitolojik kavramlarla doludur®. Bu nedenle bu

insanlar1 asagilamadan, onlarla empati kurmak, onlart anlayisla karsilamak gerekmektedir.

Mit (myth) kelimesi koken olarak; “soz ya da konugsma’ anlamlarina gelen, Yunanca
mithos’dan gelmekte olup genel anlamda sozlii olarak nakledilen hikayelerdir. Mitos terimi
Oykii anlamina da gelir. Mitoloji kelimesinin Arapgasi “listlire” de, asilsiz efsane anlaminda
olmayip, isimleri unutulmus, nesilleri kesilmis toplumlarin hikayeleri, tarih-i kadimdir.
Ustfire nin “historia/tarih” ile de semantik bag1 vardir. Kissa da, iist(ire’nin {istlendigi benzer
bir fonksiyonu icra eder. O da mitoloji gibi ¢ok eski zamanlarin, kiiltiirlerin anlatisidir®.
Elmalili, kadim tarih anlamindaki bu kelimenin tarihe karismis, masal olmus anlamina
gelebilecegini ifade eder’. Ibn Kuteybe esitiru’l-evvelin deyimini kadim iimmetlerin
haberleri seklinde anlamis ve satir kelimesinin ¢ogulu olan esatiri; gecmis milletlere dair

kayda ge¢mis metinler olarak tefsir eder®. ibn Astr da iistiire kelimesine “ge¢mis toplumlara

5 16. yiizyilda bile “mutlak, goreli, nedensellik, kavram, sezgi” gibi kavramlar heniiz Fransizca sozciik
haznesine girmemisti. [Karen Armstrong, Tanrimin Tarihi, Ayra¢ Yay., Ankara 1998, s. 362.] Beynin akil ve
duygularin merkezi oldugu ancak 1800°li yillarin baginda Franz Joseph Gall adli Avusturyali bir doktor
tarafindan soylenmistir. Bahri Karacay, “Beyin ve Kisilik™ Bilim ve Teknik, Subat 2010, s. 74.

6 Kissalarin birinci dzelligi sahis, zaman ve mekandan tecrit edilmis gergek iistii olaylarmn dile getirildigi
anlatilar olmasidir. Onlar, insanin icinde yasadigi mekan ve zamandan farkli askin bir zaman ve mekanin
olaylaridir. Baska bir deyisle kissalar; bir ge¢mis yorumuyla birlikte, simdiyi ve gelecegi ayni anda anlatmay1
hedeflemektedirler. Kissalar; “Ornek, misal” olmasi icin anlatilan bununla birlikte gercek diinyada
yasanmayan mesel’i (galati masal) da kapsayan, iislup itibariyle nazari/ kurgusal olan anlatilardir. Malinowski
gibi antropologlar, mitosu “toplumsal isteklere dayali, dinsel gereksinimleri ve ahlaksal dzlemleri derinden
doyurmaya yonelik eski bir ger¢ekligin yeniden anlatilmasi” olarak tanimlar. Sinasi Giindiiz, “Kutsal Hakkinda
Konusmak: Dinsel Soylemde Mitos”, Milel ve Nihal, c.6, Sy: 1, 2009, s. 16.

7 Saban Karatas, Halefullah, Eserleri ve Kur’an Tefsiri ile ilgili Goriigleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2011,
s. 331.

8 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1978, s. 37.
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ait kissa ve haber” diye anlam vermistir®. Derveze’ye gore de iistlire kelimesinin asilsiz ve
hurafe tiirii anlatilar i¢in kullanilmas1 ve pejoratif bir anlam yiiklenmesi daha ge¢ tarihlerde
olmustur'®. Kissalar, cahiliye Araplarinin olmus veya olmasi miimkiin olaylari (tarihi ve
temsili/ sembolik) anlatmak icin kullandiklar1 bir anlatim teknigidir. Artik Isrdiliyat’a -
Mesthiyyat ve Araplarin kendi mitolojileri de dahil olmak iizere- Orta Dogu cografyasinin
ortak mitolojisi nazariyla bakilmaktadir. Ozetle Isrdiliyat’a, Orta Cag’daki mitik Arap
aklinin Tanr1’yi, tarihi, diinyayi, esyay: algilama tarzi da diyebiliriz'!. Bu nedenle artik
“mitoloji, iistlre, mit, Isrﬁiliyﬁt” gibi kavramlara biraz daha sempatik bakmamiz icap
etmektedir. Mitosun ayrintilar1 gercek dist olsa da, vermek istedigi mesaj gercek olabilir.
Nasil evliya menkibeleri nesnel bilgi nakletmek icin anlatilmiyor ve bunlarin sihhati

sorgulanmiyorsa, kissa, menkibe ve mit de verilmek istenen mesaj i¢in birer kiliftir.

Calismamiz “cin ve seytan kelimelerinin gectigi ayetleri yeni bir okumaya tabi
tutmak” amaci giittiigiinden, bir “tiir mitolojiden arindirma sayilabilir. “Demitolojizasyon
/Mitolojiden Arindirma” kavrammin mucidi Alman asilli Protestan teolog Rudolf
Bultmann’dir (1884-1976). Ona gore Yeni Ahit, literal olarak okundugunda mitolojik bir
diinya goriislinii yansitacagindan; boyle bir diinya goriisii modern insan tarafindan kabul
edilmeyecektir'?. Miladi birinci yilizyilda yasayan insanlarin mitolojik kozmoloji
tasavvuruna gore diinya; listte cennet, altta cehennem olmak iizere ii¢ kath bir yapidir.
Bultmann’a gore bu mitolojik tasavvur aslinda ilahi olanin beserl terimlerle izah
edilmesinden baska bir sey degildir. Tanr1’nin gokte/cennette olmasi, O’nun askinligini ifade

eder'®. Mitolojinin amaci diinyanin objektif bir resmini sunmak degildir. Mit; askin giicleri

9 fbn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984, ¢.7, s. 182.

10 Mustafa Oztiirk, Kur’dn Kissalarimin Mabhiyeti, Kuramer, Istanbul 2016, s. 56. Dini metinlerde “iistlire”
bagligiyla anlatilan kissalar1 gormek miimkiindiir. Sitheyli, er-Ravdu’l-iinf fi serhi’s-sireti’n-nebeviyyeti li’bni
Hisam, Daru 1hyéi’t-Tijrasi’1-Arabi, Beyrut 2000, c.2, s. 190.

! Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s. 231.

12 Bultmann’a gére modem insanin diinya algisi, eski insanlarin diinya algisindan farklidir. Evrendeki
bilinmeyenler azalmis, cinlere, perilere inanan insanlar kalmamigtir. Yine o, aciklayamadigi ve nedenini
bilmedigi her olaya kolayca mucize olarak adlandirmaz. Oysa Yeni Ahit mucizelerden, ifritlerden, cinler ve
seytanlardan; bunlarin insan hayati iizerindeki etkilerinden s6z etmektedir. Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve
Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, Milel ve Nihal, c. 6, Sy: 1, 2009, s. 31.

13 Yeni Ahit’in 6ziinii teskil eden kurtulus doktrininin ele alinis bi¢imi de biitiiniiyle mitolojiktir. Yahudi ve
Gnostik ¢evrelerde yaygin olan bircok mitolojik unsur Yeni Ahit’'te Isa’mn tarihsel varligina uyarlanmustir.
Diinyaya insan kiliginda gelen tanrisal bir figiir olarak resmedilen Mesih (Christ), Gnostik kurtaric1 (Redeemer)
mitinin bir pargasi olup bu mitolojik figiir Yeni Ahit’te Nasiral Isa’min tarihsel kimligiyle mezcedilmistir. Tlk
donem Hristiyanlarin diinya goriislerini sekillendiren bu mitolojik dil nedeniyle onlar kerygma’y1r (Tanr1
mesajini) i¢ine dogduklar: tarihsel doneme hakim olan mitolojik dil ve diinya tasavvuruna gore formiile
etmislerdir. Bk. Mustafa Oztiirk, “Demitolojizasyon ve Kur’an”, Cukurova UIFD., c.4, Sy: 1, 2004, ss.121-
130.



7

betimlerken, insanin kendi diinyasina ait olan tasvirleri kullanir. Goriilebilir evrenin
malzemeleriyle goriilemeyen alem hakkinda betimlemelerde bulunur. Bu anlamda mit,
nesnel olmayan gercekligi nesnellestirerek insana sunar'. Kutsal Kitap metni Yahudi irkinin
cocukluk donemine ait bir mitolojik dille yazilmistir. Bu dilin en belirgin vasfi ise dogrudan
dogruya duyulara hitap eden somut seylerden kopamamak, nedenlerden bi-haber olmak,
dolayisiyla her seyi Tanr1’ya baglamak ve nihayet soyut kavramlardan yoksun oldugu i¢in
stirekli olarak Oykii ve Oykiilemeye basvurmaktir. Kisaca demitolojizasyonun amaci;
mitolojiyi bertaraf etmek degil aksine okuyup anlama siirecinde, onun icerdigi hakikati
perdeleyen, mitolojik anlatimin en belirgin 6zelligi olan nesnelligi géz ard1 etmektir. Baska
bir deyisle demitolojizasyon, mitolojinin sdylemek isteyip de dilsel yetersizliginden dolay1
bir tiirlii soyleyemedigi gercek maksat ve meramini belirlemektir. Zararsiz bir diizmece
olmaktan ote, hakikatin yetersiz, arkaik ve ilkel ifadesi olan mit ile bilim arasindaki celiski,
literal okuma/ anlamadan kaynaklanir'®. Mitolojiden arindirmanin amaci, mesajin modern
insana ulagmasini saglamaktir. Her tarihsel toplumun farkli anlama bi¢imleri olup, mitoloji
de bunlardan sadece biridir'®. Sorun bir anlama (hermendtik/ yorum teorisi) sorunudur.
Demitolojizasyon’un amaci Yeni Ahit’teki mitolojik ifadeleri gidermek degil, fakat onlar1
yorumlamaktir. Mesajinin modast ge¢cmis olan antik diinya goriisiine bagli olmadigini

gostermektir!”.

Din dili analitik olmayan bir dildir. Bagka bir ifadeyle din dili; mantiksal/bilimsel
onermeler icermez. Binlerce sene insanlik, i¢inde yasadigi diinyaya semavi dinlerin
gozliigiiyle semadan bakarken, ¢agdasi oldugumuz insanlik ise artik diinyadan semaya
bakmaktadir. Dolayisiyla her iki paradigmanin anlatim dili, felsefi kiiresi birbirinden
oldukga farklidir. Her toplumun kendine 6zgii bir dili vardir ve Allah da vahyini génderirken
o toplumun tedaviilde olan dilini kullanir. Her dil ise dogal olarak icinde bulundugu belirli
bir ¢evrenin kiiltiir ve hayat tarzim1 yansitir. Dogal olarak Kur’an dili; yalin ve birlesik
ifadeleriyle, 1stilahlariyla, iislubuyla, temsilleriyle, tesbihleriyle, istiareleriyle, mecazh
ifadeleriyle, kisacas1 tiim bu 6zellikleriyle miladi yedinci asirdaki Arap toplumunun dilidir.
Arabilik; salt lisana iliskin bir niteleme degil; aksine lisan1 kendisinden bagimsiz

sayamayacagimiz kiiltiir ve zihniyeti de kapsayan bir nitelemedir. Ciinkii bir toplumun

14 Batuk, a.g.m, s. 47.

15 Oztiirk, a.g.m, ss. 127-130.

' Bk. Ayse Cil, “Rudolf Bultmann’in Mitolojiden Arindirma Projesi ve Vahiy ile Iliskisi”, Kelam
Arastirmalari, 10:1, 2012, s. 200.

7 Werner G. Jeanrond, Teolojik Hermendétik, (Cev. Emir Kuscu), iz Yay., Istanbul 2007, s. 221.
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yasam tarzi, gelenekleri, diinya goriisii, inanclari, o toplumun diline yansir'®. Din icinde
gelistigi toplumdan ve onun dilinden ve bu dilin kendi i¢inde barindirdigi “evren
tasavvurundan” ayri1 diisiiniilemez. Iman; bir kiiltiir iizerinde sekillenir, dziimsenir ve

yasanir'®,

Kendini birinci yiizyilin pagan mitolojisinin kavramlariyla ifade etmis, gnostik
kiiltirden derin izler tasiyan, apokaliptik edebiyatin devami Hiristiyanlikla Islam’mn
mukayese edilmesi bile abestir. Bununla birlikte her bir din kendini gonderildigi toplumun
diliyle, diger bir deyisle evren tasavvuruyla ifade etmistir. Dolayisiyla cahiliye Arap

3

toplumunun mitolojik dilinin “vahiy-olgu diyalektigi geregi” din diline yansidigi da bir
vakiadir. Insanligin ortak miras1 olan ve kolektif bellekte muhafaza edilen mitlerden, dinin

asli oldugu iddia edilmemek kaydiyla istifade edilebilinir.

Tezin kapsamina ilk basta dahil etmeyi diisiindiigiimiiz “Melekiyat/Angelology ve
edilebilir hacmi agmas1 nedeniyle c¢ikarildi. “Miisliimanlarin Mitolojik Evren Tasavvuru”
adl iiniteyi ise Ozetleyerek ilgili boliimde verilmeye ¢alisilmistir. Ayrica bazilar tarafindan
simdilerde cinlerin yasadigi evrenler olarak lanse edilen “Paralel Evrenler, Kuantum
Catallanmas1™ gibi teorilere de sozii daha fazla uzatmamak icin girilmemis, daha dogrusu
cinlerin bu tiir sizofrenik teorilerin ongordiigii fantastik evrenlere kagcmalarina daha bastan

olanak taninmamuistir.

Tez, multi-disipliner bir yap1 arz ettiginden, Dinler Tarihi, Tefsir, Siyer, Hadis gibi
dini kaynaklarin yaninda Psikoloji, Kozmoloji, Mitoloji gibi modern bilim kaynaklarina da
olabildigi kadar miiracaat edilecektir. Tezin kapsamiyla baglantili olarak oncelikle Jewish
Encyclopedia, Encyclopedia of Demons, Angels vb. Demonoloji, Angeloloji ve Mitoloji
eserlerine miiracaat edilecektir. Islam oncesi ve sonras1 Araplarin cin inanc1 icin de Sibli’nin
Akdamii’l-mercan fi ahkdami’l-can, Cahiz’ 1n Kitabu’l-Hayevdn, Cevad Ali’nin el-Mufassal fi
tarthi’l-Arabi kable’l-Islam, Taberi’nin Camiu’l-beyan fi tevili’l-Kur’dn basta olmak iizere
cesitli tefsir, siyer ve hadis kitaplarina miiracaat edilecektir. Hadislerin belli bir tarih ve

cografyanin  kiiltlirlinii, olguyu yansitigini diisiindiigiimiizden hadis kritiklerine

18 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Islami Ilimler Dergisi, Sy: 2, 2006, s. 62.
19 Ozcan, Teolojik Hermendtik, Alfa Yay., Istanbul 2000, s. 40.

20 Bk. Ahmet Yasar Ocak, “Islim’mn Temel Inanclar1 Etrafinda Olusan Mitolojik Kiiltiir: Islim Mitolojisi”
Milel ve Nihal, c.6, Sy: 1, 2009, ss. 141-142.
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girilmeyecektir. Cin inanct tabiat felsefesi ile dogrudan baglantili oldugundan

Miisliimanlarin evren tasavvurlarimin Kur’an, tefsir, hadis ve cografya kitaplarinda,

Acdibii’l-mahliikat ve Gardibii’l-mevciidat tiirii eserlerde nasil ele alindigi, bunlarin bilimsel

degeri, sihhati ozetle arastirilacaktir.



BIiRINCi BOLUM
ISLAM ONCESI DIN VE KULTURLERDE CiN iNANCI

Tez konusu “cinler” bashigi ile sinirlari tayin edilmisse de cin inancinin melek ve
seytanlardan ayrilmasi miimkiin degildir®!. Ilerleyen boliimlerde goriilecegi iizere, Zerdiist
ayn1 varliklar iistlendikleri kozmik goreve gore ahura/melek ve daeva/dev/cin/seytan olarak
tasnif etmis; Yahudilerin diismiis melekleri de bilahere cin ve iblislere /demonik varliklara
doniigmiistiir. Is]am irfanindaki Azazil denen melek, Allah’a isyanindan sonra iblis/seytana
doniigmiistiir. Aym1 varliklar mahiyetleri degismeksizin, nitelikleri degiserek tercihlerine,
iistlendikleri goreve gore farkli isimler almislardir??. Siimerler doneminde bu demonik

varliklar heniiz bugiinkii seklini almamus, hibrit/melez varliklar konumundadir.
1.1.Siimerlerde Cinler (Hibrit Varhklar)

Siimer uygarhg, ibraniler Tevrat’s, Yunanlilar ilyada ve Odessa’yr yazmadan bin
kiisur y1l 6nce mitolojiler, destanlar, ilahiler, agitlar, atasozleri, masallar ve hikayelerden
olusan cok zengin bir edebiyat iiretmisti?** Tarih boyunca insanlar -Tanr1 disinda- ikinci
dereceden tanrisal varliklara da inanmiglardir. Ilk baglarda bugiin demon (cin/iblis)
dedigimiz varliklar1 bulmak biraz zordur. Daha dogrusu bu varliklar melek, cin, tanri
karisimi  hibrit  varliklardir.  Ornegin, Utukku denilen demonlar Tanri Anu’nun
tohumlarindan dogmuslar, bir kotii dadi tarafindan biiyiitiilmiislerdir. Bunlar Anu’nun
elcileri olan yedi kotii tanridir. Firtina tanris1 Adad’in saginda yiiriirler. Ya da tanrilarin
tahtini tagirlar. Insanlar haddinden fazla cogalip tanrilari rahatsiz etmeye baslayinca tanrilar
onlarin dogumlarini Lamastu gibi demonlarla sinirlandirmaya karar verir. ilk baglarda bu
hibrit varliklar iyi veya kotii olarak tasnif edilmeyen kaotik dogal giiclerdi. Onlar tanrilarin
yardimcist olabildigi gibi ritiiellerde kendilerini efsunlayan kisilerin koruyucusu da
olabilirlerdi. Kozmik diizende oynadiklari rol fonksiyonel ve gerekliydi. Bilyiilerin amaci

onlar1 yok etmekten ziyade uzak tutmak iizerineydi. Suglulara saldirdiklar1 kadar masumlara

2! Cinlerin egrarina/serlilerine seyatin, ahyarma/hayirh olanlara da melaike denilir.

22 Ornegin Philo’ya gore melek ve demon aym kozmik varliga verilen iki farkli isimden ibarettir. Filozoflarin
demon dedigi varliklara M@sa melek olarak isimlendirmistir. Ruhlar, demonlar ve melekler isimleri farkli,
gercekte ise ayni /6zdes varliklardir. Ludwig Blau vd., “Angelology”, Jewish Enc., c.1, s. 596; Dale Basil
Martin, “When Did Angels Become Demons?” Journal of Biblical Literature, 129, No:4, 2010, s. 672.

2 Ustelik Siimerlileri bize tanitan bu edebi metinler Avesta veya Kitab-1 mukaddes gibi iizerinde degisiklikler
yapilmamus, kil tabletlere yazildiklar1 bicimde giiniimiize kadar tahrip olmadan gelmiglerdir. Samuel Noah
Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, (Cev. Hamide Koyukan), Kabalc1 Yay., [stanbul 2002, ss. 13-14; 51-52.
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da saldirabildiklerinden davraniglarinda hicbir etik yon yoktu®. Gogii ve yeryiiziini
dolduran demonlardan pek azi insanlarin iyiligini diistinen koruyucu melekti®. Bunlar
digerlerinden daha belirsiz -kisisel tanrilar anlaminda- iyi demonlardi. Mezopotamya’da
kotiiliik ve hastaliklarin nedeni (Stimer veya Akadca bir adi olmayan) nasil yasadiklari
bilinmeyen, somut varliklar oldugu zannedilen demonlardir. Bunlardan kurtulmak i¢in de
“bliyli” ya da “cin ¢ikarma” denilen mitolojik tedavi tiirleri icat etmislerdi®®. Siimerler
zamanla cinleri iyi ve kot cin olarak tasnif etmis, iyilerin insanlari koruduguna, kétiilerin
ise insanlara igkence yaptigina inamilmistir. Kotii cinler (utukku) ilerleyen yillarda kotii
meleklere (seytanlara) doniisecektir?’. iki tiir Utukku vardi. Iyiligin giicii olmas1 muhtemel
birinci tiir utukkular; teskin edilene kadar yatismamis ruhlardir. Pengeli ve boynuzlu
korkung insan ve hayvan melezi seklinde tasvir edilen ikinci tiir ise piir kotiiliikk olan bir

tanrinin safrasindan yaratilmislardir?®,

Anlam itibariyle “cin, melek ve seytan”in her {i¢iinii de kapsayan bu varliklar yedi
gruba ayrilmislardi. Inanclarina gére bunlar hasta birine saldirdigi zaman Ashakku hastanin
basindan, Namtoru bogazindan, Utukku boynundan, Alu gdgsiinden, Etimmu kemerinden,
Gallu elinden, ilu ise ayagindan yaklasirmis. Bunlarin disinda insana zulmeden Magqlu, Sedu
ve Rabisu® da vardir. Sedu tapinak ve saraylarin kapisinda duran bir devdir. Aksiligi
tuttugunda kendisine yalvarmak gerekir. Rabisu nobetgilik yapar ve yol iizerinde av bekler;
Ayrica Lilh, Lilatu ve Ardat Lili isimleriyle belirtilen iiclii bir grup daha vardir ki, biitiin
bunlar Babil, Asur ve Stimer dinlerinde bazen cin, bazen melek ve bazen de seytan olarak

yorumlanmaya miisait goriinmez varliklardir®. Bu yedi grup cin/yedi habis ruh inanci

4 Lorenzo Verderame, “Their Divinity is Different, Their Nature is Distinct! Nature, Origin, and Features of
Demons in Akkadian Literature”, arege-2012-0008, ss. 118-119.

25 Hartmut Schmokel, “Siimer Dini II” (Cev. M. Turhan Ozdemir), Ankara UIFD., c.21. Sy: 1, s. 368.

26 Yolda kirli (regl halinde) bir fahise ile karsilasildiginda ugursuzlugu gidermek icin kadinin gdgsiine vurmak
ya da kétii bir diisiin ardindan “Iyiydi, Iyi bir diistii” demek gibi “s6ze/bedduaya” ve “eyleme” dayali birgok
rit/ritiiel icat etmiglerdir. Bk. Jean Bottero, Koétiiliik Sorunu, (Cev. M. Emin Ozcan), Dinler ve Mitolojiler
Sozliigii, (Ed.: Y. Bonnefoy), c.1, ss. 1021-1033.

27 Utuk(ku); Oliim tanricas1 Ereskigal’in emrinde calisan yedi gurup melez varliktan biridir. Dev bir larva
goriiniimiinde olan Utuk hastanin basina saldirirdi. Bu varligin eve girmesini engellemenin hicbir yolu yoktu.
Bunlarin hastanin ruhunu ele gecirme (domenic possession) kabiliyeti de vardi. Teresa Bane, Encyclopedia of
Demons in World Religions and Cultures, McFarland & Com., North Caroline 2012, s. 321.

8 Bane, a.g.e, s. 321.

* Tanri tarafindan birini cezalandirmak i¢in - bazen de kendi basina buyruk hareket eder- gonderilen Rabisu
kurbanlarina saldirmak i¢in karanlik koselere, ev giriglerine saklanir. Kisinin viicudunda zarar vermek istedigi
yeri elleriyle ovarak, oraya hastalik bulastirdiklarina inanilirdi. Bunlar saf deniz tuzuna duyarli olup, kisi kap1
esigine biraz tuz dokerek onlarin girisini engelleyebilir. Yine saldirilarindan korunmak i¢in onlarin ayak
izlerine basilmamasi ve Marduk’a ibadet edilmesi tavsiye olunurdu. Bane, a.g.e, s. 264.

2Ali Erbas, Melek Diisiincesinin Farkli Inanglardaki Tezahiirleri, Sakarya UIFD. Sy: 1, 1996, ss. 109-111; M.
Siireyya Sahin, “Cin”, DIA, c.8, s. 4.
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Hiristiyanlhiga kadar gelir®. Bunlar ilerleyen yillarda biiyii metinlerinde yedi cin kral1 olarak

zikredilecektir. Bu yedi ruhu/cini ¢esitli formlarda semitik efsanelerde gormek miimkiindiir.

Lilu ve Ardat Lili (riizgarin kizi) gibi demonlar nesil iiremesine mani olan
demonlardir. Lamastu, Labazu ve Ahhazu ¢cocuklarin kanlarini emen korkung yaratiklardir.
Utukku, Alu, Etimmu ve Sedu gibi devler ise, onceleri iyi olup da sonradan kotiiliige
meyletmisti®!. Disi seytan Lilith* kotti kadinlar gibi erkeklerin yolunu keser, fakat dostunu
tatmin etme yetenegi olmadigi halde onu bir daha salivermezdi. Bu Siimer ifriti, geceleyin
kadin seklinde erkeklerin rityalarina girip, onlarla cinsi miinasebette bulunmaktaydi*.
Lilith’in bir diger 6zelligi kisir veya insanogluna diisman oldugu i¢in yeni dogan bebekleri
zehirleyip oOldiirmesidir. Bu o6zellik, Lilith’e “bebek yiyici” veya “bebek katili” sifati
verilmesine ve onun, Mezopotamya mitolojisinde yeni doganlarin katili olarak bilinen disi
seytan Lamastu ile 6zdeslesmesine sebep olmustur. Lilith’in en biiyiik niteligi cinsellige olan

diiskiinliigiidiir. O, erkekleri sikica kavrayarak kendisiyle ¢iftlesmeye zorlar®.

Sokakta tanris1 yam1 basinda yiliriimeyen Siimerliyi, demonlar bir giysi gibi
sariverirdi*. Insanlar ifritlerin saldirilarindan korunmak igin bazi biiyii metinlerinin yazili

oldugu tabletler, amuletler tasimaktaydi®. Stimerliler ila¢ kullanmadan 6nce kotii ruhlarin

30 fsa, insan bedeninden cikan cinin kendinden daha kotii yedi arkadas: ile birlikte geri gelecegini syler.
[Matta, 12:43-45; Luka, 11:24-26] Isa’nin Mecdelli Meryem’den ¢ikardig1 yedili bunlardir.

31 Tansug-inanli, “Siimerlinin Diinya Goriisii ve Babil Edebiyatina Toplu Bir Bakis”, AUDTCF Der, c.7, Sy:
4. 1949, ss. 552-582; Verderame, a.g.m, s.122. Sedu (Sedu) okiiz kafali, kanath adam seklinde tasvir edilirler.
Bane, a.g.e, s. 286.

* Stimercede kabaca firtina ve riizgar anlamina gelen 11l kelimesi, Lilith’in hava unsuruyla irtibatin1 ifade eder.
Akkadcaya aynen gecen kelime, basta “tanri, ilah” anlamindaki ilu-alu gibi bir manaya evrilir. Bu, dénem
itibariyle iyi veya kotii tiim ruhlarin tanri olarak ta‘zim gordiigiinii de ortaya koyar. Ote yandan kelime Siimerce
kokenini de devam ettirerek seytan ve cinlere yonelik tedavi yontemlerinin anlatildigi pek cok metinde lilg,
lilitu ve ardat lili beraberce kullanilir ve bu kelimelerin hepsi de firtinali riizgarlara hitkkmeden ruhlarla
alakalidir. LilG giiney-bat1 riizgarini, lilitu “disi cin” veya “riizgar ruhunu” ifade eder. Lil’in bir diger anlamu
ise “zehir ve salgin hastalik”tir. Mezopotamya dinlerinde “seytan” olarak tanimlanan lil, hastalik getiren bir
riizgardir. Yahudi mitlerinde Lilith’in kocasi Samael’in etimolojisinde de samm (zehir) vardir. Sim{m,
genellikle Asya-Afrika c¢ollerinde ilkbahar-yaz aylarinda salgin hastalik ve veba tasiyan zehirli bir duman
anlamina gelir. Bk. Aynur Cinar, “Lilith: Yahudi Mitolojisinde Ana Tanriga’nin Diisiis ve Seytana Doniisiim
Seriiveni”, bilimname, Sy: 35, 2018, ss. 363-395.

32 Schmokel, a.g.m, ss. 367-390. Ug bin yil sonra Talmud geleneginde, Adem’in ilk karis1 olarak gosterilecek
olan disi demon budur.

3 Antik metinlere gore “lilitu ve ardat lililer” erkekleri tuzaklarina diisiirmek icin etraflarinda dolanir,
pencerelerinden bir riizgar gibi sizarak geceleri evlerine girerler. Lilith karakteri erkekleri ayartip kendine asik
ettikten sonra 6ldiirmek icin firsat kollayan Babil Ask ve Savas Tanrigasi Istar ile ortak niteliklere sahiptir.
Lilith’in sehvet diiskiinliigiiyle Inanna-Istar’a, bebek katliyle Lamastu’ya benzetilmesi, ona 6nceleri Firtina
Tanricasi olarak tazim edildigini fakat zamanla demonik bir karaktere doniistiigiinii de gosterir. Cinar, a.g.m,
s. 369.

3+ Jeffrey Burton Russell, Seytan, (Cev. Nuri Pliimer), Kabalc1 Yay., Istanbul 1999, s. 104.

35 Abdullah Altuncu, “Siimer Mitolojisi Baglaminda Otorite Tarafindan Sekillendirilen Ibadet ve Torenler”,
Kilis Yedi Aralik UIFD., c.1, Sy: 1, 2014, s. 151.
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eseri olan hastalig etkili bir dua ile uzaklastirmay:1 denerdi. Sihir, biiyii ve seytan kovmak
gibi islerin her ¢esidine basvurulurdu. Ozellikle Babil’de toplum hayatinin biiyii iizerine

kuruldugu sdylenebilir.

Stimerlerin dini; yildizlarla tanrilarin aynilestirildigi astral bir dindir. Her bir gezegene
atfedilen hususi kudretler ancak Siimer tanrilar panteonu ile tefsir edilebilir. Astrolojinin
esasini Siimer panteonu teskil eder. insanlarin 6mriinii yildizlarin hareketi belirlemekteydi.
Helenizm’e intikal ederek bugiine kadar yasamis olan baslica Stimer mirasi iste bu astral
dindir¥. Siimerlerin kanonik tanrilar listesi 15 bini bulur *®. Aslan, yilan ve boga seklinde
tanrilara rastlansa da Mezopotamya’da hayvanlara ve yari insan yar1 hayvan seklindeki
melez varliklara (demonlara) tapilmazdi®®. Siimerlerin yaratilis mitine gore insan; evrene
kotiiliik tohumlart eken (seytanlar sahi, bas cin) Kingu’nun kanindan dogmustur. Mitin
dedigi 6zetle sudur: “insan temelde kotiidiir ve seytansidir. Kétiilik onun tenindedir®.”
Stimerler ve Samiler baslarina gelen felaketlerin iblislerden geldigine inaniyorlardi. Asur ve
Babil dinlerinde insanlar iblislerin ikametgahi durumundaydi*'. Stimerlerin binlerce tanrisi
zaman icinde azalmis, bazilari cin (demon /seytan), bazilar1 melek olmustur. Belli bash
tanrilar diizenli tapinmanin nesnesi ve kural koyucular1 olunca, demonlar onlara boyun

egmek zorunda kaldilar*’.

Stimerliler her ne kadar diinyada medeniyeti baslatan toplumlar olarak kabul edilseler
de, bilimsel tamimlama ve genelleme yoOntemini bulmayr basaramadilar. Neden-sonug

iliskisinin ayirdinda olan Siimerli filozoflar, bunu evrensel bir yasa olarak ifade

36 Hikmet Tanyu, “Biiyii”, DIA, c.6, s. 501; Schmokel, a.g.m, s. 368. Kotiiliikleri demonlarin eylemi goren
anlayisin karsisinda, demonlari1 tanrilarin emrinde oldugunu savunan bir diger goriis bulunur. Bu anlayis “biiyii
bozmalar1” ilerleyen yillarda ibadete doniistiirecektir. III. bin yilin ortalarindan itibaren Samilerin tanrilar
insanlarin toplumsal, idarf ve siyasi a¢idan drgiitlenmelerini iistlendiginden, koyduklar: kurallara uymayanlarin
cezalandirilmasi gerekiyordu. Haliyle kotiilik/hastalik artik demonlardan degil, tanrilarin tecziyesidir. Demon
ya da biiytictilerin neden oldugu kotiiliikler/hastaliklar aslinda bireyin isledigi bir takim suglarin kargiligidir.
Demonlar sadece iskence aletidir. III. bin yilin sonlarinda cok sayida dua sozciigii ortaya ¢ikar.
Kotiiluge/hastaliga maruz kalan bireyin tedavisi bir takim ritlerle, 6zellikle de cin ¢ikarici (asipu) tarafindan
idare edilen torenlerle yapilir. Biiyiiciilitk sanigin yargilandig1 ama bunun beraat dilekleriyle yapildig: bir dava
gibi gergeklesir. , “Kotiiliikk Sorunu”, a.g.e, ss. 1021-1033.

37 Bk. Benno Landsberger, “Siimerler”, (Cev. Mebrure O. Tosun), Ankara UDTCFD, c.2, Sy: 5, (1943) s. 93.
3% Muazzez {lmiye C18, Tevrat, Incil ve Kur’an’in Siimerdeki Kokeni, Kaynak Yay., Istanbul ts., s. 13.

3 Benno Landsberger, “Siimerlerin Kiiltiir Sahasindaki Basarilar1”, (Cev. Mebrure O. Tosun), Ankara UDTCF
Der., c.3, Sy: 2. (1945) s. 141.

4 Insan; Tiamat’in parcalanan govdesinden alinan bir parca toprak ile Kingu’nun kaninin karistirilmastyla
yaratilmistir. Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (Cev. Sema Rifat), Om Kuram, Istanbul 2001, s. 124.

4! Gerald Messadie, Seytanin Genel Tarihi, (Cev. Isik Ergiiden), Kabalc1 Yay., Istanbul 1998, ss. 172-176.

42 Emil G. Hirsch vd., “Demonology”, Jewish Enc., c.4, s. 514. Dinler tarihgilerinin ortak kanaatine gore cinler
onceki dinlerin tanrilaridir. Ana Britannica, “Cin”, c.6, Istanbul 1987.
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edemediler*’. Bundan dolay1 diinyay: cinlerin, perilerin, devlerin kiyasiya birbirleriyle
doviistiikleri, astral giiclerin, ruhlarin, tanrilarin, sihir ve biiyiiniin diinyay: yonettigi, aklin,

kuralin, mantigin olmadig bir yer olarak kurguladilar.
1.2.Antik Yunanlarda Cinler (Daimon)

Herodot (M.Q. 485); cok tanrici mitolojik Yunan dinini (tanrilarin secereleri, isimleri
ve gorevleri) Homeros (M.O. 8. yy.) ve Hesiodos (M.O. 7. yy.) gibi sairlerin yarattigin
soyler*. Pek tabii tanrilari kendilerine benzettiklerini sOylemeye gerek bile yoktur®.
Homeros un (M.O. 9. yy.) disk seklindeki diinyasini cepecevre kusatan “okyanus” tanrilarin
ve tiim nesnelerin babasidir. Hesiodos Teogoni’sinde tanrilarin dogusunu yani tanrilarin
tekabiil ettigi gokler ve yildizlarin olusumunu anlatmistir. Bu filozoflara gore her tiirlii nesne
icinde bir ruh (psyhe) tastyordu. Her tiirlii nesneyi canli olarak kabul ediyorlar ve tim
fiziksel nesnelerin tanrilarla dolu oldugunu diistiniiyorlardi*®. Yunanlilarin ilk kutsal kitabi
sayilan Platon’un Epinomis’i astrolojik nitelikli bir eserdir®’. Platon’un talebesi Philippos,
gezegenlerin tanrilara ait oldugunu belirterek, bunlara tanr1 adlar1 vermisti*®. Bir(ini’nin (6.

453/1061) haber verdigine gore Yunanlar meleklere de tanr1 diyorlardi®.

Daimonlari tanrilardan ilk ayiran ve iyi-kotii olarak tasnif eden Hesiodos tur. O, 6len
kimselerin ruhlarinin bu diinyada daimonlar olarak yasam siirdiigiinii iddia ediyordu®.
Platon (M.O. 347) onlar1 alt tanrilar, arabulucu ruhlar ve muhafiz ruhlar olarak tanrilarin

vekilleri olarak diisiindii. Daimonlar® 6liimsiiz varliklar olarak tanrisal statiiye sahip

43 Kramer, a.g.e, s. 105.

# Yunan tanrilarini arzu ettikleri gibi tasarlayanlara bu sairlere edebi metin yazarlarim ve Yunan filozoflarim
da dahil etmek miimkiindiir. Ahmet Aslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 5, Bilgi Un. Yay., Istanbul 2010, s. 366.

45 Homeros’un tanrilart Yunanlar gibi zevk ve sefaya dalmis kimselerdi. Ondan bir asir sonra yasayan
Hesiodos’ta Zeus’un rolii epey degisir. Karis1 Hera’dan gizli kagamak asklar yasamaya kalkisan soylu bir
capkin olmaktan uzaklasarak haklinin yaninda yeralan, haksizliklara engel olmaya calisan bir adalet tanrisi
olur. Ciinkii Hesiodosun riigvet yiyen yargiclarla bas1 derttedir. Ahmet Aslan, /lkcag Felsefe Tarihi 1, s. 134.
4 Safak Ural, Bilim Tarihi I, Agag Yay., Istanbul 1994, ss. 65-67.

47 Yavuz Unat, Astronomi Tarihi, Nobel Yay., Ankara 2001, s. 24.

8 Satiirn Kronos’ un Jiipiter Zeus un, Mars Ares’in, Veniis Afrodit’in, Merkiir de Hermes’in yildiziydi. Yunan
mitolojisine gore gezegenlerin kimisi erkek (Mars, Jiipiter, Satiirn), kimisi kadin (Ay ve Veniis), Merkiir de
erdisiydi. Zeki Tez, Astronominin ve Cografyamn Kiiltiirel Tarihi, Doruk Yay., Istanbul 2009, s. 167.

4 Giinay Tiimer, Biriini’ye Gére Dinler ve Islam Dini, DIB Yay., Ankara 1975, s. 89.

50 Cigdem Diiriisken, “Antikcag’da ‘Psykhe’ Kavramina Genel Bir Bakis 17, Istanbul Un. Felsefe Arkivi Der,
Sy: 29, 1994, ss. 83-84.

* Daimon; demon (ser tabiatli cin, Iblis) demek degildir. Daha ¢cok melekler veya ulvi ruhlar igin kullamlir.
Demon sozciigiintin kokeni Yunanca “daimonion” dur ve “kotii ruh” anlamina gelir. Russell, Seyzan, s. 33.
Erken Hristiyanlikta ve Hristiyanlik oncesinde melek ve daimon terimleri Paul ve Yuhanna'nin yazilarinda
oldugu gibi birbirlerinin yerine kullanilabilir niteliktedir. [Gustav Davitson, A Dictonnary of Angels, Free
Press, Newyork 1971, s. 20.] En eski Yunanca metinlerde daimon (tanrisal varlik) ile theos (Tanr1) arasindaki
ayrim net olmasa da, Hesiodos Olympia tanrilarin1 “theoi”, daha alt diizeyden tanrisal varliklar1 “daimones”
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olduklar1 gibi, bedensel ya da yar1 bedensel, zeki ve duygusal karakterler olarak insan
statiisiine de sahiptiler. Onlar iki dlem arasinda araci halka olarak sik sik {ist alemle yeryiizii
arasinda elgilik yapiyorlardi. Ustiin varliklar arasinda yalnizca cinler dogrudan insan
hayatina miidahale etmekteydi. Platon’un cin anlayis1 sirasiyla Aristo, Empedokles,
Demokrit’in demonoloji inanglarini da etkiledi. Demonolojinin basaris1 onlarla yetinmedi
ve demonolojinin gercek kurucusu Plutarch (M.O. 120)’a kadar ulasti. Plutarch cinlerin;
tanrilar gibi hayat siiren birinci (altin) kusak neslin ruhlarinin 6ldiikten sonra insanlarin
koruyucu ruhlar olduguna dair Hesiodos’un yorumundan etkilendi. Plutarch, De Iside et
Osiride’ de kendi felsefi sisteminin dini yonii i¢in Misir tanrilarin1 daha uygun figiirler olarak
gordii. Plutarch, Osiris miti iizerine kurgulanmis Platon’un demonoloji kategorilerini
secmisti. Apuleius (6.170)’un demonolojisi, Eflatunculuga Plutarch’tan daha yakindir. Hatta
o Yiice Tanri, goriilemeyen tanrilar, goriilebilen tanrilar (yildizlar) ve demonlardan olusan
bir hiyerarsi ile aracilar1 katlamistir. Bununla birlikte o da Plutarch gibi Isis ve Osiris’i cinler
icinde asimile etmistir. Boylece dinler tarthinde Max Miiller tarafindan ilk defa ifade edilen
“bir tanriya baglanirken diger tanrilarin varligim1 da kabullenmeyi” tanimlayan Henoteizm
safhasina gecilir. Demonoloji ve Diializm ayni evren tasavvurunun iki farkli agiklamasiydi®'.
fran etkisinin acik¢a goriildiigii Plutarch’ta bazi demonlarin iyi, bazilarinin kétii oldugu
seklindeki Yunan demon inanciyla, Yahudi-Hiristiyanlarin iyi ve yoldan ¢ikmis melekler

inanci 6zdeslesir®. Yunan daimon’u tanrilar ve insanlar arasinda aracilik yapan ruhlar ve

olarak tanimlanmustir. [Haydar Akin, Antikcag’dan Yenicag’a Delilik, Melankoli ve Cinlenme, Hacettepe Un.
Doktora Tezi, Ankara, 2014, s. 218.] Eski Yunanlilarda “daimon”, ikinci derecede tanrilara verilen genel bir
isimdi. Ornegin Homeros bu kelimeyi theos/tanr1 ile es anlamli olarak kullanir. Greko-Romen devresinin
sonlarinda daimon genellikle yar1 tanri, yari insan yahut ikinci dereceden ruhlar, 6zellikle ¢iftlik ve evleri, mal
miilkii koruyan ruhlar i¢in kullanildi. Daha sonra kelimenin anlami degisiklige ugradi ve insanlar1 taciz eden,
onlar1 bedeni veya zihni zarara ugratan, fenaliga iten kotii ruhlar1 ifade etmeye basladi. “Yetmisler” cevirisinde,
Ahd-i Cedid’in ilk seklinde ve kilise babalarinin yazdiklarinda bu kelime seytani tabiatl sey, kotii ruhlar; Ahd-
i Cedid’in latince cevirisi olan Vulgat’ta ise (M.S. 382) kotii ruhlar yaninda putperestlerin putlar1 ya da tanrilari
icin kullamlmaya baglanmistir. Sahin, “Cin”, DIA, c.8, s. 5.

3! Valentino Gasparini, “Isis and Osiris: Demonology vs. Henotheism”, Numen, Sy: 58, 2011, ss. 703-710.

32 Jeffrey Burton Russell, Iblis, (Cev. Ahmet Fethi), Kabalct Yay., Istanbul 2000, s. 53; Yahudi meleklerinin
zamanla Yunanlarin demonlar1 olmasinin nedeni, onlarin Yahudilerden aldiklar1 melekleri tanrilar ya da yari
tanrilarla denk tutmalaridir. Yahudi miitercimler Tevrat’1 Yunancaya cevirirken Ibranice bes alt farkli kelimeyi

A9

demon/iblis olarak cevirdiler. Mesela “§&dim” kelimesini demon (iblis/cin) olarak cevirdiler. Halbuki bu
“S&dim” Asur saraylarinin oniindeki biiyiik boga heykellerine verilen isimdir. “Sa‘ir” kelimesi Ingilizceye
“keci tanri/cini” diye c¢evrilse de onunla ¢ollerde yasayan keciye benzer bir varlik ya da vahsi hayvanlara
benzeyen ugursuz bir varlik kastedilir. Bunlar Orta Dogu mitolojisiyle baglantili keci-insan tanrilar,
hastaliklara neden olan insaniistii varliklar, tanr1 olarak da goriilebilen “talih ve kader” gibi soyut niteliklerdir.
Miitercimler bunlar1 kendilerine ibadet edilen diger milletlerin tanrilar1 olarak diisiinmiis olabilirler. Ya da
diger milletlerin tanrilarini iblis olarak gordiiklerinden bunu bilingli olarak yaptilar. Buna ilaveten Yunan
kiiltiirtinde daimon bir tanr1 ya da tanricayi ifade edebiliyordu. Yunanlar seytan sifatim1 sahislardan ziyade ilahi
gii¢, kader anlaminda kullaniyorlardi. Mesela Platon’a gore Eros bir daimon idi. Daimon baz1 kereler hastaligin
kendisini ifade ediyordu. Onlar cinnete neden olan bir tanrt ya da daimondu. Kutsal kitap c¢evirmenleri
Yunanlarin daimonlar hakkindaki bu popiiler faraziyelerini bildiklerinden, farkli varliklar1 tanimlamada
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bedensiz varliklar dahil tiim dogaiistii ve tanrisal varliklari, mevtalarin ruhlar1 ve tanrilari
kapsamina alacak kadar genis iken Yahudilerin demon’u ise insaniistii niteliklere sahip
seytanin koleleridir®. Yunanlar demonlar1 tanrilar ve nymphs/perilerin birlikteliginden
diinyaya gelen gayr-i mesrli ¢ocuklar® ya da 6lmiis kahramanlarin ya da ilk nesil insanlarin
ruhlar olarak goriiyordu. Platon’un dgrencilerinden Xenokrates (6. M.O. 314) demonlarin
yeryiiziine zarar vermek icin indiklerini, insanlar1 kotiiclil amaclari i¢in kurban ettiklerini
savunur. Stoacilar demonlar1 koruyuculari olarak gériir. Oliilerin ruhlart demonlarin yanina
cikarak orada yasamaya devam edebilir. Demonlar ikinci dereceden tanrilar olarak
oliimsiizdiir ve insanlara gelecegi okuma sanatinda hizmet eder. Ge¢ donemde Stoacilar her
insanin kendi demonu oldugundan hareketle, demonlara koruyucu melek statiisii
atfetmistir®. Josephus (6. M.S. 100)’a gore bu varliklar lanetlenmis insanlarin ruhlaridir.
Plutarch ise onlari, kozmik hiyerarside tanrilar ve insanlar arasina yerlestirir. Kendileri
bizzat bagimsiz olarak farkli doga alanlarinin (korku, nefret, ask vb.) ruhlar1 olabildikleri
gibi, insan bedeni igerisindeki ruha da “daimon” denilebilir’. Pagan bilge Plotinus’a (6. M.S.
270) gore demonlar davranislariyla insanlar etkileyen ve biiyiileyen tinsel varliklardir.
Plotinus, demonlarin iptidai bir maddeyle beden bulduklarma inanir. Insanla iletisim

kurabilmeleri de konusabilen bedenlere sahip olmalariyla miimkiindiir. Ogrencisi

kullamlan Ibranice kelimeleri veya kavramlari Yunanlarin daimonlari olarak yorumladilar. Boylece Orta
Dogu’nun farkli kelime ve varliklarini topluca alip, “herkese uyan tek bir beden/kalip” halinde, iistelik cogu
Yunanlinin zihnindeki imajdan daha negatif kelime ve varlik kaliplarina dokerek Yunan daimonlari
kategorisine soktular. Martin, a.g.m, ss. 658-665.

33 Rita Lucarelli, “Towards a Comparative Approach to Demonology in Antiquity: The Case of Ancient Egypt
and Mesopotamia”, Institute for the Study of the Ancient World of New York University, 2012, s. 12. Hristiyan
doneminde bu daimonlar daha olumsuz bir ¢agrisima sahip “daimonion / kotii meleklere” doniisecektir.
[Russell, Iblis, s. 52.] Giinliik yasama iyi ya da kotii yonde miidahale eden bu dogaiistii varliklar hem
politeistlerde hem de Yahudi-Hristiyanlarda goriiliir. Helen toplumu uzun siiredir cok sayida tanri, cin ve melek
benzeri varlig1 dinsel yapilart icerisinde zaten barindirmaktaydi. Yahudi-Hristiyan gelenegin egemen hale
gelmesiyle bunlara kotiiciil ozellikler de yiiklenmeye baslandi. Bu siirecin sonunda yeni bir evren sistemi
olustu. Yeralt1 ve gokyiiziiniin tiim giiclerinin belirli bir tanr1 ya da tanriganin elinde toplanmasi diger tanri ve
tanricalarin sayisini azaltmis, buna mukabil melekler, cinler gibi alt-kutsal varliklarin sayilarinin artmasina
neden olmustur. Bk. Tiirkan, a.g.m, ss. 322-333.

* Aym sekilde Yahudi edebiyatinda demonlar genellikle picler olarak bilinir. Demonlar; Adem’in ilk karist
Lilith’in seytanla girdigi iliskiden diinyaya gelen ¢ocuklardir.

3 Alexander Kulik, “How the Devil Got His Hooves and Horns: The Origin of the Motif and the Implied
Demonology of 3 Baruch”, Numen 60, 2013, ss. 222-224.

3 Akin, a.g.tez, s. 219.

56 Bk. Ahmet Tiirkan, “Grek Biiyii Papiriislerine Gore Roma Imparatorlugu Orta Dogusu’ndaki Yeni Din
Anlayis1 ve Kozmik Sistem Uzerine Bazi Gozlemler”, OLBA XXII, 2014, ss. 326-327. Plutarch’a gore insan
iic 0geden olusur; beden (soma) ruh (psyche) ve akil (nous); iyilerin ruhlar1 ayda arinirken, bedenleri
yeryiiziinde, akillar1 ise giineste kalir. Ona gore, insan iki kere 6liir; {lki Demeter’in iilkesi yeryiiziinde, beden
psyche ve nous biitiiniinden ayrilir. ikincisi; Persephone’nin iilkesi ayda psyche, nous’tan kopunca gerceklesir.
Ruh (psyche) ayda kalir, Akil (nous) giinese cekilir. Dogum siireci de bunun tam tersi gerceklesir; ay glinesten
nous alir ve nous burada ¢imlenir ve yeni bir ruha (psyche) can verir. Toprak bedeni yaratir. Eliade, Dinler
Tarihine Giris, s. 183.
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Porphyrios (6. M.S. 305) demonlarin iyi veya kotii olmalarint onlar1 olusturan maddenin
yogunluguna baglar. Bunlar kitlik, salgin hastaliklar, dogal felaketler gibi insanlara zarar
veren kosullart daha rahat organize edebilmek icin atmosferin yere yakin bir boliimiinii
mesken tutmuslardir. Bunlar insanlar saskina ¢evirerek aldatir ve dogru yoldan ayirir. Nihai

amaclari tanr1 olmak ve kullarindan saygi gormektir®’.

Islam diinyasina egemen olan “halidi hikmet” anlayisina gore felsefe “nebevi bilgi”
oldugundan Miisliiman entelektiieller (filozof-kelamcilar) kadim Yunan felsefesine dort elle
sarilmiglardir. Nasil Whitehead (1947)’e gore “bat1 felsefe tarihi Platon felsefesine diisiilmiis

38 ise, Islam aleminde de durum bundan pek farkli degildir. O;

bir dizi dipnottan ibaret
“Eflatun-u ilahi” namyla zikredilmis, “kuddise sirruhu” diye takdis edilmis, ona Grekce
konusan MiisA nazariyla bakilmistir'®. O sadece Hiristiyan teolojisini etkilemekle kalmamus,
I[slam ontolojisini, kozmolojisini, epistemolojisini hatta eskatolojini bile onun ve
tilmizlerinin kurdugunu séylemek fazla abarti sayllmaz®. Platon’un ezeli ve ebedi idalar
diinyasi ona nesnel bilgi edinme imkani sunuyordu®. Bu hayali idealar diinyasi bir kere temel
bir postiilat olarak benimsendikten sonra, geriye insanlarin bu idealar1 bilmeye ne zaman ve
nasil basardiklarim agiklamak kaliyordu. Platon burada Orpheus ve Pisagor’un mistik ruh

Ogretilerine sarilmaya mecbur kaldi. “Tek bilgi kaynagi ruhun paha bigilemez” degerinden

bahseden Sokrates’in talebesi Platon hocasindan ¢ok daha ileri gider ve ezeli ve ebedi idealar

57 Akin, a.g.tez, s. 220.

38 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, (Cev. Ali Berktay), Kabalc1 Yay., Istanbul 2003, c.2,
s. 228.

3 Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, Miiessesetii’l-Halebi, ts., c.1, s. 146. Farabi’nin hayali sehri Medinetii’l-
Fazila’nin hikkiimdart Muhammed’in abasint giymis Platon gibi biriydi. Eliade, a.g.e, c.3, s. 155.

6 Platon’un idealar alemi, islam diinyasinin “Misal Alemi” olacaktir. islam diinyasindaki egemen ruh anlayisi
da bu pagan filozofun bizlere armaganmdir. Daha sonralar1 islam diinyasindaki tilmizleri ve ozellikle Yeni
Platonculugun sudir teorisi geregi “berzah, misal, ruhlar, cinler alemi” gibi iclerinde cinlerin, perilerin,
seytanlarin, ruhlarin cirit attigi pek cok yapay alemler imal etmislerdir. Kisaca Islam diinyasim bu kadar
etkileyen Platonculuk, Orpheuscu ve Pisagorcu mistik diisiincelerin sistematize edilmesinden ibarettir.
Muhammed ikbal (6. 1938), Platon’un hayat1 dislayan idealizmini soyle elestirir: “Eski rahip Platon insan
kiliginda bir koyundur. Hayali diinyasina o kadar dalmist1 ki, kendi varligint bile hesaba katmamigsti. Onun
sarab1 bizi de sarhos etmistir. Onun fikirleri bizim sufileri de cezbetmistir. O; diinyanin bir hayalden ibaret
oldugunu zannetmistir. Onun felsefesi var olam yok saymustir.” flhami Giiler, “Dini Cogulculuk ve
Gelenekselci (Tradisyonalist) Ekole [slami Bir Kritik”, Inoénii Un., Gnostik Akimlar ve Okiiltizm
Sempozyumu, Malatya 2012, s. 283. Fazlur Rahman’in yerinde tespitiyle; “Islam diinyasinda Alem-i Misal’in
varligini ispat edebilmek icin bir nazariye gelistirildi. Bu nazariyedeki “riiya ve golge iilkesi” keramet
tellalliginin bir arenas1t durumundaydi. Bircok seyhin ruhani demogojisi ile bir araya gelen bu anlayis basta
sarlatanlik olmak iizere her tiirlii sapikliga yol act1.”” Fazlur Rahman, /slam, (Cev. M. Dag; M. Aydin), Selguk
Yay., Ankara 1993, ss. 213-214.

* Platon, Sofistlerin asir1 rolativizmini ve kuskuculugunu bertaraf edebilmek icin “gercek bilgi” yi bulmaya
giristi. Matematik 6grendi. Pisagor’un evrensel birlik ve kozmozun degismeyen diizeni onu biiyiiledi. Yerytizii
gercekliklerinin ilk ve degigsmez arketipleri olan idealar teorisini gelistirirken amaci sofistlerin nesnel bilgi
edinilemeyecegi iddiasina cevap vermekti.



18

dlemine ait “ruh”u esas alan bir felsefe gelistirir. Orpheus ve Pisagor’dan ruh gocii®!
(reenkarnasyon) ve yeniden hatirlamay1 (anamnesis) 6diing alir. Kisaca: Platon’un diinyast
farazi bir ideal ve ebedi evren ve ruh gocii iizerine kurulmustu®?. Platon’un gelistirdigi ruh
mitolojisi artik Homeros’un tanrilarini islevsiz kildi. Kurmaca ile gercegin karisimi olan
“mit”1 “logos”’un karsisina koydu. Ruhun yazgis1 goklerin hareketleriyle uyum i¢indeydi.
(Yani kaderimizi yildizlar belirliyordu) Zaten ne kadar yildiz varsa, yaratict tanrt Demiurgos
o kadar da ruh yaratmisti. “Yildizlarin Oluimsiizligii” teorisini de talebeleri
tamamlayacaklardir. Babil’in katkilarinin da farkedildigi bu “yildizlarin tanrisalligi”
Helenistik cagdan itibaren biitiin Yakin Dogu’ya, Orta Dogu’ya egemen olacaktir®. Cok
sayilda Ruh’un veya Tanri’nin olduguna inanan Platon, herhangi bir Ruh’un tanrisal
oldugunu diisiindiigii gibi, goksel cisimlerin ruhlarinin da tanrisal oldugunu diisiinmektedir.
Gokcisimlerine sonsuz hareketlerini veren hic siiphesiz ruh ya da ruhlardi®®. Béylece o;
teolojiyle astronomiyi bir araya getirerek astrolojiye zemin hazirlamistir®. Aristo’ya (6.
M.O. 322) gore de evrenin ilk hareket ettiricisi olan sabit yildizlar kiiresi ayn1 zamanda
Tanr1’dir®®. Aristo’nun gokcisimlerinin goksel hareketinin yeryiiziindeki olaylar1 etkiledigini
bilimsel olarak ispat etme girisimi, astrolojinin felfefi/bilimsel temelde ele alinmasina neden
olmustur®’. Ozetle; bu reenkarnasyoncu, politeist, maddeyi ezeli goren, ontolojisinde

yaratilis kavramina yer bile vermeyen Platon’un celiskilerle dolu felsefesi Messai ve Israki

! Eski Yunan diigiiniirleri “ruhun 6lmezligi ve bagka bedenlere gecisi” ile ilgili kuramlart Misirlilardan
almiglardir. Misir tapinaklarinda uzun yillar kalan Pisagor, ruhun 6liimstiz olduguna ve ¢esitli bicimlere
doniistiigine inanmaktaydi. Ayrica Pisagor, biitiin ruhlarin bir biitiin, tek bir kiitle olduguna inanmaktaydi.
Diiriisken, a.g.m, ss. 83-84.

62 Bilmek; bilineni hatirlamaktan ibarettir. Ruh diinyaya defalarca geldigi gittigi ve idealar diinyasindan geldigi
icin Oliimsiiz gercekleri zaten biliyordu. Sadece ruh bedenlenirken -Lethe pinarindan su ictiginden- idealar
diinyasinin bilgisini unutur. Ruh gocii fikrini Pisagor ve (firtinalar1 estiren, yagmur yagdirabilen) tilmizi
Empodokles hem yayginlastirmislar hem de sistemlestirmislerdir. Bu ayn1 zamanda radikal bir evren tasavvuru
degisimini de dayatiyordu. Diinyanin yuvarlak oldugu —en azindan entelektiieller arasinda- kabul edilmeye
baslandigindan, artik ne yeraltindaki “Hades” ne de diinyanin en bati ucunda oldugu varsayilan “Kutlular
Adas1” bu mitolojik diiz yeryiiziinde yer bulabiliyordu. Yeni eskatolojiye gore “6teki diinyanin” adresi
yildizlardi. Semavi olan ruh -atesten oldugundan- o da goklere gonderildi. Eliade, a.g.e, c.2, ss. 229-231.

% Biiyiik Iskender’in fetihlerinden sonra dogu ile bat1 izdivag etmis; Helenistik kiiltiir doguya yayilmustir.
Grekler de en saygin bilgelerden batini 6gretileri 6grendiler. Gerek bazi kiyamet kavramlarini, gerek bazi yeni
biiyii ve melekbilim formiilleri ve gerekse goge ve oteki diinyaya yapilan esrime yolculuklarindan (vecd
teknikleri ile) elde edilen cok sayida “vahiy” hep dogudan yayilacaktir. Eliade, a.g.e, s. 238.

4 M. Mustafa Evli, Klasik Dénem Islam Felsefesinde Kozmolojik Argiiman ve Modern Fizikteki Gelismeler,
Ankara Un. Doktora Tezi, Ankara 2014, ss. 26-27.

% Yavuz Unat, a.g.e, s. 24. Yine Pisagor’un sayisal peri masallar1 biiyiiciilerin aradiklari her tiirlii malzemeyi
sunar. Eski Yunan’da hekimlikle biiyiiniin, bilimsel gézlemle bos inancin harmanlanmas: Yeni Pisagorculugu
dogurdu. Bu akim bitkilerin, hayvanlarin ve taslarin dogaiistii sihirli giiclerini kesfetme {izerine kurulmustur.
Boylece hekimlik; biiyiiciiliige ve ifiiriik¢iiliige evrilmistir. Eski Yunan filozoflarinin biiyiiye inandiklarini
belirtmek gerekir. Hatta iclerinden Porphyrius gibi kendini tiimiiyle biiyiiye hasredenler de olmustur.

% Unat, a.g.e, s. 30.

7 Tez, a.g.e, s. 168.
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filozoflarimizi derinden etkilemistir. Yine islam diinyasinda “muallim-i evvel” olarak kabul
edilen Aristo’nun tanrist yoktan yaratict bir tanr1 degildir. O sadece ilk sebeptir. O’nun

yaptigi tek sey ilk hareket icin en dis kiireye soyle hafif bir fiske atmaktan ibarettir®.

Pagan toplumlar tabiati kutsalin tezahiirii olarak goriir. Dogal varliklardan bagka
basta ay ve giines olmak tizere yildizlar, burglar gibi gok cisimleri tapinilan kutsal objelerdir.
Bu varliklar ya bir tanr1 veya tanrica olarak diisiiniiliir. Ya da bu gok cisimleri tanrt ve
tanricalarin ikamet ettigi, ask, savas, bereket vb. bir karakteri temsil eden yerler olarak
diisiiniiliir. Geleneksel paganizme gore siradan bir nesneye tanrisal ruh huliil/inkarne
edebilmekteydi®®. Evrenin ezeli-ebedi atomlardan olustuguna inanan ateist Demokritus (6.
M.O. 370) bile ruhcudur. O, ruhu maddeden ayirmaz. Onun ruhu (akli) evrenin her tarafina
yayilmis, maddeden daha ince, daha hafif ve daha hareketlidir. Dolayisiyla evreni de canli
ve akillidir”. ilkel insanlarin her seyi ruh iizerine kurulmustu. Cansiz atomlara hayat veren
bu ruhtur. Ornegin; Thales (6. M.O. 546)’e gore, psykhe bir anlamda harekettir. Hareketi
saglayan da ruh’tur’!. Her seyin canli oldugunu soylerken aslinda o her seyin tanrilarla dolu

oldugunu sdylityordu.

% Hiiseyin Gazi Topdemir, “Doga Felsefesinden Fizige: Galileo Aristoteles’e Kars1”, Bilim ve Teknik, Agustos
2013, ss. 72-73. Aristo’nun ilk hareketi verdikten sonra, aleme miidahale etmeyen Tanr1 anlayis1 deistik bir
yapiya uygundur. Aristo’nun Tanri anlayisinda da ‘Ilk Muharrik’, 4dlemle hareket verme anminda anlik bir
iligkiye girmistir. Tanr1 evrenin yaraticist olmadigindan evreni yonetmez, onunla ilgilenmez; dolayisiyla olup
bitenlerden habersiz bir sekilde asla miidahale de etmeyecektir. Bu yiizden Aristo’nun evreni yaratilmis bir
evrenden ziyade, baslangi¢siz, zaman bakimindan sonsuz bir evrendir. Tanr1’ya sadece illiyet /nedensellik
ilkesi geregi ilk hareketi baslatan “ilk neden” olarak ihtiya¢c duyulmaktadir. Tanr1 kaotik evrene diizen veren
bir Demiurge /mimar bile degildir. Aristo’nun Tanris1 bir taraftan sonsuz, degismeyen, maddi olmayan, en iyi
gibi niteliklerinden dolayr dinin Tanris1 ile benzesirken diger taraftan da evrenin ‘yaratici’st olmamasi ve
evrenle birlikte ezeli olmas1 yoniiyle de ondan ayrismaktadir. Aristo’nun evreni ay alt1 ve ay iistii olmak iizere
ikiye ayrilir. Merkezdeki Yer’den Ay’a kadar olan kistm Ay-alt1 evreni, Ay’dan sabit yildizlar kiiresine kadar
olan kisim ise Ay-iistii evreni olusturur. Ay-iistiinde kevn-ii fesat (olus ve bozulus) yani hi¢bir degisim yoktur.
Ciinkil buras1 toprak, su, hava ve atesten niteliksel olarak biitiiniiyle farkli olan besinci bir unsurdan, eterden
olugmustur. [Unat, a.g.e, s. 30.] En distaki kiire hareket edince, her bir dis kiire i¢ kiireyi hareket ettirmektedir.
Ta ay-alt1 aleme kadar bu siir-git devam eder. Aristo’ya gore, kiire en mitkemmel bi¢cim oldugu icin, evren
kiireseldir ve bir kiirenin merkezi oldugu i¢in evren siirlidir. Aristo’nun evren modeli cennet ve cehennem
icin duragan yildizlar kiiresinin 6tesinde yeterince bosluk biraktigindan dolay: kilise tarafindan kutsal kitaba
uygun bir evren olarak benimsenmistir. [Evli, a.g.tez, s. 216.] Aristo’nun fizik ve evren anlayisi yillarca
Dogu’da ve Bati’da neredeyse tartismasiz kabul gormistiir. Ortagag Hiristiyan diinyasinda Aristo
paradigmasina karsi ¢cikmak neredeyse kutsal kitaba karst ¢cikmak demekti. Topdemir, a.g.m, ss.72-73.

% Sinasi Giindiiz, Anadolu’da Paganizm, Ankara Okulu Yay., Ankara 2014, ss. 20-22.

70 Unat, a.g.e, ss. 22-24.

7! Diiriisken, a.g.m, ss. 78-79.

72 Onun “arche”si (her seyin kendisinden meydana geldigi temel unsur) su canli ve yaraticidir. Ernest von
Aster, (Cev. Vural Okur), llkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, Im Yay., Istanbul 2005, s. 66. Hatta Thales, demiri
harekete gecirmesinden dolayi, miknatisin bile bir ruhu oldugunu soyler. Onun, ruhu “hareket ilkesi” olarak
ele almasi felsefi olmayan bir animizmle baglantilidir. Daha sonra Thales “hersey tanrilarla doludur” diyerek
kendi kendine hareket eden seyleri tanrilarla aciklamaya girismistir. Aslinda, onun cansiz seylerde bile bir ruh
oldugu inanc1 evrenin tanrisal oldugunu kanitlamaya yeter. Diirtigken, a.g.m, ss.78-79.
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Gergekten de Yunan felsefesinin kaynaklari incelenirse goriilecegi iizere, kainat
canlidir ve diinyanin nefsi ilahi/tanrisaldir. Bu doktrin hepimizin bildigi “animizm” adi
verilen kozmik ruhguluktan baska bir sey degildir. Kainatin canli ve ilahi/tanrisal bir nefse

malik oldugu diisiincesi salt animizmdir’>.
1.3.Zerdiistilikte Cinler (Daevalar)

M.O. 2350 yillarinda ilk defa Siimerler doneminde “tanri-krallar” doénemi sona
ermeye baslamis, tanrinin insan olmadigi kabullenilmis, krallar da tanrinin hizmetkari, ya da
rahip-kral olmaya baslamislardi. Zamanla eski dongiisel zaman anlayis1 yerine lineer bir
zaman anlayist gelisti. Her bir sey zamanin baslangicinda tek bir defada yaratilmisti™.
Kozmik diizenin korunmasimi kadim Iran’da bir¢ok tanri birlikte iistlenmisti. Grek
diinyasinda Zeus’un en yiice tanr1 olma siirecinin bir benzeri Iran’da da yasanmus, Zerdiist
(M.O. 6. yy.) biiyiik bir devrim yaparak Mithra-Ahura’yr Ahura Mazda’ya doniistiirmeyi
basarmus, diger tanrilar1 onun yardimcilari olarak niteleyerek bir tiir tek tanriciligl yaymastir.
Bir tek Ahura Mazda ezelidir. Digerleri onun tarafindan yaratilmistir. Tapilmaya layik varlik
anlamina gelen “Yazata”lar onun goziinde birer melek, iyi huylu bir cin idi”®. Zerdiist
paganlarin 1irmak tanrigasi ve bereket cini olan Anahita’y1 Armaiti olarak degistirmis; pek
cok eski tanriy1 ‘“‘yazatalara/tapilasi cinlere” doniistiirerek, onlart yeni dininde Ahura
Mazda’nin yardimcist yapmistir’®. Her baharda oliip-dirilen bir diinya yerine kozmik bir
eskatoloji, bedensel dirilis gelistirdi. Geleneksel inanglara yeni degerler yiikleyerek bir
reform yapt1. Oliilerin yolculugu hakkindaki eski inanglar1 yeniden diizenledi ve iyiler “Sarki
Evi” dedigi cennete, giinahkarlar da “Kotiiliik Evine gideceklerdi. lyiler ve kétiiler Cinvat
(Srrat) kopriisiinde birbirinden ayrilacakti”’. Ahura Mazda evreni diisiince yoluyla hi¢likten
yaratmisti. Ona, “Amesa Spenta”lar yani alt1 bas melekten olusan 6liimsiiz azizler eslik eder.

Bunlar Ahura-Mazda’nin cesitli vecheleri ve fonksiyonlar: olarak da telakki edilebilir. Bu

73 Claude Tresmontant, “Ateizmin 1k Kaynaklar1” (Cev. Hayrani Altintas), Ankara UIFD., c.26, Sy: 1, 1984,
s. 438. Diinya ile tanr1 arasindaki miinasebet nefsle beden arasinda bulunan miinasebet gibidir. Bu diistince
Platon’da, Aristo’nun bazi metinlerinde, daha sonra da Stoalilarda mevcuttu. Bu tiir bir anlayig tabir clizse,
kainatin tek varlik oldugu ve ondan bagkasinin bulunmadigini sdyleyen her bir felsefenin genel temayiiliidiir.
Iste bu “dlem canlidir ve tabiat bir nefse maliktir” diisiincesi salt bir animizmdir. Bk. Tresmontant, a.g.m, ss.
437-459.

7 Joseph Camphell, Dogu Mitolojisi, (Cev. Kudret Emiroglu), Imge Yay., Ankara 2003, s. 15.

75 Jean Varenne, Ahura Mazda, (Cev. Kemal Ozmen), Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, (Ed.: Y. Bonnefoy), Alfa
Yay., Istanbul 2016, c.1, s. 49; Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, (Cev. Lale Aslan), Kabalc1 Yay., [stanbul
2003, s. 91.

76 Jean Varenne, Islam Oncesi Iran, (Cev. Kemal Ozmen), Dinler ve Mitolojiler Sizliigii, (Ed.: Y. Bonnefoy)
Alfa Yay., Istanbul 2016, c.1.s. 814.

77 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi. c.1, s. 384.
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Oliimsiizlere baz1 erdemlerin ve soyut idealarin sahislastirilmasi seklinde degerlendirmek de

miimkiindiir’®.

Bas Iblis Angra Mainyu (Ehrimen); yalanin, karanligin simgesi olan bozguncu
ruhtur. Yardimcilar birkag gruba ayrilir: Birinci gruptakiler daeva’lar/devler/seytanlardir.
Bunlarin yardimcist konumunda olan ikinci gruptaki onlarca seytan da yalan ve hirs (gibi
soyut kotiiliiklerin sahislastirilmis hali olan) veya Iran mitolojisinde kuraklik tanrisi olarak
bilinen Dahhak gibi her biri, birer biiyiik seytandir. Ugiincii grupta yer alan kiiciik seytanlara

gelince bunlar sayilamayacak kadar ¢coktur™.

Erken donem Mecisiliginde monoteizm hakimdi. Biitiin varliklarin  Ahura
Mazda’dan zuhur ettigine inanan Zerdiist, Ahura Mazda Oncelikle kendi kutsal ruhu Spenta
Mainyu ile diger alt1 ilahi varlhigi yaratmistir®®. Spenta Mainyu bir nevi Demiurgos’tur®!.
Siradan melekler ve daha alt ilahi varliklar olan Yazatalar (tapilasi, ibadet edilesiler) olarak
da nitelenen diger ilahi varliklar1 o yaratmistir. Boylece eski dinlerin pek ¢ok tanrisi “yazata”
yani melek olmustur. Bunlar sayisiz denecek kadar ¢ok olsa da 21 tanesi digerlerinden daha
belirgindir. Bu meleklere giines, ay, yildizlar, yeryiizii, su ve hava; “Fravasi” denen dogruluk
ruhlari; zafer, din, san, 151k gibi birka¢ soyut kavramin somutlagsmasi olarak goriilebilecek

ilahi varliklar da dahildir®?.

Kotii karakterli ruhlara genel bir isim olarak daeva (dev); dogruyu, hakikati (Asa)

tercih eden ve dogru karakter tasiyan ruhlara da ahura denilir®®. Fravasi (koruyucu ruh) ve

78 Bunlar: 1) Vohu Manah (Behmen/ Dogru diisiince); Kutsal bilgelik, aydinlanma ve sevgi

melegidir. Zerdiist'e vahiy getiren melektir. Inegin ve evcil hayvanlarin koruyucusu olarak kabul edilir. 2)
Kusursuz Diizen ya da Dogruluk anlamina gelen Asa Vahista (Ordibehist); Dindarlara adaletin ve ruhsal
bilginin yolunu acar. Kutsal atese nezaret eder. 3) Ksatra Vairya (Sehriver/ Sehriyor) Madenlerin
koruyucusudur. 4) Ahenk (diizen)in feminen sahislagsmig hali olan Spenta Armaiti (Sipendarmuz); yeryiiziiniin
koruyucusudur. 5) Saglik ve selamet’in miisahhas hali olan Haurvatat (Hordad); sularin koruyucusudur. 6)
Oliimsiizliigiin miisahhas hali olan Ameretat (Mordad); bitkilerin koruyucusudur. Amesa Spentalar; Yahudi ve
Hristiyanlarin “archangels” mukabilidir. Kaufmann Kohler vd., “Zoroastrianism”, Jewvish Enc., c.12, s. 695;
Davitson, a.g.e, s. 15.

7 Hayreddin Kizil, “Meciisi Diinya Goriisiinde insanin Konumu”, Dicle Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii Der.,
Sy: 13, 2015, s. 100.

80 Zerdiist’iin inang sistemi fazla uzun dmiirlii olamamus, ilerleyen yillarda Meciisilige inkilap etmistir. Ahura
Mazda-Ehrimen diializmi Sasaniler devri ve sonrasinda ortaya ¢ikmistir. Bu diializme goére Ahura Mazda
zamani, Amesa Spenta’y1 ve diger ilahi varliklari, Ehrimen de benzer sekilde kendi ruhsal varligiyla alt1 kotii
varlig1 ve diger kotiileri yaratmistir. Ardindan Ahura Mazda diinyayla ilgili olarak g6gii, suyu, yeri, bitkileri,
sigir1 ve insan1, Ehrimen de canavarlar vb. kotii varliklari yaratmistir. Bk. Sinasi Siindiiz, “Mecisilik”, DIA,
c.28, ss. 279-283.

81 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 93.

82 Kohler vd., “Zoroastrianism”, a.g.md, s. 695.

83 Varenne, “Ahura Mazda”, c.1, s. 30.
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yazata inanct, kitabi dinlerdeki tabiat olaylarini kontrol eden melek inancinin bir benzeridir.
Buna mukabil Yahudilikteki seytanlar veya yok edici melekler imaji Avesta’da devalardir.
Seytan, Mastema gibi figiirler ise Angra Mainyu roliindedir®*. Tobit Kitabinda zikredilen
Asmodeus, (Aeshma Daeva) denilen cin, iste bu Angra Mainyu’dmr85 . Fravasi; asag1 yukari
Hiristiyanlhiktaki 6liimsiiz ruha tekabiil eder. Olmiis salih kimselerin ruhu yasayanlara
yardim eder. Bu yiizden onlara yalvarilmalidir®. Fravasiler yilda bir defa eski evine gelir,
torunlarinin dualarin1 ve adaklarini kabul ederler. Bunlar kendilerine yalvaranlart himaye
ederler. Ahura Mazda’nin evrenin baslangicinda diizeni kurmasina ve simdi de bu diizeni
siirdiirmesine, 0zellikle de sularin ve bitkilerin bereketlenmesine ve rahimlerdeki ceninleri
korumasina yardimci olurlar. Her yi1l yagmurlar geldiginde bunlar kendi ailesine, kabilesine

daha fazla su temin etmek icin didinirler®’.

Zerdiist yaptig1 reformla Ahura Mazda ile es tutulan kadim Pers tanrilarim kotiiliik
cini diizeyine indirmistir®. Ehrimen, eski tanrilar1 o6zellikle daeva’lari biinyesinde
toplamistir. Indra (6liim tanrisi), eski Vedaci Nasatya tanrilarindan Saurva (6liim ve hastalik
cini), Akoman (Kotii Ruh), Tauru, Aeshma (incil’de karsimiza c¢ikacak olan Asmodeus/
siddet, ofke, su¢ giidiileri cini), Az (tensel istekler cini), Mitrandruj (Mitra’ya yalan
sOyleyen, sahtelik cini), Jeh (insan soyunu Kkiiciik diisiirmek icin Ehrimen tarafindan
sonradan yaratilan fahise cin) gibi®®. Ozetle; Zerdiist yiizlerce tanriy1 iyi ve kétii olarak ikiye
ayirmus, devalar kotiiliik cini, seytan yapmus, ahuralar1 da meleklere tahvil etmistir®. Persler
aslinda Misir’da Osiris ile Set, Mezopotamya’da Marduk ile Tiamat arasindaki 6liim kalim

savasini iyi ile kotii arasindaki savasa tahvil ederek giincellemislerdi®’.

Iyi ile kotii arasindaki miicadele baslangicta sadece Hiirmiiz ve Ehrimen arasinda
iken zamanla bu ikisinin yardimcilar edindikleri, kendi ordularmi kurduklari
goriilmektedir®®. Hiirmiiz kendisine Amesa Spentalar, Yazatalar, Izedan gibi yardimcilar

edinmistir. Her birinin 6zel adi, mekéni, gorevi olan bu melekler ve yazatalar bundan bdyle

8 Ali Erbas, a.g.m, ss. 107-128.

8 Kohler vd., a.g.md, s. 695.

8 Varenne, “Islam Oncesi iran”, Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, c.1, s. 816.

87 Mary Boyce, “Fravas1”, Encyclpaedia Iranica, www .iranicaonline.org/articles/fravasi (Er. Tar: 01. 01.2017)
8 Messadie, a.g.e, s. 501.

8 Messadie, a.g.e, ss. 140-141.

9 Ana Britanica. “Cin”, ¢.6, istanbul 1992.

%1 Haluk Hacaloglu, Zerdiist “Ahura Mazda”, Ruh ve Madde Yay., Istanbul 1995, s. 14.

92 Kizil, a.g.m, ss. 90-102.
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evrenin kozmik isleyisinden sorumlu olacaklardir®®. Ehrimen’in, komutasinda alt1 bas
seytandan baska kiiciik seytanlar ve cinlerden (daeva, druj) olusan bir tiimeni vardi®.
Insanlar bundan boyle ya Mezdiyesna (Mazdatapicisi) ya da Divyesnan (deva tapicisi)dir.
Uciincii  bir ihtimal yoktur. Evren artik bir savas meydanidir. Iranllarin “asa”
(dogruluk/diizen) dedikleri varliklar ile “druj /drug” dedikleri yalan, fesat ve anarsi miicadele
halindedir®. Ehrimen (birisi veba yayan) ii¢ cinini Zerdiist'ii 6ldiirmeleri icin gondermis,
Lakin Zerdiist Avesta’dan 21 ayet okuyarak bu devleri maglup etmeyi bilmistir. Devalar
uzaklastirmak icin birkag basit biiyii kafidir. Hastaliklardan, kétii varliklardan kurtulmak i¢in
efsunlar, biiyliler yapilmis, Ehrimen’in isi goriilen 99.999 hastalia care bulunmaya
calistimistir®®. Avesta’nin iiciincii boliimii “Videvdat” seytanlara karsi bir takim tilsimlar
icerir”’.

Ozetle, Siimerler demonolojiyi icat etseler de angeloloji/melekiyat biiyiik 6lciide
Zerdiist’iin icadidir. Ozellikle zamanindaki tanrilar cin (daeva/seytan) ve melek olarak ikiye
ayirmig, soyut iyilik (asa) ve kotiligi (druj) somutlastirmig, daha dogrusu
miisahhaslastirmis, onlar1 melekler ve cinler (devler) olarak isimlendirmistir. Ki giiniimiizde
de seytan kotiiciilligiin tesahhusundan/sahislastirilmasindan baska bir sey degildir.
Yahudilik, Hiristiyanlik ve IslAm gibi dinlerde Tanr1 ile insan arasindaki mesafe korunmus,
ancak Tanri ile insanmn irtibat kurmasi meleklerle saglanmgtir. Insanla tanrilar arasindaki
mesafeyi daha da azaltan politeist dinlerde ise meleklerin rolii ilahlara verilmisti®®. Boylece
Zerdiist bu alt ilahlarin roliinii meleklere vererek monoteizme gegisi hizlandirmistir. Zerdiist
teolojisinde tanrilar -artik Misir ve Hindistan’da oldugu gibi- tek bir tanrinin tezahiirii
degildir. O, artik tek basina varligini siirdiiriir. Ondan ayrilan tanrilar tanrisalliklarini
yitirseler de yok olmamislar, tanridan daha asagi konumda ruhlar haline gelmislerdi. Bu

ruhlar dogalar1 geregi iyiyse melek, kotilyse demon (cin/seytan) olarak adlandirildi. Bu

% Nimet Yildirim, Ehrimen, nyildirim.wordpress.com. (Er. Tar: 21. 02. 2018); Varenne, “Islam Oncesi iran”,
c.1, s. 500; Bununla birlikte bu Yazatalar'in hi¢ biri bizzat Zerdiist’e dayandirilan Gathalar’da bulunmaz.
Muhtemelen bunlar daha sonraki tarihlerde (Hristiyanligin ¢ikigindan sonra III. Yiizyilda) Sasaniler doneminde
Avesta’da yer almislardir. Varenne, Islam Oncesi Iran, Dinler ve Mitolojiler Tarihi, c.1. s. 814.

4 Kohler vd., a.g.md, s. 695.

% Varenne, “Islam Oncesi Iran”, c.1, s. 500; Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ocak Yay.,
Ankara 1993, s. 109.

% Mehmet Alici, “Sehristani’nin ‘el-Meciis’ Tasnifinin Meclisi Kutsal Metinlerinden Hareketle Tahkiki”,
Isiam Arastirmalart Der, Sy: 31, 2014, s. 110; Hikmet Tanyu, “Biiyt”, DIA, ¢.6, s. 503.

7 Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 108. Cinlerin Adem kizlarini kacgirdiklar1 goriisii Avesta’da [Yasht, 19, 80]
mevcuttur. Ernst Zbinden, Ortadogu’da ve Islam’da Ruh ve Cin Inanglari, (E. Sarik¢ioglu), Diisiin Yay.,
[stanbul, s.161.

9 Ali Erbas, “Melek”, DIA, c.29, ss. 37-40.
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nedenle melekler ve demonlar, cok tanrict monizmle, birden fazla tanrinin varligini reddeden

asir1 bir tek tanricilik arasinda bir yerde konumlandirilabilir®.
1.4.Yahudilikte Cinler

Yahudiler uzun zamandan beri siire gelen ve her seyin canli oldugunu ve tanrilarla
dolu olduguna iddia eden Thales’ten tamamen farkli bir ontoloji ve kozmoloji kurdular.
Yahudilere gore alem ilahi degildir. Bu yeni diisiince alemin nefsi oldugunu kabul etmez.

Allah kesin olarak dlemden ayridir. Bu ise Animizm’den radikal bir kopusu ifade eder!®.

Orta Dogu’da M.O. 8. yiizyildan itibaren baslayan monoteistlesme Biiyiik
Iskender’in seferleri ile yogunlasan kiiltiirel gegirgenlikle birlikte hiz kazanmusti. Bu siireg
bir tanri/tanricanin panteondaki diger tiim tanr1 ve tanrigalarin giiclerini elinde toplamasi
veya cesitli kutsal varliklarin birbirleri ile senkretizm icerisine girmesiyle gerceklesmistir.
Ozellikle M.S.1-4. yiizyillar arasinda Helenizmin getirdigi kiiltiirel gecirgenlik nedeniyle
dinsel senkretizm had safhaya varmisti. Helenizm, kiiltiirel sinirlar1, imparatorluk ise siyasi
ve ekonomik simnirlart kaldirmis, boylece toplumlar arasi gecirgenlik en iist noktaya
ulasmistir. Imparatorun dini ile vatandaslarin kisisel dini farkli olabiliyor, aileler istedikleri
tanr1 ya da tanricaya inanabiliyordu. Doniisiim siirecinde panteondaki tek bir tanrinin diger
tanrilarin giiclinii elinde toplamasi seklinde goriilen pagan tek tanriciligl diyebilecegimiz
monoteistlesme pek cok kiiltiirel koldan gerceklesmistir. Zerdiistiligin ve Yahudiligin
politeist toplumla senkretik bir iligki icerisine girmesiyle daha da artmistir. Daha 6nce Babil
sirgiininde ~ Zerdiistilikten  etkilenmis  Yahudiler —simdi  Helen Kkiiltiiriinden
etkilenmekteydiler. Bu senkretik yap1 Helen/Misir politeizmi, Yahudi-Hiristiyan
monoteizmi ve Zerdiist/Mani diializmi temelinde yiikselmistir. Bu siirecte Zerdiistilik, Orta
Dogu’yu, Yahudiligi ve oradan da Hiristiyanlig1 ciddi bicimde etkilemistir. Artik Yahve;
Glines-tanr1 ve Zeus ile biitiinlesmis, tiim giicii kendi eline toplamis bir tanridir. Bu
senkretizm ayn1 zamanda politeist ve Yahudi-Hiristiyan evreninin i¢ ice gegmesi demektir.
Bu doniisiim siirecinde tanr1 ve tanrigalardan bagska melekler ve demonlar da bir araya gelir.
Kendi aralarinda goksel tanrilar ve yersel olarak birbirinden ayrilir. Bu siiregte Gabriel,
Olimpos’ta Zeus’un yardimcis1 olarak goriilmeye baslar. Biiyiiniin gerceklesmesi igin

(demonlar yerine) melekler yardima ¢agrilmaya baglanir. En son asamada her sey tek bir

% Russell, Seytan, s. 117.
100 Bk. Tresmontant, a.g.m, ss. 438.
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tanrmin kontroliine gecer'®!. Senkretizmin zirve yaptig1 bu yillarda, ilk Helen Hiristiyan
misyonerler pagan toplumlara yeni bir tanri dayatmak yerine farkli isimler altinda kendi
tanrilarina tapmalarina izin veriyorlardi. Onlar Isa’y1 Apollon, Herakles, hatta Dionysos gibi
Yunan-Roma tanrilariyla 6zdeslestirerek tebliglerini yapiyorlardi'®. Misyonerler Avrupa’da
yasayan yaygin dinlerle kars1 karsiya geldiklerinde, pagan mitlerini Hiristiyanlastirdilar.
Cok sayida tanri, ya da kahraman, Aziz Georges kimligine biiriindii; firtina tanrilart Aziz

Eli’ye doniistii; sayisiz bereket tanricast Meryem’le ya da azizelerle bir tutuldu!'®.

Yahudilikteki cin inancina ge¢cmeden Once melek inanci iizerinde durmak
gerekmektedir. Ciinkii cinler ve seytanlar diismiis meleklerdir. Hatta bundan 6nce -meleklere
de tanrt denildiginden- Yahudilikteki tanri inancina da deginmemiz gerekecektir.
Yahudilikteki melek, seytan ve cin inanci hem Hiristiyanliga hem de Islamiyet’e biiyiik

Olciide tesir edeceginden konuyu biraz ayrintili ele almak faydali olacaktir.

Monoteizmin baglangictan beri Yahudilerin tanr1 anlayis1 oldugunu soyleyenler
oldugu gibi, onceki dinlerinin politeizm oldugunu iddia edenler de vardir. Bu ikinci goriise
gore, Israil dininin ilk evresinde ¢ok tanrili bir inang¢ hakim olmus, daha sonra bu inang yerini
sirastyla bagka tanrilarin da varligini onaylayan, ama bu tanrilarin da iistiinde tanrilarin
tanris1 seklinde bir milli tanr1 ve devaminda tek tanri inancina (monoteist) evrilmis; en
sonunda da “Benden bagska bir tanri edinmeyeceksin” noktasma gelinmistir'®. Kitab-1
Mukaddes’te Tanr1’y1 ifade etmek i¢in kullanilan “El, el-Elyon (en yiice), el-Olam (ebedi
tanr1), el-Saddai, el-Roi (goren, goriinen), Elohim, Adonai (Rab, Efendi) ve YHVH™” gibi

101 Bk. Tiirkan, a.g.m, ss. 309-325.

102 Messadie, a.g.e, ss. 441-442.

193 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (Cev. Sema Rifat), Om Kuram, Istanbul 2001, s. 213.

104 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Isam Yay., Istanbul 2008, s. 77. Mesela, Tekvin’in ilk pasoku -
Mezopotamya kozmogonisinde oldugu gibi- “Baslangicta yaratti tanrilar (Elohim) gokleri ve yeri” diye baslar.
* Bazi klanlar tarafindan uzun bir siire, Sina ve Horeb’in yerel tanrisi olarak saygi gosterilen YHVH ismi ilk
defa, Miisa’ya Medyen’de kaympederinin yanindaki ikameti sirasinda vahyedilmistir. Bu kelime seklen olmasa
bile icerdigi anlam itibariyle Misir’da var olan Tanr1 anlayisina benzediginden, Yahve'nin Misir kokenli
oldugu ileri siiriiliir. Musa doneminde, yeni ve simdiye kadar bilinmeyen bir tanr1 ortaya ¢ikmamis; bunun
yerine, daha 6nceden baska yerlerde ibadet edilen bir tanri, Israillilerin tanris1 haline gelmistir. Bu sahanin
uzmani Albright’a gére YHVH daha uzun olan bir ismin kisaltilmg seklidir. M.O. 1500°1ii y1llardan kalma ve
Amun’a yoneltilen bir ilahide s6yle denilir: “Ey, var olanin olmasina sebep olan (yaratan) tanr1.” iste YHVH
bu climlenin bas harflerinden alinmistir. Buna benzer bir ifade “Ben ben olanim” [Cikis 3:14] Bk. Fuat Aydin,
“Bir Sessizligin ya da YHVH nin Tarihi”, Usul Der, Sy: 2, ss. 121-124. Genel kabule gore Yahve, aslinda
Miisa oncesi donemde Kenan kabilelerinden olan Kenitlerin tanrilar panteonunda yer alan bir uldhiyet ismidir.
Sinasi Giindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi?”, Ondokuz Mayiz UIFD., Sy: 10, 1998, s. 73.



26

isimler icinde en eski Semitik kokenli kelime, EI’dir!%

. Yahudilerin Torah’da Tanr1 i¢in
kullandiklar1 pek ¢ok alternatif isimden biri olan El; aslinda Sami tanrilar panteonunda yer
alan tanrilardan sadece biridir'®. Yahudilerin Yahve’si de diger tanr1 ve tanricalarin
107

gecirdigi evrimi gegirmistir . Elohim ya pagan tanrilarini, ay ve giines gibi gii¢ unsurlarini

veya prens, hakim ve el¢i konumundaki sahislari ifade etmek i¢in de kullanilan bir kelimenin

108

cogulu ya da Kenan dilindeki politeist tanr1 inancina dair bir vurgudur ™. Adonai da yedi

Elohim’den ya da Fenike mitolojisindeki evreni yaratan yedi melekten biridir. Yine

Siileyman’1n bal mumlu biiyii ameliyesinde kendisine yalvarilan melegin adi Adonai’dir!'®.

Torah’da tanr1 insan goriiniimiinde ve insanf niteliklere sahip bir kral seklinde tasvir
edilir. O, cesitli defalar insan seklinde goziiken, merdivenin basinda ayakta duran, yorulan,
dinlenen, koklayan, yiyip icen, ayaklarini1 yikayan, insanlar1 kiskanan, 6grenen, pisman olan,
giires yapan ve hatta giireste yenilen bir figiirdiir. Tekvin’in meshur Babil Kulesi kissasinda
[Tekvin 11, 1:9] ise tanri, aym dili konusan ve elbirligiyle ¢alisarak biiyiik isler basaran
insanlarin dillerini bozmak ve onlan dagitmak amaciyla planlar kuran kaprisli biri
goriiniimiindedir. Torah’taki tanri, donemin diger Sami kavimlerinin tanrilar1 gibi bir klan
tanrisidir. Bu tanri siirekli olarak “kavmim, oglum” dedigi Israilogullariyla birliktedir; diger
halklar ya da kavimlerle ilgilenmez. Israilogullariyla birlikte kose bucak dolasir; onlarla

birlikte Misir’a gider, onlarla birlikte oradan tekrar ¢ikarak Kenan diyarina gelir''°.

Israilogullar1 aslinda Misir’dan ¢iktiklarinda bile MiisA’y1 dini 6nderden ziyade milli

bir kahraman olarak goriiyorlardi. M.O. 1200’lii yillarda Kenan diyarma yerlestiklerinde

105 Etimolojisi hakkinda kesin bir bilgi olmasa da “gli¢lii olmak” anlamina gelen bir kelimeden tiiredigi kabul
edilir. Bk. Aydin, a.g.m, ss. 104-108. Ayrica bu isimlerin ayni tanrinin farkli isimleri mi, yoksa farkli tanrilarin
isimleri mi oldugu da tartigmalidir.

106 Giindiiz, a.g.m, ss. 74-77; Asur ve Fenikelilerin /lu’sudur. J. F. McLaughlin vd., “Names of God” Jewish
Enc., c.9,s. 161. Semitik dillerde tanr1 anlamina gelen Ilah, Eloh, Aloho gibi sozciiklerin bidayette Ken’anilerin
bas tanrisi (tanrilarin babasi, en yiicesi) olan EI/ [I’den tiiredigi kabul edilir. Israilogullarinin babalarinin tanrisi
Eldi. Bu El kendi mahiyetini de alarak Bene Elohim (Tanrilarin ogullar1)’den Yahve olmustur. Eliade, Dinsel
fnanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.1, ss. 214-221.

197 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 109.

108 Giirkan, Yahudilik, s. 81; Kenanlilar, Tanrinin ogullar yerine, “bene ha elohim/Rab’bin ogullar1” diyorlardi.
Russell, Seytan, s. 213. “Tanrilar da olsaniz, en yiice Rabbin ¢ocuklart da olsaniz, yine de insanlar gibi
oleceksiniz.” [Mezmurlar: 82, 1-7] Yine Tanrimin Oglu ya da Tanri’nin Ogullari manasina gelen Beney Elohim
ifadesi de ¢oziilmesi gereken bir diger problemdir. Genel olarak bu varliklar, bir Yiice Tanr1’nin hiikiimranlig
altinda, ikinci dereceden tanrilar toplulugunu ifade etmektedir. Ya da; tek tanrinin etrafinda ona hizmet eden
kutsal bir ¢evre tasvir edilmektedir. Ali Erbas, Melekler Alemi, Bsr Yay., Istanbul 2012, s. 94; Rabbi Simeon
ben Johai, Bene Elohim’i Tanri’nin ¢ocuklar: olarak terclime edenleri hatali bulur. Targum’da “(Kabile)
seflerinin oglanlar1” olarak ¢evrilmistir. Davitson, a.g.e, s. 75.

19 Davitson, a.g.e, s. 8.

10 Giindiiz, a.g.m, s. 76.
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Baalizm* ile tanistilar. Ibraniler dini liigatlerinin ¢ogunu Kenan ve Ugarit kiiltiirlerinden
aldilar. Ugarit’in bas ilah1 El, Israilogullari’nin da bas ilah1 oldu. Daha sonra El’in yerini
Baal aldi1'!!'. Yahve’yi sadece savas zamanlarinda hatirladilar. Her sey yolunda gittiginde ise

Baal, Anat ve Asera’ya tapmaya devam ettiler!!2.

Miisa sonras1 tekrar cinlere tapmaya dondiiler. [Mez, 106:37] Ibraniler ne zaman
goreli bir baris ve ekonomik refah donemi yasasalar, Yehova’y1 terk edip komsularinin
tanrilar1 Baal ve Astarte’ye yanasiyorlardi''®. [Samuel I, 12:10] Saul ogluna Ishbaal (Baal’in
adami1) Merib-Baal [L.Tarihler, 9:39], David ise Beeliada (Baaliada) ismini vermisti
[[.Tarihler, 14:7]. Yahudiler EI’e yetmis tanr1 doguran karis1 Asera’ya da tapiyorlardi.
Astoret (Istar)’e M.O.1150’den 586’ya kadar taptilar. Eski Ahit’te Astoret’ten kirk defa
hiirmetle bahsedilir. Yiizlerce yil Yahve ve Astoret’e adanan mabetler yan yana durdu. Bu
Siileyman ve oglu Rehoboam zamaninda da mabed ayininin bir pargasiydi''*. Astarte
(Aserah/Denizin hanimi), Astoret (Yildizlarin kralicesi) Astar/Istar (Sabah Veniisii)
Misir’da Athtarte (Goklerin hanimi) Aramice’de Tanr1 doguran kadin, cennetin kraligesi,
Baal’in karis1, EI'in Karis1 gibi pek ¢ok adlari vardir. O, Samilerin bereket tanrigasidir!'>.
Siimerlerin “gogiin fahisesi” olarak niteledigi ask ve savas tanricas1 Inanna/Istar hep aym

116

tanricadir! 'S, Cahiliye Araplarmin taptign Uzza da ayni tanricadir!!’. Israil kadinlart Gogiin

* Israilogullar1 asirlarca kendi ilahlar1 Yahve ile Kenan diyarinin ilahlarina birlikte taptilar. Yahve goklerin
ilahi, Baal de karalarin ilahiydi. Tanrilarin babasi, yerin yaraticist El; yash ve yargilayici idi. Baal ise; geng,
atilgan olup, yeryiiziine bolluk yagdirtyordu. El, bu geng ve atesli Baal tarafindan ikinci plana itilmistir.

"1'F. Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, (Cev. N. Muallimoglu), IFAV Yay., Istanbul 1995, ss. 102-
104.

112 Kutsal metinlerde Yahve’den baska ilah olmadigi ve Israilogullar1 icinde de asla hos goriilmeyecegi
bildirilmis olmasina ragmen, halk Baal tapinmalarina ve agagliklar altindaki Fenike Tanricas1 Asera’nin cinsel
ayinlerine katilmaktan vazge¢memistir. Aserat; hem Kenanilerin tanrist EI’in, hem de oglu Baal’in karisidir.
[Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 106.] isrﬁilogullarl arasinda orji (toplu sex) nitelikli Kenanlilarin bazi ritiielleri
benimsendi. [Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi. s. 225.] Baalizmin bu denli benimsenmesinin bir
diger nedeni Baalizm torenlerinin cinsel iliskiye dayanan cazibesiydi. Baalizm, onlarin kiiltiirel yagamlarina o
denli niifuz etmisti ki, sonunda ilyas ‘Ben, yalnizca Ben kaldim’ [1. Krallar,19:14] diyerek feryat etmekteydi.
Hosea da: “Israil’in kocas1 Yahve’ye ihanet ettigini, Kenan bereket tanrisinin fahisesi oldugunu” soyliiyordu.
[Hosea, 2:2-10] Yahve mii’minleri bile “Ish-baal /Baal’in kulu” gibi isimleri almaya devam etmis, Yahve’nin
kendisi bile, Asera’yla birlikte tapilan Baallerden biri olarak kendisini gormeye baslamustir. [Hosea 2:16-20]
'3 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, (Cev. Umit Altug), imge Yay., Ankara 1994, s. 104; Eliade, Mitlerin
Ozellikleri, $.129.

114 Bratton, a.g.e, ss. 102-104.

115 Bane, a.g.e, s. 58.

116 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 109. Astoret; Ibranilerin ve Fenikelilerin Astarte (Istar) olarak bildikleri
domonik tanricadir. O bir gece cinidir. Carsamba geceleri saat 10 ile 11 arasi giiciiniin zirvesindedir. Bu cin
oliimciil bir koku verdiginden onu davet eden ona yakin durmamalidir. Ona ge¢cmis, simdi ve gelecek hakkinda
ne soru sorulursa sorulsun cevap vermeye isteklidir. Bane, a.g.e, s. 57.

7 Uzza el-Aziz’nin miiennesidir. ibnii’l-Kelbi, Kitdbu’l-Asndm, (Cev. Beyza (Diisiirgen) Bilgin), Ankara
Okulu Yay., Ankara 2016, s. 53. (131 nolu dipnot.)
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Krali¢esi’ne buhur yaktiklari, takdimeler doktiikleri yillarda ekmege doyduklarini anlatirlar.
[Yeremya, 44:17]

Eski Ahit’te meleklere Tanr1 isminin verildigi de olur. [Tesniye, 10:17] Ozellikle
Tekvin’de aym varliga kimi kez Tanri, kimi kez de melek denildigi goriiliir. [18:12; 23:11;
24:12; 32:4; 42:30] Tekvin’de “Rab” ismi bazen melek, bazen de Tanrt1 i¢in kullanilir. [19:1-
2] ibrahim’e goriinen meleklerden biri Rab diye cagrilmaktadir. Ya da Tanr1 insan siiretinde
melekler arasinda dolasmakta, ibrahim’in kestigi sigir1 yemektedir. [Tekvin, 18] Miisd’ya
goriinen melek, bazen Tanri, bazen de melek olarak isimlendirilir. [Cikis, 3:2] Yakub’un
Tanr ile giiresme kissas1 anlatilirken, muhtemelen melek olan bu varliktan Tanr1 diye soz
edilir. Rabb’in Melegi “itaat etmek, affetmek” gibi tanriya has sifatlara maliktir. Eski Ahit’te
meleklere, bazen “Tanrinin Ogullar1”, bazen de “Tanrinin Ordusu” denilir. Yine “Yahve’nin
Melegi” kimilerine gore Tanr’nin bizzat kendisidir''®. Lut’'un Sodom’a gelen iki melegin
oniinde secdeye kapanmasi, onlara “Efendilerim simdi kulunuzun evine inin.” [Tekvin, 19:1-
2] diye hitap etmesi; Rabbin melegini goren Monabh ile karisinin “Allah’t gordiik” demeleri
[Hakimler, 13:15-22] meleklerin tanr1 veya tanrisal varlik olarak kabul edildiklerini

gostermektedir.

Eski Ahit ruhlarla ilgili malzeme yoniinden oldukca fakirdir. Doyurucu bir ruh
ogretisi yoktur. Yahve cinlere atfedilen biitiin isleri kabul ediyor, iizerine aliyordu. Isrilliler
Kenan diyarma girdiklerinde Kenanlilarin kiiltlerini, batil inang¢larimi benimsemisler ve
onlarin cin inang¢larini da almislardi. Cincilik o kadar ilerlemisti ki, Kral Yosiya cin inanci
ve bunlarla baglantili uygulamalara ve cincilere karsi biiylik bir savas vermisti. [Bk. IL
Krallar, 23. bab] Hosea Peygamber cin kurbanlarina kars1 miicadele etmistir. [Hosea, 12:12.
Levililer, 17:7]. Kenan Dini “Ulu Tanrt” El ve onun hakimiyeti altinda bulunan bir diizine
tanr1 yaninda sayisiz ruhlara/cinlere dayaniyordu. Bu ruhlari/cinleri Eski Ahid’in birgok
yerinde gormek miimkiindiir. Ornegin Eski Ahit'te gecen hastalik cinleri Kenan

119

mengeilidir''®. Bununla birlikte isrdilogullar1 daha M{is doneminde cinlere kurban kesmek

suretiyle taptiklari da bilinmelidir. [Tesniye, 32:17]

Misa’nin ilk bes kitab1 kabul edilen Torah’da meleklerin varligindan s6z edilmekle

birlikte, herhangi bir isimlendirme yoktu. Meleklere isim verilmesi Babil siirgiinii sonrasi

18 Ciinkii onun igin Melek-Yahve nin yam sira Melek-Elohim ifadeleri de kullanilmaktadir. Erbas, a.g.e, ss. 92-
93.
119 Zbinden, a.g.e, ss. 143-145.
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(M.O. 348) Kudiis Talmud’u yazildig1 sirada baslar. Babil esareti ve sonrasina ait Hezekiel,
Zekeriya ve Daniel’de meleklerden acikca bahsedildigi goriiliir. (Kanonik kitaplara ¢ok
sonralar1 dahil edilen, tartismali) Daniel’de ilk defa Gavriel (Gabriel) ve Mihael ismen
zikredilir. Ikinci Mabed doneminde yazilan apokrif eserlerde ise birbirinden farkli ve cesitli
isler goren cok sayida melekten bahsedilir. S6z konusu melekler muhtelif kategorilere
ayrilir. Ates, riizgar, bulut gibi tabiat olaylarindan, mevsimlerden ve yilin her bir giiniinden

120

sorumlu ayr1 ayr1 melekler vardir'=". Daniel’de yalmzca iki defa zikredilen Gabriel, ilkinde

insan siiretinde, digerinde ise ucan bir varlik olarak Daniel Peygamber’e goriinmiistiir'>!.

Melek inanci Hz. Miisd’dan Hz. Isa’ya kadar olan siirecte epey degismistir. Daha
M.O. 8.yy’da Yahudiler pagan Asurlularin hakimiyeti altina girdiklerinde kendi inanglari ile
isgalcilerin inanglar1 kaynasmus, boylece senkretist bir yapr olusmustu. Iskender
seferlerinden (M.O. 332’de Pers Krali IIl. Darius’u yendikten) sonra dogu ve bati
kiiltiirlerinin ~ birbirleriyle kaynasmas: Yahudi ulusal yahtilmishgini kirmus, Israil

aristokrasisi Helen aydinlanmasindan etkilenmisti'??

. Babil doniisli peygamberler tabiati her
tirlii tanrisal varliktan arindirmaya, fahiselik dedikleri Kenan etkilerini temizlemeye
koyuldular. Yahveciligi devlet dini olarak ikame etmek yerine diger halklar ve dinlerle
senkretizmi tesvik eden Daviid monarsisine saldirtyorlardi'?®. Israilogullar1 Milliyetciler ve
daha kozmopolit bir tutum alan Evrenselciler olmak iizere iki hizbe boliiniir. Mabedi bir
Zeus tapinagl yapmaya calisan aydinlara ve Roma’ya karsi isyan baslar. Isyan1 Hasidim
(Sofular) destekler. Hasidim grubunun dini tesirinin olduk¢a bariz oldugu, Daniel ve I.
Hanok kitaplar1 bu dénemde yazilir. Mechul bir yazar tarafindan M.O. 165. yillarinda

yazilan Daniel Kitabi, Helenlestirme politikasina kars1 direnen Yahudileri yiireklendirmek

i¢in yazilmistir. iginde tarihle iliskisi olmayan dykiilerde Yehova, kralliklar1 keyfince batirip

120 Erbas, “Melek”, DIA, .29, s. 38; Tiimer-Kiiciik, a.g.e, s. 207.

121 Daniel ile Gabriel arasinda gecen uzun bir diyalogda Gabriel, Daniel’e Perslerin onlar1 yurtlarindan
cikaracag ve siirgiine gonderecegini haber vermistir. Nihayet riiyas1 gercek cikar ve Persliler Beytiil Makdis’i
yerle bir eder, Yahudileri katleder, onlar1 siirgiine gonderir. Daniel bu olanlar kargisinda, ne kadar dua etse, a¢
susuz kalsa da Gabriel her defasinda sabretmeleri gerektigi zira bunun Tanri’nin bir takdiri oldugunu soyler.
Kisaca Gabriel, ne Daniel’e ne de Yahudi milletine yardim etmez. Daniel’in yardimina Mihael gelir ve Daniel’i
esaretten kurtarir. Boylelikle Yahudiler, Mihael sayesinde zulimden kurtulup, tekrardan ana vatanlarina
donerler. [Daniel, 8-10. bab] Daniel’in peygamber oldugu tartismalidir. Ustelik yazar Babil tarihini de iyi
bilmemektedir.

122 Mesel; Tevrat’in ArAmice terciimesinde, Sina iizerine inen Allah, “Allah’1n sahsiyeti” seklinde degistirilir.
Bu donemde hikmet/felsefe ve filozof 6viilmeye baslar. Hikmet (Sofia) artik tanrinin karis1 degil, O’nun kelam
olur. Tanr’nin Jupiter, Zeus, Adonai olarak adlandirilmasi ve Oylece ibadet edilmesi artik 6nemli degildi.
Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile fnang Arasinda, Etiit Yay., Samsun 1998, s. 41, 85.

123 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.1, ss. 431-432.
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¢ikarmakta, kendine sadik olanlari da her tiirlii tehlikelerden korumaktadir'®*. Helenik
donemin yozlasmis dini ruhu siritan Esther ve Daniel’in kanonik kitaplara dahil edilip
edilmeyecegi daha birinci ve ikinci yiizyilda tartisihiyordu'?. Bu tartismali kitaplarda
esrimeler onemli bir yer tutar. Daniel gibi Hanok (Enoch) Peygamber de ‘“kutsal ilmi”
diislerinde almistir. Bu donemde Yahudi halkinin ¢ektigi acilar “apokaliptik edebiyat” denen
bir yazin tiirtinii ortaya cikarmisti. Bunlar kahinlerin (peygamberlerin) gelecege dair
kehanetlerinden olusur. iran tesirinin acik¢a sirittig1 Daniel’ de ilk defa 6liim 6tesi, oldiikten
sonra dirilme ve yargilanma yer alir'?®. Iste bu Tevrat’in son kitapciklarinda -Iblis ve diger
seytani giicler diinyay1 tamamiyla yonetmeye basladigindan- Miisa kitaplarinda, Tarihler’de
ve Krallar’da olmayan “seytan” kavramu ilk defa ortaya cikar. [Eyiip, 1:6 ve 2:1; Zekeriya,
3:1] Onceleri Yahve'nin sarayinda bir melek olan Seytan, I. Hanok Kitabi’nda biitiiniiyle
degismis, kotiiliik giicleri -yani Seytan ve onun Iblisleri- tarihe egemen olmaya baslamustir.
Daha énceden bir melek olan Seytan yavas yavas tanrmin rakibi/hasmi haline doniisiir'?’.
Bu apokaliptik edebiyat doneminde yukarda /semada kalan “bene elohim/tanrinin ogullart”
melek olurken; asagiya /diinyaya inen diismiis melekler de seytan olur. Kdken ve anlam
bakimindan birbirinden farkli olan ve hicbiri kotiiliik ilkesi olmayan “Belial, Mastema,
Azazel, Samael, Semyaza (Semhazai)” gibi seytanlar birbirleriyle kaynasir ve en sonunda

Iblis’lesir' 8,

Zerdiistilik ve Yahudilik arasindaki benzerlikler eskiden beri arastirmacilarin
dikkatini cekmistir. Ozellikle Spenta Mainyu (Kutsal Ruh) vasitasiyla icrayr faaliyet
gosteren, evreni melekleri ve bas melekleri vasitasiyla yoneten “Ahuramazda” inanci antik
Yahve inanciyla paralellik arzeder. Yahudi angeloloji ve demonoloji sistemlerinin

Zerdiistilikten etkilendigini artik kabul edilmektedir!?.

124§, H. Hooke, Orta Dogu Mitolojisi, (Cev. Alaeddin Senel), Iimge Yay., Ankara 1993, ss. 191-193.

125 Emil G. Hirsch vd., “Esther”, Jewish Enc., c.5, s. 237.

126 Tiimer-Kiigiik, a.g.e, s. 197.

127 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.1, s. 306; Ayrica Bk. Russell, Seytan, s. 202.

128 Russell, a.g.e, ss. 217-219.

129 Zerdiistiligin karakteristik dzelliklerinden biri de; iyi ve kotii gibi kisilestirilmis iki ilkenin birbirleriyle
savas! olarak tanimlanabilecegi dualizm doktrinidir. Ahuramazda (Bilge Rab) iyi giiclere liderlik eder; Angra
Mainyu (ya da Ehrimen) seytanlar ordusuna bagkanlik eder. Asagi yukar1 bu inan¢ Yahudilige adapte
edilmistir. Her iki din de vahye dayanir. Ahuramazda Zerdiist’e emirlerini bir dagda verir. Yahve de Sina’da
Misa ile aym sekilde iletisim kurmustur. Her iki dinde de yaratilis alti giindedir. Her iki dine gore de
insanoglunun atas1 Mashya (Adem) ve Mashyana (Havva) dir. Tevrat’ta nasil tufanda tek bir aile diginda tiim
insanlik helak olmussa, Avesta’ta da bir kis bir aile disinda diinyada kimse kalmaz. Her iki dinde de insanlik
tekrar iyi bir aileden ¢ogalir. Onun da semitik hikayede oldugu gibi ii¢ ¢ocugu vardir. Kohler vd., a.g.md, ss.
695-697.
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Babil’de yazilan Babil Talmudu, Kudiis Talmudu’ ndan farkli olarak cin ve melek

130 Yazili Tevrat’1

inancina, biiyii ve astrolojiyle ilgili konulara, menkibevi bilgilere yer verir
kabul eden, lakin Sifahl Tora’y1 kabul etmeyen antirabbinik bir akim olan Sadukiler,
meleklerin ve kétii ruhlarin (cinlerin) varli@ini kabul etmez. Gergekten de yiizlerce melek ve
seytan yalnizca apokrif eserlerde goriiliir. Bagka bir anlatimla angeloloji ve demonoloji
biiylik dlciide rabbilerin (din adamlarinin) icadidir. Sadukilerin melek ve cinlerin varligim
kabul etmemesi ayn1 zamanda, Essenilerin meleklerle gerceklestirdiklerini iddia ettikleri

cin/seytan kovma (tedavi yontemleri) gibi hokkabazliklara da inanmadiklarini, Babil ve

Perslilerden gelen angeloloji ve demonolojiyle de baglarinin olmadigini gosterir'>!.

Siirgiin yillarinda ve sonrasinda, Yahudi melekiyat literatiiriindeki degisiklik kolayca
fark edilebilir. Tek tanricilik fikri gelistikge ve Tanri’nin arsinin etrafinda siralar halinde
dizilmis, O’nun mahkemesini olusturmak i¢in hayatin etkin gii¢lerinin kisilestirilmesine olan
ihtiyag¢ artmistir. O’nun agkin dogasi ilahi gorevlilerin O’na istirak ettigi ve O’nun emirlerini
yerine getirmek icin hazirolda bekledigi daha muayyen bir sistemi gerektirdi. Heybetli ve
iyl organize olmus Pers mahkemelerinin temsil ettigi diinyevi modelin bir benzeri asamali
olarak semavi yonetimi de bicimlendirdi. Sahlar sah1 iran sahinin mahkemesine tam olarak
benzemesi icin ilahi mahkemeye de bir tanri naibi, tann yiizlii bir prens (Jehoel ya da
Yehadriel) monte edildi. (“Bab-il/Tanr1 kapisi” anlamina gelen) Babil ve onun ruhculuk
sistemiyle kurulan yakin miinasebet dolayisiyla Yahudi melekiyatina yeni unsurlarin girdigi
izlenebilir. Ornegin; ilk basta peygamberler vahyi dogrudan Tanri’dan alirken, daha
sonralar1 vahiy melegi araciligiyla almaya baslar. Bu ayn1 zamanda Tanr1 anlayisinda da bir
degisimin gostergesidir'®?. Tk defa Daniel’de melekler “Tanr1 ogullarinin sayisina gore”
tasnif edilmeye baslanir'®®. Enoch I'in yedi bas melegi sunlardir: Uriel (Tanr Isiktir),
Raphael, Raguel, Mihael, Gabriel, (serafim/yilanlarin ve Kerubim’in baskani), Jerahmeel
(Tanr1 merhametlidir) veya Remiel. Bu yedi bas melek Perslilerin yedi Amesa Spenta’sinin
ya da Babillilerin yedi gezegen ruhunun miitekabilidir. “Tanrt slretindeki dort melek”

Michael, Gabriel, Uriel ve Penuel (ya da Rafael) arsin bekgileri olarak takdim edilir.

130 Ortodoks Yahudiler Talmud’u vahiy mahsulii gorseler de Sadikiler ilkel bir diinya goriisiinii yansittig,
mantiZa aykiri, hurafi bilgiler icerdigi gerekcesiyle Talmud’un vahiy iiriinii oldugu goriisiinii reddeder. Salime
Leyla Giirkan, “Talmud” DIA, ¢.39, ss. 551-552.

131 Blau vd., “Angelology”, a.g.md, s. 584; Kaufmann Kohler, “Sadducees”, Jewish Enc., c.10, s. 630.

132 Siirgiin sonras1 yazilan ve ilk bes kitaba eklenen metinlerde (Priestly Code) 6ncekilerden farkli olarak
Tanrt’nin goriilemeyecegi belirtilir. Peygamberlik doneminin sona erdigi ve bundan sonra tanri ile dogrudan
iligki kurulamayacagi vurgulanir. Bk. Armstrong, a.g.e, ss. 91-95.

133 Blau vd., a.g.md, s. 589.
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Enoch’un bagka bir yerinde yedi sinif melek olarak deginilen bu varliklar aslinda, melekten
ziyade “iman, hikmet, sabir, merhamet, yargi, baris, iyilik ruhu” gibi yedi meleksel

fazilettir'3*.

Enoch’ta her bir millet icin semavi bir bekgi veya prens tayin edilir. Yetmis milletin
yetmis tane coban1 (koruyucu melegi) vardir. Pek tabii Israillilerin melegi/prensi Mihael tiim
cobanlarin yoneticisidir. Diinya iizerinde bir seye karar verilecegi zaman bu yetmis prens
Tanr ile birlikte bir mecliste oturur. Her biri kendi ulusunun hakki icin Tanr1’ya yalvarir.
Yakub® riiyasinda bu uluslarin meleklerini/prenslerini merdivenle goge c¢ikip inerken
gormiistiir. Yakub’un giirestigi melek Edom’un, Mizraim (ya da Uzza) Misir’in, Dubbiel
Pers’in prensidir. Yetmis ulusun prensine hilkmeden pek tabii Kudiis’iin prensi Mihael’den

baskasi degildir'®.

Siirgiin 6ncesi gokteki tahtinda kral gibi oturan ve oradan yardimcilart araciligiyla
insanlarin islerine miidahale eden Tanri1 gitmis, yardimcilart melekler [Tesniye, 32:2]
olmustur.'*® Bu gelisme, cesitli yonleriyle Orta Cag’a kadar devam etmis ve buna baglh
olarak da meleklerin sayis1 artmaya devam etmis; yeri gogii melekler ve cinlerle
doldurmuslardir. Bununla birlikte apokrif Oniki Resil/Patrik Incili'nde, Josephus ve
Kumran Belgelerinin ¢cogunda, Jubiless gibi metinlerde meleklerin adlarina neredeyse hi¢
deginilmez'?’.

Yahudilikte melekler, genellikle kabiliyetlerine ve fonksiyonlarina gore ii¢ hiyerarsik
gruba ayrilmislardir. Birinci grup: Kerubim, Serafim ve Tahtlar. Diinyanin idaresi ile mesgul
olan ikinci grup; Egemenlikler, Faziletler ve Gli¢ler’dir. Prenslikler, Bagmelekler ve diger

meleklerden olusan ii¢lincii grup ise Tanr1’nin emirlerini yerine getirirler.

134 Blau vd., a.g.md, ss. 590-591.

* Yakub’a bundan boyle “is-raa-El /isriil (Adam Tanr1’y1 gordii/Tanr1’y1 goren adam)” denilecektir. Israil’in
“yisra-El (miicadele etme, iistiin gelme” kelimesinden tiiredigine dair de goriisler vardir. Yakub hile ile biiyiik
kardesi Esav’dan “ilk dogan” kardes olma hakkini kapmistir. Daha miicadele anne karninda baslamis, Yakub,
Esav’in topugunu tutarak dogmus (‘akev topuk demektir. Ya‘akov /Yakub ismi buradan gelir), sonra hile ile
onun yerini almstir. Isrdel onun bu miicadelesi, melekle giiresmesi ve galip gelmesini ifade eder. Salime Leyla
Giirkan, “Israil ve Ya‘kub Isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degetlendirme”, Isldm Arastirmalart Dergisi,
Sy: 38,2017, ss. 238-239.

135 Blau vd., a.g.md, s. 594.

136 Erbas, a.g.m, s. 114.

137 Aleksander R. Michalak, “Angels as Warriors in Late Second Temple Jewish Literature” Mohr Siebeck,
Tiibingen 2012, s. 82.
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Hayot Ha Kodes: (yasayan kutsal varliklar) Meleklerin en yiiceleri olup, gorevleri
Tanrt’nin taht1 (ars1) etrafinda durmak, tahtini tasimaktir. Ofanim: Tanr1’nin tahtin1 koruyan
meleklerdir. Erelim: (cesurlar, kahramanlar); Hasmalim: (parlak, amber varliklar) Ibrahim
Ishak’1 kurban edecegi esnada kocu getiren melektir. Serafim: (yananlar, tutusanlar); Alt1
kanath olan bu melekler, ikisiyle yiizlerini, ikisiyle ayaklarini ortiiyor, obiir ikisiyle de
ucuyorlardi. [Yeseya, 6: 2] Malahim (haberciler, melekler); Elohim (Tanrilar, Tanr1 El’in
cocuklari, tanrisal varliklar) Liderleri Haniel’dir. Bene Elohim; (Tanr1 ¢ocuklari®, tanrisal

varliklarin cocuklar1) Liderleri Mihael’dir. Kerubimin (Kerublar) liderleri Gabriel dir.

Metatron: Yahudi inanisina gore bas melek Mihael veya goge yiikselmis Enoch
(Enok/ Idris) ile 6zdeslestirilir. “Hanok toplam 365 yil yasadi. Tanr yolunda viiriidii, sonra
ortadan kayboldu; ciinkii Tanrt onu yanina almisti.” [Tekvin, 5:21-4] Metatron, Enoch’un

Tanri tarafindan gorevlendirilerek bas melek haline doniistiiriilmiis halidir'®.

Sandalphon: Atesten iki tekerlekli arabasiyla cennete giden [II. Kral, 2:11] Elijah
(llyas)’in meleklesmis halidir. Tipki Idris gibi Ilyd da oliimii tatmadan goklere
yiikseltilmistir. Atesten araba ve atesten atlar ilya’yr alir ve bir kasirga iginde goklere
cikarilir. [II. Kral, 2/1-12] Sandalfon’un boyu 500 yillik yiiriiyiis mesafesinden daha uzun
oldugundan, ona “uzun melek” de denir. Yunan devi Typhon gibi basi goklere erisir'*. Elijah
Hiristiyanlikta bir takim tanrisal nitelikler kazanacaktir. Tanr1 ona Oliimsiizliik bahsetmis
flya olarak kiyamete kadar yardima cagrildiginda caresizlerin imdadina kosacaktir. [Matta,
27: 45-47, 49] Islami mitolojide ise o, her yerde hazir ve nazir olan “Hizir” motifine

doniisecektir!“C.

Dort bas melek (Michael, Gabriel, Raphael) ten biri olan Uriel (Tanr1’ nin atesi, 15181):
diinyanin dortte birine baskanlik eder. O gok giirlemesi ve zelzele melegidir. Ayrica yeralti
(hades/cehennem) ates ve riizgérla da baglantilidir. Kisin diinyay1 o 1sitir. Pazar giiniiniin

melegidir. Sabahleyin ismi bir solukta on defa tekrar edilirse o giin iyi bir servet getirir'*'.

* Kur’an’daki “Ebnaullah/Allah’in ¢ocuklari” [5/18] ifadesine benzemektedir. Yahudiler meleklerden baska
salih kimselere de “Allah’in oglu” nitelemesinde bulunuyorlardi. Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 241.

138 Tanr1 ona tam yetki vererek, onu adeta vekili haline getirmistir. Bu yiizden Kabala’da ona Kiiciik Tanr: dahi
denilmistir. Metatron’a atfedilen, onunla 6zdeslesen diger bir 6zellik ise, onun Adam Kadmon oldugudur.
Adam Kadmon, hem Aden Bahgesinde yaratilan Adem’i, hem de kabalistlerin insan-1 kimilini ifade eder. Sara
Yanarocak, Yahudilik ve Melekler 2, www.salom.com.tr/haber- 88613. (Er. Tar: 19.09.2016)

139 Omer Faruk Harman, “ilyas”, DIA, c. 22; s. 161; Davidson, a.g.e, s. 257; s. Xx.

140 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014, s. 215.

41 Isidora Singer vd., “Uriel”, Jewish Enc., c.12, s. 383.
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Yofiel: Cennetteki Bilgi Agaci’ni elindeki atesten kilicla koruyan bu melektir.
Selafiel: Gorevlerinden biri ¢ocuklari himaye etmektir. Yehudiel melegiyle birlikte tiim
gezegenlerin hareketlerinden o sorumludur. Penuel (Peniel/Rabbin yiizii): Yakub
Peygamber’in sabaha kadar giires tuttugu melek budur. Yakub, melekle giirestikten sonra
oranin adini Peniel olarak adlandirdi, ciinkii Tanr1’y1 yiiz ylize gormiistii. [Tekvin, 32: 22-
32]'*2 Peliel: Yakub’un koruyucu ve danisman melegidir. Malashiel: Kabala’ya gore Ilyas
Peygamber’in koruyucu ve damisman melegidir. [lham ve yaraticilik melegidir. Cerviel:
Goliat ile kars1 karsiya geldiginde, Tann tarafindan Daviid’u korumasi icin yanina
gonderilen melek budur. [Samuel, 17:1-58] Azriel: Tanri’min yardimcis1 anlamina gelir.
Azriel’in dort tane yiizii ve bin tane kanadi vardir. Tiim bedeni gozler ve dillerle kaplidir.
Bu gozler ve diller, yeryiiziindeki canlilari ve insanlari gozlemler. insanin oliimii

gergeklestigi zaman, biiyiik bir kitaba, 6len kisinin, dogum ve 6liim tarihini kaydeder'.

Mihael: Ibranice Tanr1’y1 yiiceltme sadedinde “Tanriya kim benzer” anlamna gelir.
Daniel kitabinda ii¢ yerde zikredilen Mihael; diismanlarina kars1 Israilogullarinin yardimina
gelen ve onlar1 esaretten kurtaran, 1srﬁilogullar1mn koruyucu melegidir. [10:13, 21; 12:1] O,
g0k anahtarlarinin muhafizidir. Kabala literatiiriinde tovbe, diiriistliik, merhamet ve kutsama

melegi olup, dordiincii kat semanim yoneticisidir'**

. Mihael’in pek cok ismi vardir. Bazen
Sekine, Isigin prensi, Logos, Metatron, Tanri’min Melegi bazen de Aziz Peter (Semavi

kralligin anahtarini elinde tutan havarilerin bas1) olarak zikredilir'®.

Gabriel; Tanrinin adami anlamina gelir. Tanri’nin tahtinin dort tarafinda duran dort
melekten biridir. Diinyanin dort kutbundan birini koruyan melektir. Hala aksam ibadetinde

kendisine yakarilan dort melekten biridir. Sodom’u yikmaya giden de bu melektir'#®.

Rafael, Eski Ahid’in kanonik kitaplarinda gegmez, sadece apokrif (mevsuk olmayan)
Tobit’in kitabinda yer alir'¥’. Rafael; “dertleri tedavi edici” anlamina gelir. Gorevi

Yahudilere sifa vermektir'*s. Rafael; Yahudi takviminin gezegen melekleri listesinde

142 Emil G. Hirsch vd., “Peniel or Penuel”, Jewish Enc., c.9, s. 585-586.

143 Sara Yanarocak, Yahudilik ve Melekler 5, www.salom.com.tr/haber-88864. (Er. Tar: 07.04.2018)

144 1 jitfullah Cebeci, “Mikail”, DIA, c. 30; s. 46.

15 Davitson, a.g.e, s. X11.

146 Solomon Schechter vd., “Gabriel”, Jewish Enc., c.5, s. 540.

147 Davitson, a.g.e, s. IX; M.0.180 yillarinda yazilan Tobit Kitabt, bariz tarihi hatalarla dolu, halk efsanelerinden
uyarlanmig bir hikayedir. J. H. Charlesworth, “Eski Ahit’in Apokrif Kitaplar1” (Cev. M. Tarak¢1), Uludag
UIFD. c.12, Sy: 2, 2003, ss. 389-390. Tobit’in kaynagi; Misirli Khons’un kitabr ve “Ahikar’in Hikmeti” adli
sark romanidir. O. Faruk Harman, Yahudi Kutsal Kitaplari, Istanbul 1988, s. 178-179.

148 Erbas, Melekler Alemi, s. 90-1; 115-116.



35

Giines’e ve Pazar giiniine hitkkmeder. Tanr1’dan once kendisine dua edilen yedi basmelekten

biridir'#.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve IslAm gibi vahye dayanan dinlerde Tanr ile insan
arasindaki iliski kurma fonksiyonu meleklere yiiklenmis; insan ile tanrilar arasindaki
mesafeyi daha da azaltan politeist dinler de ise meleklere yiiklenen fonksiyon alt ilahlara
verilmistir'>’. Ilkel dinlerin alt ilahlar1* vahye dayanan dinlerde meleklere tahavviil ettigi
anlasilmaktadir. Kuvvet ve derece agisindan biiyiik ilahlardan daha asag bir statiide bulunan
bazi varliklarin mevcudiyeti inanci ¢ok eski zamanlardan beri ¢esitli dinlerde mevcuttur. Bu
aract varliklarin bazist1 mahalli ilah olarak algilamyor, bazilar1 da tabiat giicleriyle
aynilestiriliyordu. Politeist dinlerdeki biiyiik tanrilar daha asag1 seviyedeki bu varliklari elci,
gorevli ve haberci olarak kullaniyordu. Stimerler bunlari iyi ve kotii cinler olarak ikiye
ayirmis; kotil cinler diye bilinen bu ruhani varliklar daha sonraki siirecte kotii melekler veya
seytanlara doniismiistiir'®!. Yahudiler bugiinkii melek inancim1 Babil esareti esnasinda
Keldanilerden ve Iranlilardan almuslar; Zerdiistilik teki iyi ve kotii ruh fikri Yahudilige iyi
melek ve kotii melek seklinde intikal etmistir. ikinci Mabed doéneminde yazilan apokrif
metinlerde meleklerin sayist hizla artmus, kendileri de muhtelif kategorilere ayrilmstir. Oyle
ki artik ates, riizgar, bulut gibi tabiat olaylarindan, mevsimlerden ve yilin her bir giiniinden

sorumlu melekler ortaya cikacaktir!>.

Rabbilerin araliksiz melek yaratma endiistrisi pagan panteonlarini, Pers, Babil,
Yunan ve Roma tanrilarin1 Yahudi meleklerine tahvil etti. Asur ve Akadlilarin mabed ve
saray Onlerindeki insan yiizlii, aslan viicutlu sfenksleri, Yahudilerin “Kerublari”na doniistii.
Akadli cehennemin efendisi, aslan basli Nergal, “kutsal Nasargiel” oldu. Yunan
mitolojisinde iyi cin, lir'in mucidi ve miizigin efendisi Hermes, Yahudi irfaninda Hermesiel
melegi oldu. Rabbinik seytan Ashmedai’in Zerdiist'iin Aeshma daeva’sinin Ibranicesi
oldugunu sdylemeye gerek bile yoktur'>. Pagan tanrilarinin nasil seytan yapildigina bir diger

ornek Abaddon’dur. Bu tahrip edici melek, Apollyon’un Ibranicesinden baska bir sey

149 Joseph Jacobs vd., “Raphael”, Jewish Enc., c.10, s. 317.

150 Erbas, “Melek”, DIA, ¢.29, s. 37.

* lkel toplumlarda goriilen bu tanr1 bollugu da ¢oziilemeyen tabiat olaylarim dogaiistii bir giice baglama
ihtiyacindan kaynaklaniyordu. Giovanni Scognamillo, Batinin Inang Temelleri, Dergah Yay., Istanbul 1976, s.
39.

151 Erbas, “Melek”, DIA, .29, ss. 38.

152 Bk. Erbas, a.g.md, ss. 37-39.

153 Davitson, a.g.e, s. XX11-XX111.
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degildir. Olii Deniz yazmalarinda ve Philo’da (6. 50) heniiz yer ismi olarak gecen bu kelime,
daha sonraki bir asamada karsimiza “demon, seytan, 6liimiin karanlik melegi” olarak cikar.
Dipsiz ¢ukurun melegi [Vahiy 9:11]; 1000 yi1l boyunca Seytan’1 baglayan melek [Vahiy,
20:1] de budur'>*. Misir’dan cikarken Ibranilere zarar vermek isteyen Misirlilarin dislerine
kadar silahlanmis “Uzza, Rahab, Mastema ve Duma” isimli koruyucu melekleri de aym
akibeti yasamis; Rahab, Misir athilariyla birlikte denizde bogulmus, Mastema ve Duma
cehenneme donmiis, Uzza’ya gelince, bazilar1 onun Og (‘Uc b. ‘Unuk)’un dedesi, diismiis
meleklerin lideri Semyaza oldugunu soyler. Kiz kardesi Istar ile olan talihsiz iliskisinden
sonra o, gok ile yeryiizii arasinda Orion takimyildiz1 yaninda bas asag1 asilmistir. Aslinda o
da Yunan Orion’un Ibrani formundan baska bir sey degildir'¥. Bir zamanlar melek olan

Baalzebul, M.S. 1-3. yiizyillar arasinda yazilmis Testament of Solomon’da biisbiitiin

degismis “seytanlarin prensi” olarak zikredilecektir'*®.

Melekler ve seytanlar daha cok apokrif eserlerde goriiliir. Ornegin Talmud gibi seriat
kitabinda hicbir gerekge olmaksizin hukuki bir tartisma aniden kesilir ve araya birdenbire
aggadah (anlat1) denilen Oykiiler girer. Melekler, seytanlar hakkinda anlatilan hikayeler iste

157 Melek ve seytanlarla dolu olan ilk apokrif eser Enoch’tur's.

bu Oykiilerde yer alir
Diismiis melekleri (seytani) icat eden bu kitabin kaynaklari ise apokaliptik, kabalistik,
Talmudik, gnostik, Yahudi mistik kiiltiiriidiir®®. Bu kiiltiir; Ibrani alfabesindeki harflerin
yerlerini hokkabazlikla degistirerek, ya da herhangi bir kelimeye El (tanr1) eki ilave ederek

binlerce melek icat etmistir'®. Ustelik bu mucitlerin kafalar1 oldukca karisiktir'®!. Melek

154 Davitson, a.g.e, ss. 1-2; Hatta bu melek bir yildiz olarak zikredilir. [Vahiy, 8:11] Abaddon’un insan yiizlii,
kanatl at gibi viicuda sahip, akrep gibi zehirli kuyrugu olan ¢ekirgelerden olusan bir demonik ordusu vardir.
Ozellikle Abaddon Ocak ayinda, Veniis’iin goriindiigii Cumartesi giinleri giicliidiir. Bane, a.g.e, s. 10

155 Davitson, a.g.e, s. XX1v.

156 Martin, a.g.m, s. 671.

157 Israel Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, (Cev. A. Emin Dag), Anka Yay., 2004, s. 79.

158 Enoch (Hanok) kitabinda zikredilen meleklerden Baradiel (doluya), Ruhiel (riizgara), Baraiel (simsege),
Za’amael (firtinaya), Zikhel (kuyrukluyildiza), Zava’el ve Za’afiel (kasirgaya), Ra’amiel (gok giiriiltiistine),
Ra’ashiel; (depreme), Shalgiel (kara), Matariel; (yagmura), Shamsiel (giin 15181na), Lailahel (geceye), Galgaliel
(glines arabasina), Ofaniel (ay arabasina), Kokbiel (yildizlara), Rehatiel (burclara) hitkmeder. Yedi kat yerytizii
isminden yedi melek ismi olusturulmustur. [Blau vd., a.g.md, s. 594.] Melek isimlerinin doga olaylarinin ve
cesitli gok cisimlerinin kisilestirilmesiyle olusturuldugu anlasilmaktadir. Ay sekilde, Enok kitabinda, dort
mevsim melekleri; “Melkiel, Helemmelek, Melejal ve Narel” [Enok, 82:13] kelimeleriyle ifade edilmektedir.
Tanr1, hayvanlarin hareketlerine varincaya kadar biitiin islerini melekler eliyle yapar. Erbas, a.g.e, ss. 109-110.
159 Davitson, a.g.e, . X1.

190 Davitson, a.g.e, ss. 20-21.

161 Yakub’un Peniel de giires tuttugu rakibi, Tanr1’dir. [Tek. 32:30] Ancak rabbiler daha sonra bu rakibin Tanr1
degil, Tanrinin melegi, ya da Uriel, Gabriel, Michael, Metatron ya da 6lim prensi Samael olduguna karar
verdiler. Enoch’a cennet yolculugunda rehberlik eden Uriel idi. Fakat ayni kitapta (Enoch I) Uriel, 6nce
Raphael’e, sonra Raguel’e, daha sonra Michael’e doniisiir. En sonunda da tekrar Uriel olmaya karar verirler.
Davitson, a.g.e, s. XXv.
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isimleri Esseniler ya da Hasidim (sofular) tarafindan olusturulmustur. Bu efsuncularin
(Esseni* zaten Aramice sifaci/therapeutici demektir) sihirli tedavi yontemleri ancak
uydurduklart melek isimleri vasitasiyla etkin olabiliyordu. Efsuncunun muayyen seytani
ruhlara dis gecirebilme giicii ancak her bir melegin felegi ve melegin ismi hakkinda kesin
bilgiye sahip olmasiyla miimkiindii. Diismiis melekleri (seytanlar1) kontrol altinda tutmak
icin birkac melek ismi bilmek yetiyordu. Bu donemde melekiyat irfan1 Essenilerin ve
Hasidimin 6zel miilkiyetiydi ve heniiz spekiilasyona kapaliydi. Bu irfan yardimiyla biiyii ve
sthir uygulamalarinda (imal ettikleri) meleklerin 6zel isimlerini telaffuz ederek ruhsal
giicleri kontrol altina aliyorlardi'®?. Essenilerin melek isimlerini ihtiva eden gizli kitaplari

vardi. Bu melek isimlerinin de sihirli giicleri vardi'®’

. Onlar imal ettikleri melek isimleriyle
Tanr’min giiciinii bile elde edebiliyorlardi. Ornegin; Kudiis Nebukadnezzar tarafindan
kusatildiginda (M.O. 598), mucizevi sekilde oldiikten sonra dirilen Hanameel, meleklerin
isimlerini bildiginden, onlar1 gokten indirmis, onlar1 emri altinda toplamisti. Efsunla
melekleri Israil’in diismanlarina kars1 savasmalari icin orgiitlemisti. Hanameel, Tanr1’nin
telaffuz edilemez “Ismi” ile Diinyanin Prensi Metatron’u ¢agirmis ve bu melek Kudiis’ii
godge kaldirmisti. Bu olay sonras1 Hanameel gibilerinin efsunla (melek isimleriyle) melekleri
emri altina almasin1 onlemek i¢in Tanr1, meleklerin isimlerini degistirmek zorunda kalmas,

g6ge kaldirilan Kudiis’ii de tekrar asagiya indirmisti'®

. Yine Testament of Solomon’da da
hangi demona (cin ve seytana) hangi melek ismiyle pranga vurulabilecegi, onlarin en ¢ok
korktugu meleklerin hangisi oldugu Siileyman’a bildirilir. Buna benzer bir bagka hikayeye
gore bir sehrin ileri gelenleri sehrin surlarini ates ve su ile cepegevre kaplamak icin su ve
ates meleklerini efsunlamislardi. Bunun iizerine tanr1 meleklerin isimlerini degistirmisti'®’.
Yukaridaki Yahudi efsanesindeki Metatron, Mikail olabilecegi gibi (Satan) seytan da

olabilir. Talmud ve Targum’lardaki meleklerin giicii kolaylikla pagan tanrilar1 ya da

* Essenilerin en dikkat ceken 6zelligi gelismis bir angeloji (melekiyat)a sahip olmalaridir. isa’nin “Babamdan
benim icin oniki tiimenden fazla melegi harekete gecirmesini istemeyecegimi mi sandin?” [Matta, 26:52-3]
s0zil bu inancin devamidir. Onlara gore bu meleklerle dogru bicimde irtibat kuruldugunda yararli oluyorlardi.
Bu “Sessiz Insanlar” kendi iginde biitiinliige sahip bir melekler sistemi kurmuglardi. Bir Esseni, bir tiir
meditasyonla meleklerle irtibat kuruyor; arzuladigi niteliklere sahip ilgili meleklerden birini segiyor, ona
sesleniyor ve melegin ifade ettigi sifa, bilgelik gibi nitelik her neyse onu tipki nefes alir gibi icine ¢ekiyordu.
Sevgi, bilgelik, giic gibi yiizlerce nitelikleri simgeleyen meleklerle irtibat kuruluyor, onlardan giic
devsiriliyordu. Bk. Robert Chaney, Antik Cagdan Giiniimiize Kadar Esseniler ve Sirlari, (Cev. Duygu Aras),
Ruh ve Madde Yay., Istanbul 1996, ss. 19-67.

162 Bu uygulamalar Babil Mecisilerinden ve Mazdaizm’den iktibastir. Bk. Blau vd., a.g.md, ss. 589-595; Onlar
melekleri yaptiklari ise gore tasnif ederler. Kiilt ve rit (toren)lerinde Pisagorcu ve irani etkiler goriiliir. Tiimer-
Kiiciik, a.g.e, ss. 207-208.

163 Zbinden, a.g.e, 154.

164 Emil G. Hirsch vd., “Hanameel”, Jewish Enc., c.6, s. 203.

165 Blau vd., a.g.md, s. 595; Bane, a.g.e, s. 302.
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kahramanlari ile mukayese edilebilir. Rabdos gezegenleri durdurabilir. Talmudik melek Ben
Nez giiney riizgarini kanatlariyla engelleyerek diinyanin yanip kiil olmasini engeller. Morael
diinyada goriinen her bir seyi goriinmez yapma giiciine sahiptir. Ataphiel (Barattiel), cenneti
ic parmagiyla dengeleyerek devrilmesini onler. Siitunlu Melek sag avucuyla gégii yukarda
tutar. Chayyiel, diinyayr tek bir yudumda yutabilir. Hadraniel sesini 200.000 gok

166

kubbesinden 6teye duyurabilir *. Hasil-1 kelam; binlerce yilda, yiizlerce yazar tarafindan

167 Melek inanci

yazilan Eski Ahit bir takim masal, mit ve efsanelerin toplamindan ibarettir
da birbiriyle uzlasmasi miimkiin olmayan bu pargalar koleksiyonunun en tartismali, en son

yazilan (Daniel, Ester, Baruch, Enoch, Tobit, Life Adam and Eva) gibi apokrifada yer alir.

Yapilan arastirmalara gore melek, seytan, cin gibi goriinmeyen varliklar anlayisi
Yakindogu’nun putperest dinlerinde ¢ok erken donemlerden itibaren mevcuttur. Mesela,
“ciftler halinde dolasan melekler” [Tekvin, 19:1] fikri, Ras Shamra metinlerindeki ilahi
elgilere benzer. Col boyunca Israil kervanlarmin seyahatine katilan melekler, Nebati
metinlerindeki ilah Sialkum’dur. Bu tiir melekler daha sonralar1 Yahudi kitaplarinda pinar
baslarinda; [Tekvin, 16:7] mese agac¢larinda; [Tekvin, 18:1-2] ardi¢ agag¢larinda; [I. Kral,
19:1,4-5] yanan calilar arasinda [Cikis, 3:2] ortaya cikan, veliler ve cinlerle iliskili inanclara
doniisiir. Tth Col’tinde yasayan bedeviler “haiye taira” dedikleri ucan yilanlarin varligina
inantyorlardi. Boyle kanatli, alev piiskiiren yilanlar eski Arabistan cinlerinin bir 6zelligidir.
Aym sekilde gocebe Israilliler, kervanlarinin Filistin ve Musir arasindaki ¢olii gectikleri
zaman, Serafim (seraflar) diye isimlendirilen kanatli, korkung yilanlarin saldir1 tehlikesiyle
kars1 karsiya kaldiklarina inamirlardi. Muhtemelen bu cinler Isrdilogullarinin ¢6l hayati,
gocebelik devrinin mirasidir. Anlagilan bunlar daha sonra Yahve’nin sanini yiicelten en
yakin melekler olmuslardir'®®, Bazi otoriteler ise, seraflarin kokenini mezarlar1 koruyan, 6l
krallar1 goge cikaran ve oraya dualari ulastiran, Misir’in yarim aslan ve yarim kartal

19 Yine “kerub” kelimesi Asur veya Akkad orjinlidir.

seklindeki melez “Seref”’inde bulurlar
Asurlular kerublar1 -sfenkslerde goriildiigii iizere- aslan ya da insan yiizli, fakat viicutlari
boga ya da kartal seklinde olan, dev yapili, kanath yaratiklar1 irkiitiicii sekilde tasvir

ediyorlardi. Bu kerubler genellikle saray veya tapinak girislerine koruyucu ruhlar olarak

166 Davitson, S. XV11L.

167 Bk. Omer Faruk Harman, Yahudi Kutsal Kaynaklari, Istanbul 1988, s. 205.

168 Erbas, a.g.e, ss. 60-62; Zbinden, a.g.e, s. 146.

169 Diger arastirmacilara gore, bu kavram Babil kokenlidir. Seraf; Asurlularin sharrapu ile baglantilidir.
Nergal; Babil’in ates tanrisidir. Bagka bir teoriye gore, adindan da anlagilacag gibi serafim yilanlar demektir.
Adem’in diisiis hikdyesinden yilanm iistlendigi seytani rolde goriilecegi iizere, antik toplumlarin mit ve
folklorunda yilanlar biiyiik rol oynar. Emil G. Hirsch vd., “Seraphin”, Jewish Enc., c.11, s. 202.
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yerlestirilirlerdi. Erken Kenani literatiirde kerublarin herhangi bir meleksel giicleri yoktu.
Daha sonraki bir donemde onlar semavi ruhlar olarak goriilmeye baslandi. Onlar atesten
kiliclariyla Eden bahgesinde Hayat Agaci’ni koruyan melekler oldu. Dort kerub’tan her
birinin dort yiizii ve dort de kanadi vardir. [Hezekiel, 10:14] Siileyman’in sarayin yapanlar
da bunlardir. [I.Kral. 6:23] Rabbinik metinlerde de Tanri’nin iki tekerlekli arabasini ¢eken,
tahtin1 tasityan melekler olarak tasvir edilirler'”. Rabbiler Yahve’yi, bir Kerub’un {istiine
binip ugan ve riizgarin {izerinde siiziilen bir varlik olarak tasvir eder. [Mez, 18:10-11] Erken
donemde kerublar, muhtemelen riizgar ile 6zdes teofanik Tanri’nmin oturma arabasiydi.
Burada da Babillilerin, riizgarla sembolize edilen kerub kavramiyla benzerlik vardir'”!.
Anlasildigr kadariyla Tanri’nin yaninda muhafizlik yapan kanatli, yari insan, yar1 hayvan
melez varliklar yani paganlarin ikinci dereceden tanrilari bilahere Yahudilerin meleklerine
doniismiistiir. Ozetle; Yahudilerin Babil esareti 6ncesine ait kitaplarinda hicbir melek gercek
adiyla anilmaz. Meleklerin isimleri, gorevleri hep apokrif kitaplarda veya hahamlarin
tefsirlerinde yer alir. Mihael ve Gabriel, Babil esaretinden sonra yazilan Daniel de [10:13;
8:16] ancak kendilerine yer bulabilmislerdir. Anlasildigi kadariyla melekler tabiat
kuvvetlerinin bilinmedigi yillarda tabiat hadiselerini gerceklestiren gii¢ler/sahislar,
Yehovanin hizmetcileri olarak diisiiniilmiis ve tamamiyla o devrin tabiat goriisiiniin bir
geregi olarak icat edilmislerdir. Bunlari Tanri’nin isim ve sifatlarinin ibtidal hali olarak

diistinmek de miimkiindiir.
1.4.1.Diismiis Melekler

Tanr’ya isyan etmeleri sebebiyle cennetten siirgiin edilen meleklere “diigmiis
melekler” denir. Enoch’da nakledilen bir kissaya gore bu melekler Tanri’’nin emrini
cignedikleri icin huzurdan kovulmuslardir. Enoch’un birinci kitabinda [6-10] ilk insanlari
uzaktan izleyip, rapor vermekle gorevli olan gozcii bas melek Semyaza’nin onderliginde
diinyaya gonderilmis “Gozcii Meleklerin” zaaflarina yenik diisiip, insan irkinin kadinlariyla

birlikte olmalar1 sonucu “Nefiller”in tiiredigi belirtilir'’2. Tevrat’ta 150 kez Giborim

170 Davitson, a.g.e, s. 86. Hezekiel peygamber tanriyr bulutlar arasinda dért giiclii hayvan tarafindan cekilen
biiyiik bir araba iistiinde gormiistii. Bu hayvanlarin her biri “insan, arslan, okiiz ve kartal” olmak iizere dort
bagliydi. Armstrong, a.g.e, s. 85.

Il E G. Hirsch vd., “Cherub”, Jewish Enc., c.4, s. 13.

172 R. Laurance; R. Charles, Idris’in Iki Kitabi, (Cev. Oguz Eser), Idil Yay., Istanbul 2012, ss. 38-47; “O
giinlerde dogan kizlar giizel ve alunliydi. Gozcii melekler, gogiin cocuklart onlart gordiiklerinde, onlara asik
olup akillart baslarindan gitti. Birbirlerine soyle dediler; Gelin kendimize insan soyundan esler secelim ve
cocuk sahibi olalim.” Enoch daha sonra bu meleklerin liderlerinden yirmisinin ismini sayar ve toplam 200
melegin yeryiiziine indigini anlatir. Ardindan her biri sectikleri esleri aldilar. Onlara yaklastilar ve birlikte
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(kahramanlar, cesurlar) olarak bahsedilen nefilim/devler bunlardir. Gen¢ Daviid’un sapanla
yere yikip basini kestigi dev adam [I.Samuel, 17:48-51] Goliat’in da bir nefil oldugu

sOylenir.

Diismiis melekler zamanla erkekleri sug islemeye tesvik eden habis ruhlarin atalar
oldu. Onlar1 kontrol altinda tutmak icin birkac melegin ismini bilmek yetiyordu'’>.
Zerdiistilikteki Ehrimen ve emrindeki alt seytanlar anlayis1 Yahudilikte giinahkar meleklere,
seytanlara doniismiis olmalidir. Bazen de bunlar Tanri’min cellatlari, infazci melekler
seklinde telakki edilmislerdir. Ruhlar, cinler ve melekler isimleri farkli ayn1 6zdes

varliklardir.

Seytan, Zerdiist’ten bu yana cesitli isimler altinda gegit toreni yapmis ya da kendini

174 Her kotiiliigiin miisebbibi, Havva’y1 ayartan, diinyaya 6liimii getiren,

saklamay1 bilmistir
bastan cikarict seytanin “Satan, devil, hasim, diisman, suglayic1 (adversary), yash yilan,
biiylik ejder, Beelzebub, Belial” gibi pek ¢ok adi vardir. Levililer’de giinah kecisi Azazel,
Isaya’da Lucifer, Matta, Markos ve Luka’da Beelzebub (lord of flies /Sineklerin Tanris1)
[Matta, 10:25]; Vahiy’de Ejderha (Dragon veya yeryiizii cennetinin antik yilani) [Yuh.
Vahyi, 12:3-9], Jubiless ve Adem ve Havva Kitabr’nda Mastema, Baruch III'te Sammael,
Enoch’da Satanail ve Salamiel; Falasa irfaninda (6liim melegi) Suriel, Oniki Patrik
Incili’nde Beliar ya da Beliel, Yahudi geleneginde insanin kotiiliik egiliminin kisilestirilmesi

olan Yetzerhara; Yeni Ahit’te Diabolos (iblis); Ayartici, yoldan cikarici [Matta, 4:3];

oldular. Onlara biiyiiyii, efsunu 6grettiler. Kadinlar hamile kaldilar ve devleri (Nefilim) dogurdular. Her birinin
boyu 140 metreydi. Onlar1 beslemek imkansiz olunca, bu sefer insanlar1 yemeye basladilar. Dahas1 Azazel
insanlara kili¢, bigak, ayna, siis, kolye yapmayi, kaslarim giizellestirmeyi 6gretti. Boylece diinya ifsat edilmis
bir yer oldu. Kiifiir artt1, zina cogaldi. Insanlar feryat etti ve feryatlar1 gége yiikseldi. Sonra Mikail, Cebrail,
Rafael, Suryal ve Uriel gokten asagi baktilar ve diinyada dokiilen kani gordiiler. Sonra Rablerine soyle
seslendiler; ‘Sen Azazel’in insanlara gokte korunan sirlart 6grettigini gordiin. Samyaza buytictliigii 6gretti.
Insan kizlariyla birlikte oldular ve kirlendiler. Rab bunun iizerine Rafael’i Azazel’e gonderdi ve onu
Dudael’deki ¢ole hapsetmesini emretti. Uriel’i de tiim diinyanin yok edilecegini haber vermesi icin Nuh’a
gonderdi. Cebrail’i ise piclere, zinanin ¢ocuklarina gitmesini ve Gozcii Melekleri yok etmesini emretti. Mikail i
de Samyaza’ya gonderdi. Gozciiler neslinin helak edilmesini emretti. Laurance-Charles, Idris’in Iki Kitabu, ss.
38-40.

173 Blau vd., “Angelology”, a.g.md, s. 592.

174 Muhtemelen seytan inanci1 Zerdiist’le giindeme geldi. O, Indra gibi eski tanrilar1 cin/seytan yapip, onlar
Ehrimen (Angra Mainyu)’in biinyesinde topladi. {1k defa yeryiiziinde Ehrimen, Ahura Mazda ile acimasiz bir
savasa tutusur. M.S. 3. yiizyilda bir bagka iranli Mani, Zerdiist diisiincesini daha da ileri gotiirdii. Ona gore
maddi diinya biitiiniiyle igrencti. Bedenimiz cinlerin/seytanlarin tasallutu altindaydi. Ne yapacaklar belli
olmayan eski tanrilar gitmis, yerine mutlak iyilik ve kotiiliik dualitesi gelmistir. Messadie, a.g.e, ss. 142-152.
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(seytana ve biitiin cinlere verilen bir isim olan) Pis Ruh [Matta, 12:43]; Kotiilik Ruhu [Luka,
22:53] gibi daha bir¢cok ismi vardir'”.

Cinlerin tamamen kotiiciil olarak, Tanri’nin ve insanin diigmani olarak ilk ortaya
ciktiklart Enoch (Hanok) Kitabi’nda hem Essenilerin hem de Gnostiklerin pek ¢ok izine
rastlamak miimkiindiir. Yahudi metinlerinde seytanin kararli bir diigman seklinde tasvir
edildigi donem Helenistik Yahudilik donemidir'’®. Seytan’in gelisimi Yahudi angeloloji ve
demonolisinin gelisimiyle paraleldir. Tiim kotiiliiklerin yaraticisi ve diinyaya 6liimii getiren
seytanin ismi Daniel’de yoktur. Enoch II'de ise Havvad’'nmin ayarticist ve metresi
roliindedir'”’. Giinah1 nedeniyle diger meleklerle birlikte cennetten atilan Satanel, bu olaydan
sonra seytan olarak isimlendirilmeye baslar. Ibrahim’e oglunu kurban ettirerek stnamas1 icin
Tanr’y1 tesvik eden Mastema, Jubilees’deki seytanla ayni tabiattadir. Yine Tobit
Kitabi’'ndaki hovarda Asmodeus aymi sekilde seytan olarak tanimlanabilir. Seytanlarin

efendisi nadir olarak Samael ismini alir'’®

. Diismiis Melekler (Azazel ve Satan) inanc1 Babil
doniisii ortaya ¢cikmustir. Tevrat’ta, Seytan/Satan’dan, melek ya da diismiis bir melek olarak
da bahsedilmez. Apokrif metinlerde ise Satan, cennetten atilmis, diismiis meleklerden biri,

kotiiliiklerin bast, Iblis ve cin ordularinin komutani olarak takdim edilir'™.

Cinlerin sefi, Samael ve Beelzebul denen varlik seytandir. Seytan bazen “cinlerin
krali Asmodeus” diye de isimlendirilir. Zerdiistilerin “Aeshma daeva”s1 Yahudilerin
Asmodeus (Ashmedai)’u olarak ilk defa bir halk efsanesi olan Tobit Kitabi’'nda yer bulur.
Sarah adli kadina asik olan Asmodeus, onun yedi kocasini evlendigi gece oldiirmiistiir.

Rafael tarafindan verilen talimatlar1 yerine getiren Tobit’in oglu Tobias onu etkisiz hale

175 Ahmet Giig, Satanizm, DIB Yay., Ankara 2004, s. 120; Joseph Jacobs vd., “Satan”, Jewish Enc., c.11, s. 69;
Davitson, a.g.e, s. X1v; iblis icin kullanilan Devil; Latince “diabolus (iftiraci/suglayici)” teriminden tiiremistir.
Russell, Seytan, s. 33.

176 Messadie, a.g.e, s. 404.

177 Havva yasak meyveden yiyince onda cinsel arzular uyanmigtir. Aslinda seytan ona daha onceden goz
koymustu. Onu sehvet asilayarak igfal etmisti. Midraslarda Havva’'nin diinyaya getirdigi ilk iki cocugun (Kabil
ve Habil’in) seytandan oldugu soylenir. Hakki Sah Yasdiman, “Yilan, Havva, Adem Arasinda Gegen Olaylara
[slam ve Yahudiligin Bakis1”, Dokuz Eyliil IFD, Sy: 34, 2011, ss. 22-23.

178 Jacobs vd., “Satan”, a.g.ans. s. 69.

179 Sara Yanarocak, Yahudilik ve Diismiis Melekler 7, http://www.salom.com.tr/haber-89195, (Er. Tar:
04.11.2015).
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180

getirmeyi basarir ®”. Asmodeus, cin prensesi Agrath ile evlenmis ve onlarin bu evliliginden

“shedim, se’irim (satyrs) mavet (6liim), dever” gibi diger binlerce cin ortaya cikmugtir'®!,
Samael: Tanr1 ve zehir kelimesinin bir araya getirilmesiyle olusan “Tanr1’nin zehiri”
anlamima gelen bir isimdir. Samael hem iyi, hem de kotii rollerde goriilebilir. Hem
seytanlarin lideri, hem de cennet prenslerinden biridir. O; cennette, yeryiiziinde ve
cehennemde dolasan habis ruhlardan biridir. Ayrica o bircok cin tiirliniin de lideridir.
Rabbinik metinlerde seytanlarin sefi ve 6liim melegi; Enoch II’de ise cinlerin prensi ve bir
sthirbazdir. Oniki kanatli dev yilandir. [Vahiy, 12 bab] Yunan tanris1 Typhon’un muadilidir.
Diger taraftan ise besinci gogiin/cennetin bas hakimi ve iki milyon melegin emrinde oldugu
diinyanin yedi vezirinden biridir. Bu yiizden “Samael vardir, Samael vardir. (Ama onlarin

hicbiri ayn1 degildir)” denilir'®2. Adem kizlar1 ile evlenen meleklerin lideri de oydu'®,

Tevrat’ta ii¢ kez ismi gecen Azazel Ibranice; “Tanrinin kuvvet verdigi” anlamna gelir.
Tevrat’ta biri Rab, oteki Azazel’e sunulacak iki keciden bahsedilir. [Levililer, 16/8-10] Bu
kegilerden ilki bir kurban iken ikincisi Israilogullar1’nin giinahini ¢éle tasimasi icin Azazel’e
gonderildigi anlasilmaktadir. Azazel’in burada tabiatiistii ruhani bir varlik olarak kabul
edildigi goriilmektedir'®. Azazel’i bir yer, dag, ke¢i, melek, sonradan bir cin haline
doniistiiriilmiis bir Sami hayvan siiriisii Tanris1 olarak yorumlayan goriisler varsa da,
“diismiis melek” (Enoch’un goriisii) tercih edilmistir. Azazel’in de arasinda bulundugu bu
varliklar, insan kizlariyla birlesiyor ve bu birlesmeden meydana gelen devler diinyaya
kotiilikk sagtyordu. Tanr1 bu devleri tufan sular1 daha yeryiiziinii suya gark etmeden 6nce
cezalandirmisti. Bu arada Azazel’in de el ve ayaklarimi biiyiikk meleklerden Rafael’e

baglatarak, onu ¢olde bir ¢ukura attirir®. Azazel, orada lanetli olarak son giine kadar kalmaya

180 Kaufmann Kohler vd., “Asmodeus”, Jewish Enc., c.2,s. 217.

181 Rabbi David A. Cooper, God is a Verb, Kabbalah and Practise of Mystical Judaism, Riverhead Books,
New York 1997, s. 139.

182 Yahudi demonolojisine gore Samael; “diisman, 6liim melegi, zehir melegi, Tanr1’nin zehiri, dipsiz cukurun
melegi, yok edici, Diabolus, tiiylii Samael, Iblis, Lucifer, kotii egilimlerin prensi, cehennemin imparatoru,
Kudiis Ben Hinnom vadisinindeki ii¢iincii kapinin bekg¢isi ve cin/iblis ¢ekirgelerinin lideri ve cehennemin ii¢
biiylik prensinden biri gibi onlarca isim ve riitbe ile karsimiza ¢ikan bir figiirdiir. O; 444 usagindan bagka,
hizmetinde olan tiim ruhlara liderlik yapar. Mars gezegeni onun hakimiyeti altindadir. O; o kadar yakisikls,
kizil sacli geng bir adam seklinde kadinlarin karsina ¢ikar ki, kadinlar onun cazibesine direnemezler. Rabbinik
gelenekte Havva’'nin ayarticist da odur. Havva onunla yattiktan sonra Kabil’e hamile kalmistir. Bane, a.g.e, s.
2717.

183 Davitson, a.g.e, s. 255; Ludwig Blau vd., “Samael”, Jewish Enc., c.10, ss. 665-666.

18 Salig Tug, “Azazil”, DIA, c.4,s. 312.

* Azazel’in cezalandirildigr yer giinah kegilerinin atildigi Kudiis civarlarinda Bet Haduda denen kayalardir.
Blau vd., a.g.md, s. 592.
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mahkim edilir. [Enok, 10:4-6] Issiz ¢ollerin karanligi icinde, son giine kadar bagli kalmaga
mahkiim edilen “mel’un melek” efsanesinin Yahudilerden Araplara yahut daha eski
miisterek bir kaynaktan bu iki kavme ge¢mis olmas1 muhtemeldir. Cahiliye donemi Araplari
arasinda da yaygin olan, karanlik gecelerde yolculara eziyet eden sayisiz ¢ol cinlerinden
birinin ad1 Azazil’dir'®. Enoch’a gore Azazel, Azza ve Uzza ile birlikte yedinci kat
semada/cennette yasayan gorevli iic bas melekten biridir. Bilyiiciilere gore o; sakli
hazinelerin bekcisi olup, insanlara gokten giinesi, ay1 ve yildizlar1 indirme imkéani1 veren
biiyiileri 6gretir'S. Enoch IT’ e gore, Azazel gozcii meleklerden biriydi. Lakin o 6liimlii diinya
kadinlarin1 arzu ettikten sonra cennetten atildi ve onlarla nikdhsiz yasamaya basladi. O
(kadinlara) biiyiiciilik 6gretti ve Oliimsiizligiin sirlarint bildirdi. Ceza olarak melekler
tarafindan yargi giiniine kadar ¢olde Dudael denilen yere hapsedildi'®’. Enoch IT’ de, yoldan

cikan meleklerin seflerinden yirmi birinin ismi sayilir. Sonuncusu Azazel’dir'ss.

Mastema, Yahudi mitolojisinde insanlara eziyet eden bir melektir. O Tanr1 adina
insanlar1 cezalandirir. Insanlari tahrik eder ve onlarin imanmm test eder. Olii Deniz
Belgeleri’nde o felaketin melegi, kotiiliigiin babasi olarak gecer. II. Mabed donemi irfaninda
ise Ibranice nefret, diismanlik, kin veya zuliim kelimesinin sahislastirilmis seklidir. Jubilees
Kitabi’na gore Mastema; diismiis meleklerin Adem kizlariyla birlikte olmalari neticesinde

olusan cinlerin lideridir.

Jubiless’in degindigi bir diger seytan Beliar (Belial)dir. Kotii meleklerin sefi ve
imha/tahrip melegidir. Misir’da ilk doganlar1 6ldiiren iste bu melektir. Mastema ve Beliar
ayni kot varhi@in farkls iki ismi gibi gortinmektedir'®. Beliar veya Belial’in “Bel” ismini
aslinda Semitik kavimlerin en eski tanris1 Ba’al’den alir'®. Apokrif eserlerde o putperest
uluslarin babasi, sitinnetsizler de “Belial’in ogullar1” olarak zikredilir. Belial; dogum
esnasinda insana giren iffetsizligin ve yalanin kaynagi yedi ayartici ruhtan biridir. O;

Mesih’in karsisina dikilecek ve Mesih tarafindan sonsuza kadar cehenneme atilacaktir.

185 Tug, a.g.md, s. 312.

186 Rosemary Ellen Guiley, The Encyclopedia Of Demons and Demonology, Facts on File Inc, New York 2009,
s. 61.

137 Guiley, a.g.e, s. 20.

188 Mesela; kutsal meleklerin ogullarim bastan ¢ikarip, onlari diinyaya indiren ve insan neslini yoldan ¢ikaranin
ismi Yekn (Jeqon) dur. Kutsal meleklerin ogullarina ser 6giidii veren ve insan irki meydana getirerek
bedenlerini bozan Kesabel (Asbeel)’dir. Havva’y1 yoldan ¢ikaran ve insanlara 6ldiiriicii silahlar1 6greten Gadrel
(Gadreel)’dir. Insanlara yaz1 yazmay1 6greten ve insanlarin giinaha girmesine neden olan melek Penemue’dir
vs. seklinde devam eder. Laurance-Charles, a.g.e, ss.186-188.

189 Michalak, a.g.m, s. 173.

190 Morris Jastrow vd., “Ba’al and Ba’al-Worship”, Jewish Enc., c.2, s. 378.
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Samael ile 6zdeslesmis Belial; muhtemelen Misirlilarin hukuksuzlugun melegi Ra veyahut
Angra Mainyu’nun yozlasmis bicimidir. Cennetten sahte Isa (Deccal) olarak inecek ve

Samirilerin ¢ogunu mucizevi giigleriyle delalete siiriikleyecek olan da bu seytandir''.

Baalzebub (Beelzebub); Yahudilerin ibadet ettigi Baalberit (Sozlesme Baal’i)
rabbilere gore Baal-zebub (sineklerin lordu, efendisi) denilen bu seytandir. [II. Kral. 1:2]
Baalzebub; sineklerin tanrisi; sinekleri dagitan, ya da kontrol edeni demektir. Yani vebay1
gonderme veya engelleme giiciine sahip bir tanndir. Iste bu pagan tanris1 Yeni Ahit’te
Beelzebub seklinde cinlerin sefi olmustur. Aslinda bu seytan -Yahudiler paganlarin
tanrilarini asagiladiklarindan- Yunanlarin sinekleri/vebayr yayan Apollo Apomyios adli

tanrilarinin seytanlastiriimasindan baska bir sey degildir'*2.

Yahudilerin seytan1 hemen hemen Perslilerin Ehrimen’iyle 6zdes olsa da o, Allah’in
muti kullarini saptirma isinde Pers meslektasindan daha basarilidir. Yahudiler kendi orijinal
inanglart olan monizmi, yiikselen dualizm ile korumaya c¢alistilar. Enoch yazari “serrin
kaynag1” meselesini Adem kizlarin1 bastan ¢ikaran diismiis meleklerle ve bunlarla evlenen
Adem kizlarindan dogan devlerin soyundan gelen cinlerle ¢ozdii. Iyi ve ser prensiplerinin
baslangictan beri varliklarini siirdiirdiigiinii soyleyen bir diger goriise gore ise seytan; Eden
bahgesindeki yilandir. Pers teorisindeki kotii ruhlarin egemenligi eninde sonunda Perslilerin
bekledigi Saosyant (Mehdi)’la bir son bulur. Yahudi inancina gore de seytan ve onun

kralligini yikmak icin isa Mesih gibi bir kurtaric1 gelecektir'®:.

Yahudilikte seytan ilk baslarda Tanr1’nin yeminli bir diismani degildi. M.O. 8-6. yy.
da yazilmis Isaya’da seytan ve cinler daha ¢cok Tanri’nin hizmetkarlar1 olarak tasvir edilir.
M.O. 3. yy. da ise seytan yavas yavas nitelik degistirmis, Tanr1 konseyinin eski iiyesi artik
kendi hesabina ¢alismaya baslamistir. M.O. 300 ile 150 yillar1 arasinda Yahudiligi seytanlar
isgal eder. Halbuki Eski Ahid’in yalnzca birka¢ seytani vardi; 6lim cini Mevet, ¢ocuk
hirsiz1 Lilith, veba cini Reshev, genel hastaliklar cini Dever, cinlerin yardimcisi Beliar, ¢oller
cini Azazel, dilerseniz rolii muglak olsa da bunlara seytani da ilave edebilirsiniz. Harun, o

yillarda heniiz kurban edecegi tekeyi Azazel’e sunmakla mesguldii. [Lev. 16:1-28] Ciinkii

191 Morris Jastrow vd., “Belial” Jewish Enc., c.2, ss. 658-659; Kibir, aldatma, diismanlik ve yalanlarin iblisi
olan Belial, seksen cin tiimenine komutanlik eder. Lucifer’i Tanr1’ya kars1 isyan etmeyi ikna eden melegin o
oldugu kabul edilir. O, siyasilerin yliksek makamlara gelmesine yardim eden bir seytandir. Bane, a.g.e, s. 77.

192 Morris Jastrow vd., “Baal-Berith”, Jewish Enc., c.2, s. 381; Morris Jastrow vd., “Baal-Zebub”, Jewish Enc.,
c.2, s. 387; Kaufmann Kohler, “Beelzebub or Beelzebul”, Jewish Enc., c.2, s. 629.

193 Erik Stave vd., “Ahriman”, Jewish Enc., c.1, ss. 295-296.
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Tanr ile seytan hala miittefikti. Eski Ahit tanris1 “hem iyilik hem de kotiiliik™’tiir. Seytan da
heniiz “saf kotiiliik” degildi'®. Babil siirgiinii 6ncesinde yazilan Eyiip de [1-2. bab]'% Iblis
hala Tanri’min hizmetkar1 konumundadir. Siirgiin doniisii ise artitk Yahve’nin kolesi,
hizmetkan degildir; bugiinkii ser tabiatim1 kazanmis ve insanoglunu yoldan cikarmaya,
Tanrt’nin isini sorgulamaya baslamistir. Seytan kelimesi ilk defa 1. Tarihlerde [21:1] ortaya
cikar. Onun karakter gelisiminde bu yeni bir adimdir. Seytan artik tamamen kendi hesabina

caligmakta, Daviid’u giinah islemeye tesvik etmektedir!*®.

Daniel Kitabr’na gore, Babil siirgiiniinden M{isa’nin orijinal 6gretisini ¢arpitip Yunan
mitolojisine bogan, Mabed’de Zeus’a bir mezbah tesis eden Antiochus Epiphanes’a kadar
olan zaman dilimi (M.O. 175-164), bir kétii niyet patlamasindan ve yeryiizii kralliklarmin
Tanr1 ve onun secilmis milletine karsi olan diismanligindan ibarettir. Daniel’de (ser‘1 ve laik
kralliklar birlikte var olamayacagindan) Fars dininden daha fazla diializm goriiliir. Belli
tarihsel olaylar1 agiklama isinde kullanilan yeni seytan figiirii muhtemelen birinci yiizyilda
yazilan Book of Wisdom’a kadar devam eder. Bu kitapta 6liimiin Seytanla diinyaya girdigi
ima edilir. [2:24] Nihayet Eden bahgesindeki koca yilan seytanla dzdeslestirilir. Jubilees de
bile seytan (Mastema) bir taraftan kendini Tanr1’ya adamis biri olarak takdim edilirken, diger
taraftan ona kendisine hizmet etmesi i¢in kotii ruhlardan olusan ve ha bire biiyiliyen bir ordu
verilir. O eski halk inanglarindaki “muzir (tam olarak kotii degil) ruhlar” artik seytanin

etkisinde kalmus “kotiiliigiin egemenligi” inancina doniisiir'®’.

Babil siirgiiniinden
donenlerin seytan listeleri kabarmaya baslamis, cinler artik kotii ruh olarak nitelenir.
[Samuel, 16:14] Sehvetperest melekler ile 6liimlii Adem kizlarnin birlesmesinden ii¢ yiiz
arsin uzunlugunda devler ve iblisler dogar. Ilerleyen zamanlarda Azazel’in kinanma nedenin
de gokyiiziinde olup biteni yeryiiziine ifsa etmek oldugu ortaya ¢ikar'®. Isin 6zii; M.O. 3. ya
da 2. yiizyila kadar Tanri’nin tescilli diigman1 olarak seytan imgesi Yahudilikte mevcut

degildi. Seytanin cinlerin reisi olduguna dair en ufak bir emare yoktu'”.

194 Messadie, a.g.e, s. 394-400.

195 Tbn Ezra ve Spinoza gibi kimseler derlemedeki ustalik ve dramatik anlatim nedeniyle Eyiip kitabinin
Ibranilere 6zgii olmadigini; baska bir dilden Ibraniceye cevrildigini soylemektedirler. (Bu kitapta mezkfir
“Pleiades, Orion ve Arcturus” gibi astronomiye ait isimler Yunanca’dir.) {1k kez Kitab-1 Mukaddes’te Seytan
adiyla zikredilen bu varlik ve Tanr’nin “Tanr’nin ogullar1” dedigi kisilerle yaptig1 iki toplant1 ve Seytan’in
Tanr1’yla samimiyeti de Ibrani diisiincesine uymamaktadir. Thomas Paine, Akil Cagt, (Cev. A. Thsan Dalgig),
Is Bankas1 Kiiltiir Yay., Istanbul 2013, s. 107.

19 Stave vd., a.g.md, c.1, s. 294.

197 Erik Stave vd., a.g.md, s. 294.

198 Messadie, a.g.e, ss. 397-402.

199 Messadie, a.g.e, ss. 397-399.
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Peki, seytan ne zaman, nasil rol degistirdi? Bu degisimin habercisi akimlar
Hiristiyanlik 6ncesine kadar gider. Gergekten de cinlerin tamamen kotiiciil olarak, Tanr’nin
ve insanin diismani olarak ortaya g¢iktiklari ilk metinlerden biri Enoch’tur®®. Kumran
Ogretisinin temeli diializm ile aydinlik ve karanlik gii¢cler arasindaki kozmik savas fikridir.
Biitiin giinahlar ve kotiiliikkler seytanin ve ordusunun (Esseni olmayanlarin) hitkmettigi bu
karanlik alanda cereyan etmektedir. Bu yillar Yahudilerin hem kendi iclerinde hem de
isgalcilere kars1 gerilla savast verdikleri kriz yillaridir. Helenizm’e isyan eden Yahudiler
(Esseniler) cole ¢ekilmislerdi. Apokaliptik literatiiriin egemen oldugu Kumran Metinleri’'nde
icinde bulunulan zaman, tiim zamanlarin en kétiisiidiir. Seytan diinyay1 zaptetmis, zaferini
kutlamaktadir®'. Oliideniz (Kumran) Elyazmalar: da denilen Enoch, Jubiless, Wisdom of
Solomon, Life of Adam and Eve gibi apokrif/apokaliptik kiilliyatta somut bir varlik bigciminde
daha belirgin bir seytan figiirii ortaya ¢ikar. Seytan artik giinahkar, yoldan ¢ikmis meleklerin
bas1, cennetten kovulan ve yilan araciligiyla Adem’in ve Havva’min diisiisiine, 6liimiin
diinyaya girmesine yol acan semavi varlik seklinde tasvir edilir. Seytan, Tanri’nin antitezi
konumuna yiikseltilmistir™®. Ciinkii Yahudi kimligini tehlikede goren Essenilerin politik
nedenlerle seytana ihtiyaclar1 vardi. Diismanlarim1i Tanrmmin diismani/Seytan olarak
nitelemeleri gerekiyordu. Esseniler seytan fikrini her ne kadar Mazdacilardan aldilarsa da
onu Ehrimen adiyla degil, Kudiis’te biiyiik bir tapinag: olan ve en cok nefret ettikleri tanri
Baal’den tiiremis, Babil’deki ismi olan “Belial” adim1 verdiler*”. Yine apokaliptik irfanin
hakim oldugu Hasidim cemaatinde Belial ¢cok 6nemli bir konuma sahiptir®. Iste bu
donemde yazilan metinlerde Tanri’nin 6fkesi Belial’e (Babil Baal’ine) karsi adeta
kudurmustur®®. Seytan kotii meleklerden olusan bir gruba ilk kez baskanlik etmektedir. Eski

tanr1 konseyinin iiyesi Diabolos simdi Tanri’nin hasmi olmustur®*.

Israilogullari’nin tarihine kabaca bir goz atilsa seytan figiiriiniin nasil evrim gecirdigi
kolaylikla goriilebilir. Bilhassa siirgiinii izleyen Ikinci Mabed doneminde Israilogullari’nin

yabanci yoOnetimler altinda baski, asimilasyon ve kiyima maruz kalmasi, bir taraftan

200 Messadie, a.g.e, s. 404.

201 Russell, Seytan, s. 250.

202 Salime Leyla Giirkan, “Seytan”, DIA. .39, s. 102.

203 Messadie, a.g.e, s. 416.

204 Jastrow vd., “Belial”, a.g.md, c.2, s. 658-659.

205 Karanliklar Prensi’ne atfedilen -Baal ve Mastema gibi diger adlari saymazsak- iki ahit arasi metinlerde
Seytan’a 26 ve es anlamlist Belial (Beliar)’a ise 70 gonderme vardir. Messadie, a.g.e, ss. 409-411.

206 Onceleri Siileyman’1in dniinde dans eden diismiis melek Beliar’la bundan boyle Mesih arasinda ittifak olmasi
diistintilemez. [II. Korint. 6:15], Beliar (degersiz); Tesniye’de, Hakimler’de I. Samuel’de kotiiliigiin sembolii
olarak ya da sahislagtirilmis hali olarak gecer. Davitson, a.g.e, ss. 72-74.
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kotiiliiglin sebebi (teodise) tizerine diisiinme ve hem iyiligin hem kétiiliigiin yaraticisi olan
tek otorite konumundaki Tanr fikrini yumusatma ihtiyacinin ortaya ¢ikmasi, diger taraftan
mezhep ayrismalar1 neticesinde karsit gruplarin otekilestirilmesiyle sonuglanmistir. Diger
taraftan Isréilogullarl’mn bastan itibaren Kenan, Misir, Babil, Pers ve Grek gibi farkh
kiiltiirlerin inan¢larindan etkilenmesi ve bu etkinin yukarida belirtilen kétiiliik problemi ve
otekilestirmeyle birlesmesi sonucunda kotiiliigiin Tanr1’dan bagimsiz bir kaynaginin oldugu
fikrine ve karsit gruplarin sahsinda somut bir kozmik diisman anlayisina ulasilmistir. Seytan
figiiriiniin olusumuna Kenan, Misir, Babil ve Pers kiiltiirlerindeki iyilik/bereket tanrilarina
savas acan yer alt1 (kotiiliik, karanlik, 6liim) tanrilar1 ya da iblislerin ve buna bagl iyi-kotii
diializminin de etkisi olmustur®”’. Eliade’ye (6. 1986) gore de geleneksel mitler tanrilar ve
demonlar arasindaki kan kardesliginden bahseder. Ornegin Hiirmiiz ve Ehrimen kardestir,
her ikisi de Zurvan’dan dogmustur. Ilk basta Yahve’de de biitiin zitlar —kotii de dahil olmak
lizere- bir arada bulunmaktaydi. Muhtemelen seytan, hem arkaik Yahve imgesindeki bir
boliinmeden, hem de diialist Iran 6gretilerinden nes’et etmisti2®. Jung (6.1961) da benzer
seyler soyler; Yahudi Tanr1 kavrami Hiristiyanlikta reformasyona ugramis; ahlaken miiphem
olan Yehova tiimiiyle iyi bir Tanr1’ya doniismiis ve tiim kotiiliikler seytana hamledilmistir®®.
Baska bir anlatimla icat edilen seytan; Tanr1’y1 -bilhassa Hiristiyan Tanr1’sini- kotiiliigiin
kaynagi olmaktan kurtaran kozmik giinah kecisi gorevi iistlenmistir*'’. Swinburne’in dedigi
gibi teistlerin Tanr1’nin ni¢in kétiiliige izin verdigini agiklamak icin bir teodiseye ihtiyaclari

vardi?!.

Boylece teodise sorunu giiya asiliyor, tim kotiiliikkler seytanin karnesine
yaziliyordu. Bu ise seytani ikinci bir ilah seviyesine c¢ikarmakta, onu Gnostiklerin maddi
diinyayr yaratan Demiurgos’uyla aynilestirmektedir. Boylece gnostik gelenek bu asagilik
maddi diinyayr ve iginde barindirdigr kotiiliigli Yiice Tanri’ya atfetmekten kurtulmus

212

oluyordu®?. Gercekten de seytana bu kadar gii¢ atfeden Hiristiyanlik onu Tanr1’nin negatifi

yapmay1 basarmistir.

207 Giirkan, a.g.md, s. 103.

208 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 398; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.1, s. 306.

209 Carl Gustav Jung, Dort Arketip, (Cev. Z. Aksu Yilmazer), Metis, Istanbul 2005, s. 39.

210 Giirkan, a.g.md, s. 103.

2l Richard Swinburne, Providence and the Problem of Evil, Clarendon Press, Oxford 1998, s. x.

212 Demiurgos; yaratilis ve yaratici tanrinin olmadigi Platoncularin kozmolojisindeki kaos halindeki evreni
diizenleyen tanrisidir. Maddi alem son derece asagilik oldugundan, onu yaratmak Demiurgos gibi ustalara, alt
tanrilara miinasiptir. Gnostik Nag Hammadi literatiiriinde de kozmosu yaratan tanrt Demiurgos’tan
bahsedilirken her zaman onun cahilligine, aymazligina, kotii tabiath olduguna, acimasiz ve korkung olduguna
hatta sehvetperest bir yapida olduguna vurgu yapilir. Demiurgos’un bir ad1 da “Ko6r Tanr1” Samael’dir. Mehmet
Alict, “Nag Hammadi Literatiirtinde Gnostik Kozmogoni”, Milel ve Nihal, 7:3, ss. 158-162.
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Seytan1 “anti-tanr1” yapmay1 basaran Essenilerin gnostik olduklari iyi bilinen bir
husustur?’®. Gnostiklerin 151k alemi bir¢ok ilahi varlig icerisinde barindirir. Yiice tanrinin
151k dleminde ona kulluk eden, hizmet eden ve bir bakima tanrinin goriiniimleri/tezahiirleri
aeon sayilan 1s1k varliklar1 bulunur. Maddi (karanlik) alemi yaratan Demiurge (Demiurgos)
ise “Samael (kor tanr1)” olarak isimlendirilir. Bu kifayetsiz ve kor tanrinin karanlik alemi
yonetmeleri icin yarattigi c¢ocuklarina “arkhon”lar denilir. Kumran yazmalarinda
Demiurge’tan bas arkon diye bahsedilir*'*. Nag Hammadi literatiiriinde Demiurge gozleri
alevli ates gibi yanan aslan yiizlii bir yilan seklinde tasvir edilmistir*'>. Sonug itibariyle
aeonlarin melek, arkonlarin seytan olmasi fazla zor olmaz. Samael de iblislerin basi olur.
Gnostiklere gore tanrinin vahyi siireklidir. Esseniler de esrimelerle ve apokaliptik literatiir
dedigimiz sirh riiyalarla Tanr1 adina konusmaya devam etmislerdir. Gabriel ve Mihael’in

ismen ilk zikredildigi Daniel Kitab: da bu tiir bir esrime tirtintidiir'®.
1.4.2.Yahudilerin Cinleri

Yahudilerin cin ve meleklerle doldurmadig1 herhangi bir bos mekan diisiiniilemez.
Oyle ki meyve agaclar1 bile bu demonik varliklardan hali degildir. Ornegin Alpiel denen bir

melek veya cin meyve agaclarini egemenligi altina almistir>!’

. Cinler, melekler gibi kanatl
olduklarindan, ¢ok hizli hareket edebilir, istedikleri sekle girebilirler. Gelecegi gorebilme
kabiliyetleri vardir. Yine onlar yer, icer, cogalir ve oliirler. Insanlarla cinsel miinasebet
kurabilirler. Bu yeni cinlerin nereden geldigini ve nasil bu kadar ¢ogaldigini da aciklar. Fakat
onlarin golge olusturan gergcek bedenleri olmadigindan, insanlarla ¢iftlesmeyi riiyalarda ya

da diger fiziksel olmayan temaslarla gerceklestirirler®'s.

Babil siirgiinii 6ncesinde melekler, Mezopotamyalilardan, Kenanilerden ge¢me
miinferit cinni-ilahi varliklar (Leviathan gibi) ve kavramlar olsa da bu devrede cinler ve kotii
ruhlar inancinin Isrdilogullari’nin hayatinda fazla bir rolii yoktur. Ozellikle iran’in diialist
sisteminin tesiriyle iyi ve kotii varliklar arasinda ayirim baslamis, kotii varliklar arasinda

kotii cin ve ruh anlayis1 ortaya ¢cikmistir. Siirgiin sonrasi dini literatiirde cinlerle ilgili

213 Bk. Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, DJA, c.43, s. 214.

214 Sean Martin, Gnostikler, (Cev. E.C. Babaoglu), Kalkedon Yay., Istanbul 2010, s. 28; Mehmet Alic1, a.g.m,
ss. 150-161. Diger bir gnostik akim olan Sabiiler de diinyayi iyi ve kotii arasinda paylastirmislardi. Sabifler
aslinda ikinci Essenilerdir. Sabii (Mandean) zaten gnostik anlamina gelir.

215 Adem’in Vahyi ve John’un Gizli Kitabi. Giindiiz, Mitoloji Ile Inan¢ Arasinda, ss. 207-208.

216 Harman, a.g.md, s. 198.

217 Davitson, a.g.e, s. 14.

218 Cooper, a.g.e, s. 139.
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anlatimlar ¢ogalir. Apokrif eserler ve halk menkibeleri, 6zellikle Kabala denilen mistik
gelenek bu yari melek, yar1 insan cinlerle dolup tasar?"®. Halk inanislarinin Kutsal Kitab’1
etkilemesine 6rnek olarak goriilebilecek “sedim /kotii ruhlar” [Tesniye, 32;17] veya Lilith
[Isaya, 34;14] gibi cinni varliklar sayilabilir. Bunlardan sedim putperestlerin tanrilari
“se’irim /kill1 tekeler”in [Levililer, 17:7] miitekabilidir. Sedim (shedim); muhtemelen Akad
mitolojisinde firtina demonlarini ifade eden “sedu’ kelimesinden alinmistir. Sedular Yahudi
demonolojisinde Adem ve Lilith’in (ya da yilanlarin) torunlari olmustur?®. Rabbiler,
efsanevi bir disi cin olan Naamah’1n ¢ok giizel sesi oldugunu ve insanlar sdyledigi sarkilarla
biiyliledigini sdyler. Zohar’da Naamah’in, basmelek Samael ile birlikte oldugu ve bu
birliktelikten de cin ¢ocuklarinin dogdugu belirtilir. Ayrica Lilith ile birlikte, masum
bebekleri sarali yapan bunlardir. Yine Zohar’a gore Naamah, geceleri erkeklerin riiyalarina
girerek, onlarla cinsi miinasebette bulunan disi bir seytan (diismiis melek) dir®?'. Tevrat’ta
zikredilen yar1 insan, yar1 kegi ve tiiylii olarak tasvir edilen [Isaya, 13;21] “Satyr” denilen
cinler de putperestlerin tanrilarindandir. Bunlar zamanla Yahudilerce harabelerde

bulunduguna inanilan cinni varliklara doniistiirtilmiistiir?*.

“Ruhlar, seytanlar ve Lilith” olmak iizere ii¢c simif cin vardir. {lkinin ne bedeni ne de
sekli vardir; ikincisi tam bir insan seklindedir. Lilith ise kanatli bir insan seklindedir**. Bu
rivayet “cinler yari insandir” goriisiinii de destekler. Biitiin ruhlar1 emri altina almis olan Kral
Stileyman’in 6niinde bir kogek gibi dans eden yine Lilith’ten baskasi degildir***. Midrasik
metinlere gore Lilith, seytan olmadan 6nce Adem’in ilk karisidir. Cinler de Adem’in ondan

olma ziirriyetidir?>.

219 Bk. Sahin, a.g.md, ss. 6-7.

220 Hasidim demonolojisine gore “s(s)edim” denilen cinler Azazel’in Adem kizlarindan Naamah ile olan
beraberliginden diinyaya gelmislerdir. Muhtemelen bunlar Asurlularin muhafiz ruhlari “sedim”lerdir. Bunlarin
biyiilii gii¢leri oldugu kabul edilmis ve bu cinlere ¢ocuk kurban edilmistir. Eger giinahkarlar giinahlarindan
tam olarak arinmak istiyorlarsa kizlarin1 Sedim’e kurban etmeleri gerektigine dair bir inan¢ vardir. Ancak bu
kurbanin bir kan mi, yahut hayat mi? cinsellik mi? oldugu belli degildir. Sedim kelimesi ibranice “kill1, teke
ve daha cok yabanci cinler” anlamina gelir. Bunlarin etrafta dolasip dolasmadigini anlamak icin etrafa kiil
serpilir. Bane, a.g.e, s. 286, 296.

221 Sara Yanarocak, Yahudi Mitolojisi ve Folkloru 3 Sidim, www.salom.com.tr/haber-89853 (Er. Tar:
13.04.2018)

222 Emil G. Hirsch vd., “Lilith”, Jewish Enc., c.8, s. 88.

223 Hirsch vd., “Demonology”, a.g.md, c. 4, s. 517.

224 Hirsch vd., “Lilith”, c.8, s. 88.

225 Ya da kadinlarla cinsi yakinliga giren kovulmus meleklerin ziirriyetidir. Sahin, a.g.md, s. 7; Adem bir biiyii
altinda iken tiim ruhlar ondan ¢ikmuis, Havva da 130 yil boyunca erkek ruhlara cin dogurmustur. Bagka bir
rivayete gore Adem giinahinin cezasini cekmek icin 130 yil boyunca Havva’dan ayri kalinca, yeryiiziiniin
“Shedim, Lilith” gibi cinlerle dolmasina neden olmustur. Yani bu siire zarfinda Adem, Lilith’i metres olarak
kullanmis ve bu cinler ondan dogmusgtur. Hirsch vd., “Demonology”, a.g.md, c. 4, s. 517.
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Lilith’in kokeni Siimer’e kadar uzanir. Onun Yahudi din anlayisina bir seytan olarak
girisi [Yesaya 34:14] deki atifla baslar’?®. Eski Ahit doneminde Lilith sik sik yilan
metaforuyla 6zdeslesmis olarak karsimiza c¢ikar®?’. Paganlarin eski tanricasi Lilith’in Eski
Ahit’ten itibaren seytan olarak resmedilmesi uzun bir siire devam etmis; gittikce daha kotii
bir karaktere doniisen Lilith, Talmud doneminde koétiiliigiin zirvesine oturtulmus ve daha
antropomorfik, uzun kizil/alev sacl kanatl bir seytan olarak betimlenmistir. “Kim evinde
yalniz uyursa Lilith onu kiskivrak yakalar” seklinde sozlerle erkekler onunla korkutulur.
Yine Mahalath’1in kiz1 Agrat’in* Carsamba ve Cumartesi (Sabat) geceleri, idaresindeki yiiz
seksen bin yikim melegiyle ortalikta dolandig zikredilir. Israil dini karsisinda goriilen her
kadin Lilith’le 6zdeslestirilmistir. Samael’in diger esi “Seytanlarin Krali¢esi” Naamah ve
Saba Melikesi Belkis* Lilith’le esitlenen karakterler arasindadir. Bu donemde Lilith’in
bebekleri, adet ve lohusalik donemindeki kadinlar1 ve bekar erkekleri etki altina almamasi
icin cesitli tilsimlar ve ritiieller 6nerilir. Bunlardan biri, odanin duvarina bir ¢cember icine
“Adem ve Havva, Lilith, disar1 ¢1k” asilip, ii¢c koruyucu melegin isminin de kapiya yazilarak
evin glivenceye alinmasidir. Yahudi teolojisi Lilith’le ilgili hikayeler tiireterek hem dini
bosluklar1 doldurmus, hem “Seytan” kavraminm karakterize etmis, hem de buna uygun bir
edebiyat iiretmistir. Yahudiligin gec donemlerine gelindiginde Kutsal Kitap’taki sembolik
agacin ve diisiisiin yorumlanmasi Lilith sayesinde kolaylasir. Adem, Havva ve Lilith’e dair
bu ilgi ¢ekici hikdye soyle 6zetlenebilir: Tanr1 Adem’i yarattiginda erkegin yalniz olmasinin
iyi olmadigini gérmiis ve topraktan tipkt Adem’i yarattig gibi yekpare bir kadin yaratmustir.
Adem’in Lilith adin1 verdigi bu kadin kendisinin onunla esit oldugunu iddia ediyor ve onun
altma yatmay1 reddediyordu. Bu miinakasada Tanri Adem’in tarafimi tutunca, Lilith
Tanri’min agza almamaz adini (YHVH) dile getirerek oradan kacti. Adem’in sikayetleri
izerine Tanr1 ii¢ melek gondererek Lilith’i geri getirmelerini istedi. Tanr1 onlara, eger Lilith
geri donmeyi reddederse her giin onun yiiz cocugunu oldiirecegini bildirmelerini emretti.
Melekler onu bulup, geri donmesi i¢in yalvardilar fakat Lilith bunu reddetti. Kendi

cocuklariin oldiiriilece8i haberini aldiginda da erkek bebeklerin dogumlarinin sekizinci

226 Pasukta Lilith saldirgan disi bir gece seytan1 olarak tasvir edilir. Cinar, a.g.m, ss. 377-378.

227 Tekvin’de bu yilan dnce Havva’yr kandiracak daha sonra da mitik ejder Leviathan olarak arz-1 endam
edecektir. Ayrica yilan antik Yakin Dogu mitolojisinde sihirli giicler ve biiyiiyle iligkilendirilen biitiin pagan
tanr1 /tanricalar ve seytanlara da tekabiil eder. Bu bakimdan Yahudi kiiltiiriindeki yilana, insanin cennetten
kovulmasina sebep olan biitiin kotii unsurlarin tek metafor altinda toplanmasi da denilebilir.

* Agrat; Esav’in kizi ve Ismail’in torunudur. Burada Yahudi tarihinin derinlerinde yatan Ismail ve Esav
diismanligr Lilith karakteriyle birlestirildigi goriilebilir. Cinar, a.g.m, s. 381.

* Bunu destekleyen bir rivayette Kral Siilleyman’in, killi bacaklarindan dolayr Belkis’in Lilith oldugundan
stiphelendigi kaydedilir.
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giinlinden (yani siinnetlerinden) sonra zarar vermeyecegine dair yemin etti. Lilith ayrica bu
ic melegin isimlerini bir muskada tasiyan bebeklere dokunmayacagina da soz verdi. Lilith
bu olaydan sonra Adem soyuna diisman bir iblise doniisiir. Fakat Tanri’min gizli adi olan
YHVH’yi bildigi icin 6liimlii olan Adem’in aksine o ve onun ziirriyeti erkekleri ayartmaya
ve bebekleri dldiirmeye kiyamete kadar devam edecekti. Bu anlatima gore insanin ilk
yaratilisinda heniiz Havva ortalikta yoktur. Adem tek yaratilmisti. Tanr1 sonradan Adem’e
es olarak Lilith’i yaratmus fakat onu yaratirken Adem’i yarattig1 saf topragi kullanmak yerine
yeryiiziiniin ¢op ve tortularim1 kullandigindan fitratt bozuk olmustu. Diger yandan antik
doneme ait bir disi seytanin Yahudi literatiiriinde fazlasiyla teolojik bir unsur haline gelmesi,
Lilith ile Havva’nin neredeyse esitlenmesine, kadinin cinsel yonden ayarticilik, seytani vasfa
sahip bir yilan ve ilk giinahin miisebbibi olarak goriildiigii bir inanca doniismiistiir??®. Baska
bir ifadeyle Yahudi-Hiristiyan diinyasinda bu inancin zeminini antik donemin gece tanrigasi

Lilith efsanesi olusturur®®.

Yine Israilogullar’nin kendisine kurban kestikleri Se’irim de keci kilikli (goat
demons) bir cindir. [Lev. 17:7; II. Tar. 11:15] Se’irim zaten “sair /sacli, kill1” kelimesinin
coguludur. Se’irim; tiiylii, killi cinleri, satyrs gibi yaratiklari tanimlamak i¢in kullanilan bir
kelimedir. Bu kelime Orta Dogu mitolojisinde kegi-insan melezi Yunanlarin tanr1 Pan,
bagkalarinin satyrs (mitolojideki kegi gibi kulaklari, boynuzlari, ayaklar1 ve kuyrugu olan

insanlara) dedikleri kelimeyi ifade eder. Bu varliklara Samiriye ve Yahuda kralliklar

230

doneminde ibadet ediliyordu~". Araplarin cinleri de, kendilerini insan kilig1 da dahil olmak

231

tizere degisik formlara sokabilen hayvan bicimli killi yaratiklardir®’. Yine ugursuz

varliklardan Siyyim de [Isaya 13:21; 34:14] c¢olde yasayan yaban kedisi gibi cinni
varliklardan biridir*. Co6l, ugursuz varliklarin cinlerle birlikte yasamayr tercih ettigi

yerlerdir**,

228 Cnar, a.g.m, s. 377-386.

2 Cinar, a.g.m, s. 364. Lilith, dinler tarihinde olumlu nitelikleri haiz bir Tanrica’min olumsuz 6zellikler
atfedilerek nasil seytanlastirildiginin en giizel 6rnegidir. Bilhassa Tanriga’nin tahtindan indirilmeye basladigi
monoteist din hareketin baslamasindan itibaren, onun haiz oldugu bereket, dogurganlik, ask, sahiplenme ve
iktidar gibi tiim iyi nitelikler birdenbire olumsuzlanarak ¢oraklik, kisirlik, cinsellik, savas, 6liim, hastalik ve
musibet gibi anlamlara evrilmistir. Bu suretle Lilith, halk arasinda belli bir yere yerlestiginde oraya kitlik ve
musibet yagdiran gece ruhu, gecenin kocakarist olarak nitelenmis; insanogluna duydugu nefretten dolay1
erkekleri kandirarak giinaha batirmaya calisan, onlarin soyunu kurutmak i¢in bebeklerini 6ldiiren cinsellik
tutkunu katil bir bakire olarak sunulmustur. a.g.m, s. 387.

230 Martin, a.g.m, ss. 658-659.

21 Dictionary of Deities and Demons in the Bible, (Ed.: K. Van der Toorn vd.,) Brill, 1999, s. 732

*Yahudi ve Araplarda kediye bi¢im degistirmis cin nazari ile bakilmasi bu inancin uzantist olmalidir. Zbinden,
a.g.e, s. 146.

22 A.ge,s. 237, 897.
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Klasik Yahudilikteki cin kavraminin genel mahiyetini en 1iyi Leviathan
orneklendirebilir. Leviathan; Habesliler’in yedi basli disi deniz canavari, daha eski
kokeniyle Babilliler’in Tiamat’1 ya da Kenaniler’in yedi bash ejderhas1 Lotan’1ina denk bir

kotiiliik kaynagidir®®?

. Yine Yahudilerin (dev dalgalar iireten bir su ejderhasi) Rahab adli
cini, (deniz ejderhas1) Tannin ve (hilekar yilan) Leviathan’1 bu Tiamat ile baglantilidir®*,
Denizlere hilkmeden melegin adi Rahab’tir. O Yaratilis esnasinda topragin kurumasi igin
suyu yutma emrini reddettigi i¢in Tanr1 tarafindan oldiiriilmiis, sonra da cesedinin kokusu

diger canlilar1 zehirlemesin diye cesedi suyla ortiilmiistiir*>

. “Denizin melegi, Zorbalik
Melegi, Kambur Yilan, Karanligin Ejderi, Tannin” gibi isimlerle de anilan Rahab; Misir’in
koruyucu melegidir. Cehennemin yedi prensinden biridir. Okyanusta dev dalgalar iireten,
onun kiikremesine neden olan da Rahab’tir. O denizlerde on sefe, yiiz usaga komutanlik
eder. Enoch’ta Ramuel olarak zikredilen melek de Rahab’tir. Raziel Meleginin Kitab,
ondaki bilgilere Adem’in sahip olmasini istemeyen kiskang melekler tarafindan okyanusa

firlatildiginda, o kitabi kurtaran yine Rahab’ tir?*®

. Rahab; ayn1 zamanda bir fahisedir. [ Yesu,
6:17] Ayrica Yahudi kiiltiiriinde Behemoth, Ziz gibi bircok efsanevi yaratiktan bahsedilir®*’.
Biiyiik 6lciide Kenan dininden alinmis olan s6z konusu bu Ibrani cinlerin ¢ogu aslinda veba,

kithik gibi doga giiclerinin ya da kotiiliiklerin kisilestirilmis halidir?®.

Israilogullarmnin cinlerin serrinden kurtulmak icin basvurduklari yontemlerin biiyiik
bir kismi da Kenanlilardan mirastir. Tevrat “Isaret Yorumculari, Kahin, Yilan efsuncusu,
Efsuncu, Cin kogucu, Ob-ve Yid oni (ruhlarla temasa ge¢ip gayptan haber getiren arraf)”

gibi birgok biiyii ustasindan hiirmetle bahseder®.

17. asirda Egkenazi Yahudileri arasinda “Dibbuk™ denilen ayri bir cinni varlik
anlayis1 ortaya cikar. Yahudi mitolojisine gore Dybbuk; bedensiz kotii bir insan ruhudur.

Olmiis birinin ruhu kendi bedeninden ayrildiktan sonra, yasayan birinin bedenini ele gegirir.

233 Sahin, a.g.md, s. 6; Leviathan dev bir deniz canavaridir. “Leviathan’ olta ile ¢ekebilir misin? Burnuna
sazdan ip takabilir misin? Agzindan alev, burun deliklerinden duman ¢ikar. Solugu kézleri tutusturur. Uzerine
varilsa kili¢ ise yaramaz. Ne mizrak, ne kargi, ne de zirh. Derin sulart bir kazan gibi kaynatir.” [Eyiip, 41:
Mezmurlar, 74;104.] “O giin Rab, Leviathan’i, tez kacan o yilani ve denizde olan canavart iri kilicryla
oldiirecek.” [Isaya, 27] denmekte.

234 Hirsch vd., “Demonology”, a.g.md, c.4, s. 518.

235 Blau vd., “Angelology” Jewish Enc., c.1, s. 594.

236 Bane, a.g.e, s. 265.

237 Behemoth: hipopatam, su aygirina benzeyen mitolojik bir yaratiktir. [Eyiip, 40: 15-24] Yahudi efsanelerinde
Behemoth, tipki Leviathan gibi Behemoth’da yenilmesi ve yok edilmesi imkansiz olan bir yaratiktir. [I. Enoh
60:7-8]

238 Russell, Seytan, ss. 252-254.

239 Zbinden, a.g.e, s. 147.
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Daha onceki giinahlar1 nedeniyle huzursuz bir sekilde yeryiiziinde dolasip duran bu ruh,
siginacagi uygun bir beden bulunca, oraya girip yerlesir. Onun agzindan konusmaya baslar.
Artik bu kimse de farkli ve yabanci bir kisilige biiriiniir. Dybbuk amacin1 gerceklestirdikten,
bazen de ¢ikmasina yardim edildikten sonra konuk oldugu bedeni terk eder. Bu ruhlar bir
zaman sonra cin olarak goriilmeye baslandi. Orta Cag Hiristiyanliginda da yaygin olan bu
fikir 16. ylizyilda Gilgul/ruh gogii doktrini ile de birlestirildi ve Yahudi toplumlar arasinda
dibbukim inanciyla birlikte olduk¢a yayildi. Kabalist literatiir dibbukim /seytan ¢ikarma
hakkindaki hikayelerle ve kurallarla doludur. Bu dertten muzdarip kimseler hahama
gotiiriiliir, o da bir tiir seytan ¢ikarma ayiniyle bu muzir dibbuk cinini/ruhunu kovardi®*°.
Yeri gogii cinlerle/seytanlarla dolduran Yahudi din adamlari, i¢lerine cin, seytan, dibbuk

kacmis hastalar1 tedavi etme gorevini iistlenmek zorunda kalmislardir>*!.

Kitabi Yahudilik cinlere kurban kesmeyi, biiyiiciiliik faaliyetlerini yasaklamistir.
Bununla birlikte putperest inanglarinda cinlere atfedilen isler bundan bdyle Yahve’ye
atfedilecektir. Salgin hastaliklar icin Yahve melegini gorevlendirecek, ya da hastalik
cinlerini gonderecektir. Artik ay tutulmasini ve diger tabiat olaylarini cinler degil, Yahve
gerceklestiyordu. Babil’deki ilahlarin cinleri elgi/araci olarak kullanmasi gibi, Tanr1 Yahve

de melekleri elci olarak kullanmaya baslayacaktir>*.

1.5.Hiristiyanhkta Cinler

Hiristiyanliktaki melek diisiincesi biitiiniiyle Yahudiligin devamidir. Ancak bu

etkilenme, Eski Ahid’in kanonik kitaplarindan ziyade, apokrif kitaplarina dayanmakta ve

240 Encyclopeadia Britannica, “Dybbuk”, www jewishvirtuallibrary.org. (Er. Tar: 05.10.2016); Bk. Cyrus
Adler vd., “Dibbukim”, Jewish Enc., c.4, ss. 574-575.

241 Yahudi inancina gore onlar, Tanri-kul iliskisinde araci roliine sahip, kutsal varliklardir. Onlar, ilahi imaj
(Tanr1 suretinde) yaratilan kimselerdir; insanlar1 var edip yok edebilirler. Ciinkii onlar, giinahlardan korunmus;
hi¢ kimsenin nail olamayacag: sekilde ilahi liitfa mazhar olmuslardir. Onlar insanlar1 hem kutsayabilen hem
de lanetleyebilen kimselerdir. Insan ve hayvan var edebilir; askin olanla temas kurabilirler. Onlar Tanr1’nin
kutsal isimlerini, ilahi goklerin ve yaratilisin gizemli yonlerini bilirler. Cok dindar olanlar1 Tanr1’nin varligini
simgeleyen Sekine’yi dahi miisahede edebilir. Rabbi, insanlara tasallut olan seytani diirtiileri giderir. Kutsallig1
ve diger faziletleri sebebiyle duasi tesirlidir. O, yagmurun yagmasi ve kuraklik gibi konularda da tasarruf
sahibidir. Kutsamas: verimliligi, lanet ve bedduas: 6liim getirir. Melekler tarafindan ziyaret edilir ve onlardan
mesaj alir. Seytanlarla konusur ve 6liilerle iletisim kurar. Ayrica rabbiler, rilya yorumlar: ve biiyiiyii engelleme
konularinda da maharet sahibi kimselerdir. Pek tabii hahamlarin kutsalliginin korunabilmesi i¢in evlenecekleri
kadinlarin bakire olmasi gerekir. [Ibrahim Hilmi Karsh, “Kur’dn’da Yahudi Din Adamlig -Yahudi
Gelenegiyle Mukayeseli Bir Calisma”, Milel ve Nihal, c. 7, Sy: 1, 2010 ss. 70-71.] Goriildiigi iizere seytanlari
icat edenler kendilerini de meleklestirmeyi bilmislerdir.

242 Siirgiin sonrasi cin inanc1 tekrar yiikselise gecti. Babil ve Iran fikirleri halk inanglarimni, halkin batil goriisleri
de Yahudiligi etkileyecektir. Zbinden, a.g.e, s. 149.
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Yahudiligin son donem itikadi yapisi dogrultusunda sekillenmistir*®. Kilise Babalari
Hiristiyan melekiyatin1 gelistirirken Grek ve Yeni Eflatuncu filozoflarin ruh goriislerinden
de yararlanmuslardir. Incillerde melek kelimesi bazen Kilise gorevlileri igin de
kullanilmistir**, Bununla birlikte bazen melekler yerine; “Tanrilar [Mez, 97:7]; Tanr1’nin
ogullart [Eyiip, 1:6], Ruh [Markos, 1:27]; Tanri’nin kullar1 [Eyiip, 4:18]; Kutsal kisiler
[Eyiip, 15:15]; Miisahitler (Gozciiler) [Daniel, 4:13], Tahtlar (Thrones); Hiikiimler veya
[dareler (Dominions); Prenslikler; Giicler; [Efesliler,1:21]; Ordularin Efendisi [Yesua,
31:4]; Cennetin veya goklerin ordusu [Mez. 89:6] Rabb’in melegi” gibi ifadeler de kullanilir.
Melekler, basmelekler, serafiler ve kerubilerin yani1 sira, Pavlus’un mektuplarinda anilan bes
tir manevi varlik da daha sonra kilise tarafindan bu hiyerarsiye dahil edilmistir. Bu
hiyerarsiye gore, (Tanriya en yakin olanlar) Seraflar /Sefarim (Bunlar kuddiis, kuddiis diye
Allah’1 tesbih ederler. [Vahiy, 4:8]); Kerub(v)iler/Kerublar ve (tahtinda oturan tanriyi
tasiyan) Tahtlar. Bunlarin dinunda Egemenlikler, Faziletler ve (insanlar1 Iblislerin
ayartmalarina kars1 koruyan) Giigler yer alir. En asagida da Prenslikler, Bagmelekler ve
normal melekler yer alir. Kutsal metinlerde bas melek olarak; Michel (Mihael) ve Gabriel,
Rafael ve Uriel’in ismi ge¢gmekle birlikte, gelenek Salafiel, Yahudiel, Barakiel’i de buna
ilave ederek sayiy1r yediye cikarir. Hiristiyan inancina gore Mihael kendisine bagl
meleklerle ejder (Iblis) ve seytana karsi savasmis [Vahiy, 12: 7-17] bir savascit melektir.
Hiristiyan angeloloji geleneginde koruyucu melek diisiincesi ¢ok oOnemlidir. Sadece
insanlara degil, ayn1 zamanda her iilkeye, her sehre ve her topluma tahsis edilmis bir bek¢i
melek bulunur. Yuhanna’min Vahyi’nde Yedi Kilise’nin melekleri isimleriyle beraber
zikredilir. [1-3.bab] Bunun yaninda her kilisenin de kendine ait bir koruyucu melegi vardir.
Mikail’in asil gorevi kiliseyi korumaktir. Katolik kilisesinin sarap-ekmek ayinlerinde ve
giinah cikarma esnasinda sodylenen yakarislarda Tanr1 ve Békire Meryem’den sonra
Mikail’in anilmasi ona verilen 6nemi gostermektedir®”. Gabriel; Kutsal Ruh olmadigr gibi
Meryem de degildir. Daniel; Tanri’nin hizmetkari, Rasel; Tanr1 kuzusu, Uriel; Tanri’nin
15181, atesi, Selafiel; Tanri’nin duasi, Yehudiel; Tanri’nin 6vgiisii anlamina gelir. Koruyucu
meleklerin reisi Barkiel, Tanr1’nin kutsamasi1 demektir. Onun araciligiyla iyi bir aile kurulur,

giizel hava, bol meyve, ticari basar1 saglanir**¢. Baslangicta melek kiiltii yasaklanmig iken

243 Ali Erbas, a.g.m, ss. 107-128.

24 [Yuhanna’nin Vahyi, 1:20] Vaftizci Yahya, [sa Mesih’in haberci melegi olarak takdim edilir. [Matta, 11:10]
Isa’nin havarileri Kudiis kapisinda bulunan oniki melegi temsil etmektedir. [Yuhanna’nin Vahyi, 21:12] Dort
Incil yazar1 kerubim olarak tasvir edilirler.

245 Cebeci, “Mikail”, DIA, ¢.30, s. 46

246 pavlos Ulas, Ortodoks Hristiyanlikta Melekler, http://ortodoksHristiyanlik. (Er. Tar: 13.04.2018)
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zamanla Hiristiyanlikta melekler bir kiilt objesi haline gelmistir. Eski pagan yeni aziz
Augustin, tapinmak suretiyle degil sevgi ve saygt yoluyla meleklere tazimde bulunulmasi

gerektigini belirtmistir®"’.

Angeloloji Hiristiyan teolojisinde ¢cok 6nemli bir yer isgal eder. Tesliste Tanr1, Ogul,
Kutsal Ruh/melek i¢ icedir. Her ne kadar Hiristiyanlar biz meleklere tapmiyoruz deseler de
kiliseler melek ikonalariyla doludur. Hiristiyan, koruyucu melegine her giin dua eder. Onun
araciligiyla Tanr1’dan bir seyler istenir. Hiristiyanlik melekleri ta‘zime bu kadar ehemmiyet
verince -putperestlikte oldugu gibi- meleklere tapmak kacinilmaz olmustur. Yeni Ahit’te
demonolojinin zirve yapmis olmas1 uzun bir gelisim siirecinde gerceklesmistir. Incillere gore

seytanin krallig1 tiim diinyay1 isgal etmis ve giinliik yasamin her bir olayinda o basroldedir.

Cinler tarafindan tutsak edilmis hastalikli bedenlerin kurtarilmasi (exorsizm) iizerine
Yeni Ahit’te anlatilanlar, Kilise merkezli cin ¢ikarma inancinin temelini olusturur.>*®
Cinlerin “Tanri’nin Kralligi’n1 engellemek icin en sik basvurduklari yontem insanlarin
ruhlarini ele gegirmektir. Isa da buna karsin, insanlarin bedenlerinden cinleri ha bire kovarak
“Seytanin Kralligi”’n1 ytkmaya calisir®®. Isa, cinli hastanin icindeki cine bagirarak, cini
azarlayarak, [Luka 4:35; Matta 17:18] hastaya dokunarak, [Markos 6:5] duayla [Matta
17:14-21] veya cinin ¢ikmasimi emrederek [Luka 4:35] tedavi etmistir. Bu exorcism
uygulamalar1 erken kilise donemi -Isa ve elgileri- dahil tiim Kkilise tarihi boyunca
uygulanmustir. Isa, cin ¢ikarma yetkisini Havarilerine de vermis; onlar da Isa’dan aldiklar1

bu imtiyazla murdar ruhlart ve cinleri kovalayarak, hastalar1 iyilestirmislerdir. [Markos,

6:13] Isa Havarilerle de yetinmeyip yetmis kisi daha tayin ederek, onlara da cin ¢ikarma

247 Erbas, a.g.md, s. 39.

248 [sa’min yaptig1 cin ¢ikarma seanslarinda cinler mecnunlardan “Sen Allah’in oglusun” diye bagirarak
cikarlar. [Luka, 4:41] Isa, dilsiz bir adamdan cin ¢ikarinca adam birden konusmaya baslar. [Matta, 9:32] Isa,
on iki sakirdine de murdar ruhlari ¢cikarma kudreti bahseder. [Matta, 10:1] Kenanli bir kadinin kizini fena halde
cinler carpmustir, ama Isa “Isrdil evinin kaybolmus koyunlarindan baskasina gonderilmedigini” sdyleyerek
kadicagiza yardim etmez. “Cocuklarimin ekmegini kopeklere atamam” der. Kadincagiz Isa’ya epey
yalvardiktan Isa merhamete gelir de zavalli kizdan cini ¢ikarir. [Matta, 15:21-8]; Isa bir giin, kabirlerden ¢ikmis
cinlerin ¢arptig iki cinli adamla karsilasir. Onlardan ¢ikan cinler uzakta otlayan domuz siiriisiinii bize dogru
gonder diye yalvarir. Domuz siiriisiine karisan cinler hep beraber u¢urumdan kendilerini denize atarlar ve
bogulurlar. [Matta, 8:28-34]; Isa’ya kor ve dilsiz bir mecniin/cin carpmus birini getirirler. Isa onu iyi eder ve
adam hem gérmeye hem de konusmaya baslar. [Matta, 12:22-5] Isa’min 6liimiinden sonra goge ¢iktigini
gordiigiinii iddia eden Mecdelli Meryem’den de yedi cin ¢ikarmusti. [Luka, 8:2] Hristiyanlara gore Isa’nin
exorsizm uygulamalari hak peygamber oldugunun delili ve bir mucizesidir. [Matta, 4:24] Isa, kendisini atese
atan sarali bir cocugun i¢indeki cini ¢ikarir. [Matta 17:14-8] Kendisine topluca getirilen mecniinlarin i¢indeki
habis ruhlari tek bir s6zle kovar. [Matta 8:16-7]

249 Russell, Seytan, s. 281. Bununla birlikte Yeni Ahit’in mezkir exorcism uygulamalarinda heniiz seytan
(Satan) c¢ikarilmiyordu. Cikarilan seytanin emrindeki cinlerdi. Akin, a.g.tez, s. 215.
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yetkisi vermistir. [Luka, 10:17] Ustelik Isa cinleri cinlerin prensi Baalzebul ile ¢ikariyordu.
[Matta,10:25, 12:24] incil tibbinda yaygin olarak kullamlan seytanlarin disar1 atilmasi
Mezopotamya kokenlidir®®. Havarilerin cin kovma yontemleri antik donemdeki tedavi
yontemlerinin bir benzeri olup, bilylik tanrilarin, cinlerin ve kutsal sahsiyetlerin isimleriyle

cin cikardiklart veya onlardan korunduklari goriilmektedir®’.

Cin cikarmak gercek
Hiristiyan olmanin alamet-i farikasi sayilmustir. ilerleyen yillarda, cin ¢ikarmakla gorevli
bir rahipler sinif1 tesekkiil etmis, 6zellikle Katolik Kilisesi vaftiz 6ncesi cin ¢ikarma islemine
cok dnem vermis ve cin ¢ikarma islemini ayrintili kurallara baglamistir. M.S. 200 yillarinda

cin cikarma ve vaftiz birlestirilmistir®>2.

Zamanla Seytan’a sehvet de atfedilince onunla antlasma yapanlar; Faust gibi ruhunu
seytana satanlar cogaldi. Seytan da buna mukabil onlara genclik, zenginlik, san ve sohret ve
ask veriyordu. Paris Universitesi 1398 yilinda seytanla yapilan antlagsmanin gercekligini
onaylamis ve cezasini tayin etmisti. Seytanin en bilyiik destegi pek tabii biiyiiciilereydi. Orta
Cag’in seytan korkusu demonolojiyi dogurmus, Dogu ve Bati mitolojisinin eski tanrilari,
cadilari, perileri, Yunan satyr’lari, Balkan vampirleri tek bir kazanda kaynamaya baglamis

ve bilinen “cad1 av1” siireci baslamistir>>?

. Cahil halk da zaten cadilarin seytanla cinsel iliski
kurduguna ve seytanlarin toplu seks alemlerine katilmak {iizere havada uctuklarina
inaniyordu®*. Ortacag cadilar, cinler, demonlar, kotii ruhlar, periler yiizyihdir. Kimse
bunlarin var olup olmadigini sorgulayamiyordu. Ilkel pagan toplumlardan kalan sihir ve
biiyliye Orta Cag Avrupa’sinda herkes inaniyor, sihirbaz ve biiyiiciilerin seytanlarla isbirligi

yaptig1 diistintiliiyordu. Cadilar basta kadinlar olmak {izere, bazi1 insanlara seytanlari

20 Mezopotamya seytan kiiltiine gére, kimi hastaliklar, seytanin insan bedenine girmesiyle olur. Seytanin
viicuttan disar1 atmak icin de birtakim ayinler yapilir ve hasta kirbaclanirdi. [M. Cemil Ugurlu, “Hipokrat”,
Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Mecmuast, c.50, Sy: 2, 1997, s. 68.] Incillerdeki “yedi cin/yedi kotii ruh”
seklindeki bu ruhani varliklarin taksimati Babil ve Asur donemlerine kadar gider ki; bunlar anlam itibariyle
“cin, melek ve seytan1” da kapsar. [Azize Uygun, Incillerde Hz. Isa’min Cin Cikarma Mucizesine Elestirel Bir
Yaklagim, Tarih Okulu Dergisi, Sy: 24, 2015, s. 767.] Esseniler’in [sa 6ncesinde exorsizm yoluyla cinlenmis
hastalar1 tedavi ettikleri bilinmektedir. Ibrani exorsist farkli karsi-biiyii yontemleri kullanarak cinleri bedenden
kovar ve hastalar1 tedavi ederdi. Kullandigi yontemlerin zararli biiyii ile ugrasan biiyiictiniin kullandigt
yontemlerden pek bir farki yoktur. Akin, a.g.tez, s. 203.

231 Birinden hastalik “Git, ¢1k, defol” gibi tek bir emirle uzaklastirilabilir. Pek tabii bu emir hastaligi kovma
giicline sahip bir tanr1 veya cinin ismiyle yapilmalidir. Yunanlar Apollo ve Herakles ile cin kovalarken,
Hristiyanlikta bunlarin yerini Isa almistir. H. S. Versnell, Magic And Ritual in the Ancient World, (Ed.: Paul
Mirecki vd.,) Brill, Leiden 2002, c.141, ss.117-118. Apollo’nun bir iinvani da “Apollo Medice, Apollo Paen”
(lyilestirici, her derde derman tanridir) Robert Schilling, Apollo, (Ed.: Y. Bonnefoy) Dinler ve Mitolojiler
Sozliigii, c.1,s.79.

252 Russell, Iblis, s. 114.

253 Scognamillo, a.g.e, ss. 107-109.

24 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, (Cev. Dilek Sendil), Merkez Kitapeilik, Istanbul 2005, s. 89.
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musallat edebiliyor, cesitli hastaliklara yol agiyorlardi. Avrupalilara gore cadilarin
olaganiistii giicleri vardi?®. Kilise de cadilar1 tespit edip, bedenlerini canli canli yakarak
hastalarin ruhlarin1 arindirma isine soyunmustu. Engizotorler milyonlarca insana, ozellikle
kimsesi olmayan yash kadinlara akla hayale gelmeyen iskenceler etmis, yiiz binden fazla
insant diri diri yakmuglardir. Cadi Avi; insanlik tarihinde goriilen dinin alet edildigi en
dramatik vahsetlerden biridir. 1233’de kurulan Engizisyon 1834 e kadar devam etmistir®®.
Bu cadi avi ¢ilginligina Ronesans’in Francis Bacon™ (6. 1626) ve Paskal gibi kiiltiirlii
aydinlari, Martin Luther (6. 1546) gibi biiyiik Protestan reformcular da destek veriyordu.
Luther bile “Cadilarin hepsini yakacagim!” diye tehditler savuruyordu. Ona gore, akil ile

iman arasinda uyum imkansizdir ve bunu ileri siirenler putperesttir>’

. Ampirizme (deneysel
bilgiye) biiyiik 6nem veren Bacon bile, ger¢ekten cadi var m1? diye sorgulayamayacak kadar

on kabullerinin esiriydi.

Hiristiyan teolojisinde Tanr1 yoksa Seytan da yok, Seytan yoksa Tanr1 da yoktur. Iyilik
ve kotiiliik gibi biri digerini acikliyor ve biri digerini biitiinliiyordu. Seytan o kadar merkezi

238 «“Seytan yoksa Kurtarici da yoktur”?* dolayisiyla Hiristiyanlik da yoktur.

konumdadir ki
Baba oglunu seytanin kralligin1 yikmak i¢in gondermisti. Kilise seytani yaratmadi 1akin

diinyevi amaclar1 i¢in onu kullanmay1 bilmistir.

255 Gerek yasayan, gerekse olii biiyiiciiler (vampirler) kiilahla dogar; olgunluk c¢agina gelince bunu
giydiklerinde goriinmez olurlar. Dogaiistii giiclere sahip olduklari sdylenir; 6rnegin kapilari siirgiilii evlere
girebilir, hicbir zarar gormeden kurtlar ve ayilarla dans edebilirler. Cadilara 6zgii tiim kotiiliikleri yaparlar;
insanlar ve siiriiler arasinda salginlara yol agar, insanlar1 bilyiileyip baska kiliklara sokar, yagmuru biiyiileyip
kitlik getirir, inekleri siitten keser ve ozellikle de kotii biiyii yapip lanet yagdirirlar. Kopek, kedi, kurt, at,
domuz, kurbaga ve diger hayvanlarin sekline girebilirler. Baz1 geceler, ozellikle de Aziz George ve Aziz
Andreas yortularinda disarda hayvan kiliginda dolastiklarina inanilir. Evlerine girince kendi etraflarinda ii¢ kez
doniip insan bi¢imlerini tekrar alirlar. Ruhlar1 bedenlerini terk edip atlara, siipiirgelere veya ficilara biner. Bu
biiyiiciiler kdylerin uzaginda, belirli bir tarlada veya “diinyanin ucunda, hi¢bir ot bitmeyen o yerde” toplanirlar.
Oraya vardiklarinda insan bigimine doniip sopalar, baltalar, oraklar ve diger araglarla aralarinda déviismeye
bagslarlar. Kavga tiim gece devam edip aglamalar ve genel bir barisma havasi iginde sona erer. Tiikenmis, betleri
benizleri atmis, baslarina ne geldigini bilmeden evlerine doner ve derin bir uykuya dalarlar. Eliade, Dinsel
fnanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.3, ss. 258-264.

236 Scognamillo, a.g.e, s. 110.

*Modern bilimin kurucularindan kabul edilen Bacon, Kral I. James’in bagsavcist sifatiyla cadi mahkemelerinde
zavalli yash kadinlar1 cadi oldugu gerekcesiyle iskence altinda sorgulatiyordu. Biinyamin Duran,
“Sekiilerlesme-Laiklesme Siireci ve Gezegen Olgeginde Sonuglar1”, Koprii Der., 1995, Sy: 51.

257 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c.3, ss. 266, 271-272; Gercekten Hristiyan imani ile aklin bir
arada bulunmasi esyanin tabiatina aykiridir. “Efsuncu kadin1 yasatmayacaksin” [Cikis 22:18] diyen ayn1 kutsal
kitabin bir baska yerinde; Kral Saul’un istegi lizerine 6lmiis Samuel Peygamberi dirilten kadin tipik bir cadidir.
[I.Samuel, 28] Yine aym Saul, coluk-cocuk demeden kahinler kenti Nov’un halkini kiligtan gecirtmis ve bir
giinde oldiiriilenler arasinda 85 k&hin bulunmaktadir. [I. Samuel, 22:18-9] Tertulianus tarafindan ifade edilen
“sacma oldugu i¢in inantyorum” sozii her seyi dzetlemektedir. Ahmet Aslan, a.g.e, c.5, s. 330.

238 Scognamillo, a.g.e, s. 101.

29 Jeffrey Burton Russell, Mephistopheles, (Cev. Nuri Pliimer), Kabalc1 Yay., Istanbul 2001, s. 35.
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Hiristiyanliktaki Tanri-Seytan diializminin tamamiyla Esseni gnostizminin {iriinii

260

oldugunu sdylemek miimkiindiir™". Hiristiyanligin seytani; diinyay1 yoneten iyi-kotii gii¢ler

ve buna paralel aydinlik ve karanlik diinyalar seklindeki Maniheist ve Zerdiisti diialist

anlayis cercevesinde Tanrr’ya denk bir giic seklinde tasarlanmigtir®S!

. Boylece diinyanin
tanr1 ile seytan arasinda paylastirilmasi tamamlanir. Diine kadar Hiristiyanligin Isa’nin
dogumuyla bagladigina inaniliyor idiyse de bugiin biliyoruz ki Isa, ¢ileci Essenilerin
ogretisini izlemistir. Hz. Isa’nin halefleri de selefleri de zaten Essenilerdir. Hz. Isa’nin hedefi
de, Incillerin tamamina sinmis bulunan, Essenilerin temel inanclarindan biri olan seytanla
miicadele ederek Tanri’min kralligim hizlandirmaktir. Onun Oncelikli gorevi Seytan,
Baalzebul ve Azazil’in planlarim1 bozmak, insanlari seytanin hizmetkar: olan cinlerden
kurtarmaktir. Hz. Isa da tam olarak bunu yapmistir; o kadar cin ¢ikarmistir ki, neredeyse

Filistin’de saglikl1 tek bir kisi yok samirsiniz?%2,

Yahudilikteki tek tanr1 inanc1 diger tanrilarn 6tekilesmeyi, kotiiliikle 6zdeslestirmeyi
gerekli kiliyordu. Hiristiyanlar da Yahudileri takip ettiler, bizler ve onlar diye ayirim
yaptilar. Kendilerinden olmayanlar kiifiirle itham edip, diger dinlerin tanrilarin1 Iblis’le
Ozdeslestirdiler. Zira diismanlarim1 seytanlastirmadan yok etmeye girisemezlerdi.
Hiristiyanlik “insanligin kurtulusu” olmadan bir hictir. Bu nedenle seytana son derece
gereksinimleri vardi. Acilen Roma ve Helen tanrilarimi seytan olarak yaftalanmasi
gerekiyordu. Clemens (6. 215) de bu yiizden olsa gerek diger uluslarin tanrilari Iblis olarak
nitelemis, aforoz etmistir. Seytanin ne olduguna bir tiirlii karar veremeyen kilise babalar1 en
sonunda onu Zeus, Jiipiter, Baal, Ahura Mazda ile ozdeslestirdi.?®® Kilise mubhalifleriyle
savasirken vurucu silah olarak yalniz Tanri’y1 degil, seytan1 da kullaniyordu. Teolojik
tartismalarin karanliklarinda kalmis seytani yeniden diriltiyor, bununla da yetinmeyip eski

bir siyaset oyununa bagvurarak, eskiden kalma tanrilari seytan kiligina sokuyordu®**.

260 Messadie, a.g.e, ss. 409-413.

261 Giirkan, “Seytan”, DIA, c. 39, s. 103.

262 [Matta, 8:16; Luka, 4:40-1] Cinlilerden biri uluyarak —daha dogrusu igine kagmis cin- “Bizden sana ne, Ey
Nasiral [sa?” diyerek onun ayaklarina kapanir. [Luka, 4:33-4] Messadie, a.g.e, ss. 418-427.

263 Messadie, a.g.e, s. 438-440. Paganlar da Hristiyanlari ateist olmakla itham ediyordu. Ustelik Hristiyanligin
siirlarini ¢izen, onu bunu dinsiz ilan eden erken kilise babalarinin bircogu hayatlarinin bir donemini sapkin
olarak gecirmisti. Russell, Iblis, s. 68.

264 Scognamillo, a.g.e, s. 100.
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Kilise ikonografisi incelendiginde, iblis tasvirlerinde eski tanrilarin bazi 6zelliklerini

265 ayrik toynakli keci ayaklari, Pan ve Firtina tanrist

gormek miimkiindiir. Tanr1 Pan’in
Baal’in®*® boynuzlar1, Posedion’un iiclii dirgeni*®’ ya da yeralti tanris1 Hades’in iki uclu
mizragl, Misir tanrist Seth*in ¢atalkuyrugu seytana monte edilmistir. Yahudilerin killi
(seirim) kecisi Azazel; satyrs (wild men/ya da insanims1 hayvanlarin) modifikasyonudur.?®8
Seytan pencelerini, cift toynaklarini, killi bedenini, biiyilk fallusunu, kanatlarini,
boynuzlarin1 ve kuyrugunu hayvan big¢imli atalarindan almis olmalidir®®®. Orta Cag

Avrupa’sinda o, cinsel haz pesinde kosan bir hayvan seklinde resmedilmistir®’°.

Pavlus’un seytan1 Tanr1’nin igbirlik¢isi mi, yoksa yeminli diismani m1 oldugu belirsiz
ise de, sonralar1 kilise babalar1 onun yiice bir melek oldugunu ileri siirerek ise basladilar.
Devaminda meleklerin neden diistiigiinii sorguladilar. Uzun tartismalardan sonra Enoch’un
Esseni goriisiinii benimsediler. Melekler oliimliilerle yatmisti. Geng¢ kilisenin seytan
hakkinda bir fikri vardi ama onun ne olduguna dair bir seytan teorisi yoktu. Konsiller bu
eksikligi tamamlamaya calistilarsa da heniiz hicbir teolog, melek Luciferin neden
seytanlastirildigini agiklamamisti. Laterona Konsilinde (M.S. 1215) seytan ve diger
demonlar ayrimi yapilmis; her ikisinin de Tanr tarafindan yaratildiglr ancak yaratilislari

sirasinda kotii olmayip, kendi hatalari yiiziinden kotii olduklarma karar verildi. Ancak bu

265 Cobanlarin diinyasina “kir tanrisi” Pan hakimdir. Hermes ile bir nymph/perinin izdivacindan dogmustur.
Elleri ve kollartyla yar1 insan, keci kafasinm1 andiran sakalli yiizii, tiyli bacaklari, kogu andiran bacaklariyla
melez bir varliktir. Olimpos tanrilarinin tam karsiti bir yerylizii tanrisidir. Bir tasra tanrist ve tasralilarin
koruyucusudur. Cinsel organi daima kalkik olan, azmis bir sehvet tanrisidir. Magaralarda sikistirip sevistigi
perilerin ¢igliklar yiikselir. Geng ¢obanlarin pesine diisen bir oglancidir. Hayvanlarin ¢iftlesmesi i¢in 6zel bir
ezgisi vardir. M.O. 4. yiizyildan itibaren Dionysos’un hizmetinde bambaska bir role biiriiniir. Panik kavramiyla
Tanr1 Pan arasinda yakin alaka vardir. Nedeni a¢iklanamayan her birsey kendisine atfedilir. Nedensiz yere deli
gibi giilme Pan’1n eseridir. Pan’in onuruna yapilan bayramlarda herkes giiler. Philippe Borgeaud, Pan, (Cev.
Lale Aslan) Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, (Ed.: Y. Bonnefoy), c.2, ss. 303-311.

266 Siddet iceren giiciin tanristydi. Yahudilik diger tanrilara savas aginca boynuzlu olan Baal’de bundan nasibini
almustir.

267 Russell, Seytan, s. 301.

* Seth hayvan basli (melez) ¢ol, firtina, karanlik ve kaos tanrisiydi. Seth efsaneye gore erkek kardesi Osiris’i
6ldiirmiis ve viicudunu onlarca parcaya ayirmisti. Eski Misir’da Seth dayaniklilik ve yigitlik gibi niteliklere
sahip savas tanristydi. Misirlilar1 yabanci istilalardan koruyacak kadar giiclitydii.

268 Kulik, a.g.e, ss. 200-202.

269 Russell, Seytan, s. 301.

270 Armstrong, Tanri’min Tarihi, s. 347.

* Baslangigta Sabah Yildizi, Isik melegi (Lucifer) olarak yaratilan seytan kibre kapilarak Tanri’nin tahtinin
iizerinde bir tahta sahip olma arzusundan dolay1 diigmiistiir. [Yeseya 14; 12-5; Hezekiel 28] Meleklerin iicte
biri de onun isyanina katilmisti. [Vahiy 12:3-9] Isa, onun gokten yildirim gibi diistiigiinii gormiistiir. [Luka,
10;18] Mihael ile melekleri, gokyiiziinde ejderha (iblis ya da Seytan denen ve o eski yilan) ve onun melekleriyle
savasmis, Ejderha yenilmis ve melekleriyle birlikte yeryiiziine atilmistir. [Vahiy, 12;7-9] Iste bu diismiis
melekler “cinler /Iblisler ve seytanlar” olarak adlandirilir. iblis basta kerub idi; bir bas melek idi. iblis bir¢ok
mucizevi olay gosterebilir. [Elcilerin Isleri, 13;10] Kendisine Isik Melegi siisii verebilir. [II. Korintoslulara,
11;14]
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karar seytana Onemli bir gii¢ atfetmek isteyenleri teskin etmedi. Ciinkii bu kimseler
tarafindan sadece mechul hastaliklar, cinlenmeler degil, doga bilimleri de seytan isi olarak

goriilityorlardi®”!.

15-17. ylizy1l demonoglar1 akillara durgunluk veren bir hayal giiciiyle seytanlari
tiretmeye devam ettiler. Erkek-disi, evcil olanlar, kabuslarda goriinenler, kilik degistirenler,
ermislere eziyet edenler seklinde tasniflere giristiler. Her bir giinaha ayr1 bir seytan bulup
getirdiler. Mitolojinin her bir tanrisindan bir seytan iiretiyorlardi?’’2. Alfonso de Spina
1467°de meleklerin sayisin1 400 milyon, iicte biri kadarinin da seytan oldugunu hesapladi.
Johann Wierus 1583’de Pseudomonarchia Daemonum’da seytanlarin sayisim1 44 milyon
435.622 olarak tahmin etti. Bu kadar seytani bir imparator, yedi kral, 10 kont, 11 bagkan, 13
markiz ve 23 diik sevk ve idare ediyordu. Tusculum Kardinali (15. asir) diismiis meleklerin
sayisint 133 milyon 306.668 olarak hesapladi. Seytanlar kadinlarla seks yaptiklari icin

seytanin ¢ocuklari ha bire cogaliyordu?”>,

Antik Yunan diinyasimin diislince-felsefe kaliplarini, Hiristiyanligin insasinda
kullanan Patristik Felsefe’nin kurucu babasi, eski pagan Augustin (354-430) seytan ve
demonlarin Tanri’ya karst isbirligi yaptigin1 soyleyen ilk din adamidir. Kokleri Yeni
Eflatunculuga dayanan demon ve biiyii gretilerini Hiristiyanlik inanciyla harmanlayarak
topyeklin bir Hiristiyan Kilise Felsefesi’ne ulagsmaya calisan Augustin Tanrt Devleti’nde
acikladigina gore melekler ve iyi insanlar, Tanri ile birlikte Tanr1 Devleti (Civitas Dei)’ nde
yasarken, kot insanlar, putperest tanrilar ve demonlar Diinya/Seytan Devleti (Civitas
Diaboli)’ni olustururlar’’*. Ona gore milletlerin tanrilari; kendilerine tanri siisii vermek

275

isteyen igren¢ demonlardan baskasi degildir“’>. Her ne kadar diialist bir evren tasarimi ortaya

271 Mesela Ispanya’da Araplarin yaminda arastirmalar yaptiktan sonra M.S. 1000 yilinda Silvester II adiyla
papaliga secilen piskopos Gebert, papalik koltuguna oturdugunda bile onun seytanla isbirligi yaptig1 kulaktan
kulaga fisildaniyordu. Bu entelektiiel papanin su¢u mekanik saati kesfetmesiydi. Zira siradan birinin saati icat
etmesi olacak sey degildi. Papanin zehirlenip 6ldiiriilme nedeni; becerilerini ve hiinerlerini seytanla yaptig1 bir
pazarliga dayanarak dinsizlerden 6grenmis olduguna dair soylentilerdi. Bu suclama aslinda farkliligin,
becerinin seytanla 6zdeslestirilmesidir. Bk. Russell, Seytan, s. 33; August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap-
Islam Kiiltiirii Donemi, (Cev. V. Atayman), Bordo Siyah Klasik Yay., Istanbul 2003, ss. 137-138; Messadie,
a.g.e,s. 457.

272 Scognamillo, a.g.e, s. 101.

273 Bane, a.g.e, s. 238.

274 Augustinus’un siyaset felsefesine gore tarihte iki toplum, iki yonetim bicimi, iki devlet vardir. Onlardan biri
“Tanrr’ya gore”, Tanri’nin yasalarina gore yasayan, yasamay1 isteyen insanlari icine alan Tanr1 devleti,
‘Kudiis’tiir; digeri ise “insana gore”, insanin deger ve arzularina, ilke ve yasalarina gére yasamay1 secen, insani-
diinyevi devlet yani ‘Babil’dir. Ahmet Aslan, a.g.e, s. 421.

275 Jean Pepin, Hristiyanlik ve Mitoloji, (Cev. Nedim Kula), Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, (Ed.: Y. Bonnefoy)
Alfa, Istanbul 2018, c.1, s. 662.
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ciksa da Augustin, son tahlilde demonlarin baslangicta Tanri tarafindan melek olarak
yaratildigini, sonradan kibir ve bencillikleri nedeniyle Tanr1 katindan kovulduklarini, yani
“Yaratict’'nin tek ve iyi” oldugu sonucuna vararak genclik yillarinda etkisinde kaldig
Mani’nin diialist séyleminden gii¢ bela kurtulmay1 basarir?’®. Eflatunculara goére demonlar
havada yasar. Bu yiizden seytan Babil demonu Pazusu gibi firtinalara hiikmeder®’’.
Demonlar gok ile yer arasinda yasadigindan oliimsiizliigii tistlerindeki tanrilardan, tutkulari
da altlarinda yasayan insanlardan almislardir. Augustin, Yeni Eflatuncularin demonlara
tanrisal ozellikler atfetmesine, 6zellikle onlar1 “iyi” olarak tanimlamalarina karsi ¢ikar. Bilyii
sanatini kullanarak insanlar1 yoldan ¢ikarmaya calisan bu varliklar iyi olarak tanimlanamaz.
Ona gore demonlar bir yerden diger bir yere goz acip kapayincaya kadar gittiklerinden bu
becerileri onlarin insanlar hakkinda bilgi toplamalarina imkan saglar. Insanlara gére ¢ok
daha uzun Omiirlii olmalar1 onlar1 daha tecriibeli ve bilgili yaptigindan, bu da onlar1 gurura
sevkeder. Onlar biiyii, astroloji ve kehanet isinde uzman olmalar1 nedeniyle insanlara zarar
verirler. Augustin tarafindan cinlere verilen bu olumsuz karakterlerle, Antikcag
diisiiniirlerinin onlara vermis olduklar1 “akilli, yasam dolu, ©liimsiiz” gibi nitelikler
birlestiginde, ortaya garip ve sasirtici 6zelikleri olan bir varlik ¢ikar. Augustin 6gretisinin
¢ikis noktasini monoteizm ve putperest felsefe olusturur?’®. Pagan tanrilarmin varligini kabul
etmesinin, hatta onlar1 demonlarin dengi gormesinin nedeni, pagan felsefesini kabul
etmesinden kaynaklanir®. Bu nedenle demonlarla insanlarin isbirligi yaptigini; putperest
biiyliciilerin de hakiki mucizeler gerceklestirebildiklerini kabul eder. Tek fark, Hiristiyan
aziz mucizeyi Tanr1’nin indyetiyle gerceklestirirken, biiyliciiler demonla is birligi sayesinde
mucize gerceklestirebiliyordu. Augustin’in Demonlarla Isbirligi Ogretisi basta Katolik
Kilisesi olmak iizere kita Avrupa’sini adeta esir aldi. Asli giinah doktrinini Hiristiyanligin
demirbas1 yapan Augustin  “Tanr’min  kadin cinsini  yaratmasimi”  saskinlikla

karsilamaktaydi. O, kadin1 “6liimciil bir sehvet” olarak niteleyerek, Hiristiyanlarin o bilinen

26 Akin, a.g.tez, ss. 224-230. Augustin diabolojisinin 6zii; iyinin ve kotiiniin Tanri’min iki yonii olarak
kavranildig Hristiyan dncesi orijinal monizmden start alarak, Diializm yoniinde epey yol aldiktan sonra “Tanr1
ile Seytan’in iki bagimsiz ilke olduguna dair saf diialist goriise ulasmadan durmustur. Seytan1 hem Tanr1’nin
yaratig1 hem de hasmi yaparak ara bir tutum izlemistir. Russell, /blis, s. 255.

277 Russell, Seytan, s. 292. Pazusu; Firtina demonlarinin efendisi olarak bilinen demonik bir tanridir. Onun
kiikremesi daglar1 bile yerinden oynatabilir. Onun kuru ve sicak nefesi sitmaya ve degisik hastaliklara neden
olur. Bane, a.g.e, s. 251.

278 Yunan felsefesi (Yeni Platonculuk) ile Pavlus’un anladig: bicimiyle Hristiyanlik dgretisi arasindaki o bilyiik
sentezi gerceklestirmistir. Ahmet Aslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 5, s. 350.

* “Milletler kurban ettikleri seyleri Allah’a degil, cinlere kurban ediyorlar.” [1. Korintos, 10:20] ifadesini
mehaz alarak, demonlarin putperestlerin tanrilart olduguna karar verdi.
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nevrotik kadin diismanligin1 sistemlestirmistir’’®. Bu felsefeye ilk énemli katki Orta Cag’in
temel basvuru kaynaklarindan biri olan; biiyii, biiyiiciilik ve gelecegi okuma teknikleri
iceren Sevillali piskopos Isidorus (6. 636)’un Etymologiae’sidir*®. Bat1 diinyas1 Seytan’in
Zamani denilen karanlik ve igrenc bir doneme girmek iizereydi. Artik her yer seytanla
dolmustu. Orta Cag’in kurucusu kabul edilen Isidorus, kadinlara araliksiz orgazm
saglayabilen sehvetperest diismiis meleklerin ve uykuda kadinlarin koynuna giren cinlerin
son derece cesitli olduguna inamyordu. Incubi (Karabasan) adl erkek iblisler geceleri
kadinlar1 bastan c¢ikariyor; Sukkubus adli disi iblisler de erkekleri giinaha sokuyordu.
Helenlerden kalan eski inanglarini siirdiiren Augustin, tanr1 Pan’1, orman perilerini ve diger
nymphs (perileri) erkek ve disi seytanlara tahvil ederek kilise dogmas1 haline getirdi?®!.
Kimse Tanri Devleti'nde kadinlarla sevisen erkek seytanlarin varligin1i onaylayan
Augustin’le tartismaya girmemisti. Ustelik onu skolastiklerin en biiyiigii Thomas Aquinas

(6. 1274) da onaylamist1®%2,

Incil yazarlarmin olusturduklar1 seytan imajina gore o; insanhigin ayarticisi (iblis,
yilan), Isa’nin bas diisman1 (Deccal) dir. Fiziki ve ruhi hastaliklarin miisebbibi, diinyay: ele
gecirmeye c¢alisan cinlerin veya koétii ruhlar kralliginin basidir. Diinyanin sonunda iyi-koétii
arasinda gerceklesecek kozmik savas temasin isleyen Vahiy Kitabi’nda ise seytan giiciiniin
zirvesine ulagir. O, Tanr1’dan bagimsiz hareket eden, ondan daha giiclii ve hilekar bir figiir
olarak, Tanri’nin ve Mesth’in kozmik diismani seklinde takdim edilir. Seytan artik o kadar
somutlasir ki, onun boynuzlu, kuyruklu, kirmizi1 renkli ejderha bi¢iminde tasvir edilmesi de
unutulmamistir. Mesth (kuzu) ile seytan (canavar) arasindaki son savasta (Armegedon)

seytan bir melek tarafindan 1000 yil yerin altina hapsedilecektir?>.

Hiristiyan Bat1 kiiltiiriinde kotiiliigiin miicessem hali demek olan ve bir anti-tanri

formundaki seytan, diinyay1 zaptetmis, diinya onun tasarrufuna gecmistir. Kilise’nin

29 Armstrong, Tanri’min Tarihi, ss. 171-172.

280 Ogreti gec skolastik donemin (1300-1500) sonlarina dogru acimasizca uygulamaya gecirilecektir. Bk. Akin,
a.g.tez, ss. 228-235.

281 Kadim ilahlar bdylece Hristiyanlarin cinleri oldu. Muhammed Abdiilmiiidd Han, Esdtiru’l-‘arabiyyeti
kable’l-Islam, Misir 1938, s. 52.

282 Messadie, a.g.e, ss. 458-459; Thomas’a gore seytanin bir bedeni yoksa da cinsel iliski icin bir bedene
biirlinebilir. Jeffrey Burton Russell, Lucifer, (Cev. Ahmet Fethi), Kabalc1 Yay., Istanbul 2001, s. 272. incubu
denilen seytan kadin kurbanlarina saldirdiginda kadin onu erotik bir riiya olarak olarak tanimlar. Bir incubu bir
kadina -o ozellikle rahibeleri tercih eder- yapistiginda onu kovmak epey zordur. Kilise exorcism, yer
degistirme, ha¢ ¢ikarma, son care de taciz edilen kadini aforoz etme gibi yontemler Onerir. Ayrica yatagin
yanina sarimsak asilabilir. Incubi tecaviiz ettigi kadinlardan (kambiyon olarak bilinen) cocuk sahibi de olabilir.
Bane, a.g.e, s. 177.

283 Giirkan, “Seytan”, DIA, ¢.39, s. 102. Yine bk. Russell, /blis, s. 25.
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temizlemeye muvaffak olabildigi pek miistesna ruhlar ve yerler disinda hemen hemen her
yer seytanin hakimiyeti altindadir. Hiristiyanlara gore, bu diinyada Seytan’in Krallig
egemendir. Kilise de bu krallikla savasmak icin kendi ruhani imparatorlugunu kurmustur.
Fransiz Devrimi bu vahsete, yanlis cin/seytan anlayisinin insa ettigi bu hakiki “civitas
diaboli”’ye son verene kadar, tarihte milyonlarca insan seytan olmakla, seytana kul olmakla
itham edilmis, yiizbinlerce insan bu teokratik devlet ugruna katledilmistir. Geleneksel
Satanizm Hiristiyanliga ve onun felsefesine bir tepkidir?®*. Cadilar dénemi sona erdikten
sonra, Iblis’in metafiziksel gorevine son verilmis, artik o bir kisiden ¢ok, “kisilik™ olarak
goriilmiistir. Bundan boyle katiksiz kotiiliigiin sembolii olan seytana -mecazi anlamda-

edebiyat diinyasinda farkli rollerde, kendisine uygun gorevler verilmistir?®>.

Muhafazakar Protestanlar asla yanilmadigma inandiklar1 Incil’e bagh kalmaya
devam etseler de, liberal protestanlar Hiristiyanlig1 mitlerden arindirmaya soyundular. Oyle
ki, 1967 yilinda yayimnlanan Katolik Ansiklopedisi bile seytani harici bir gerceklik olarak
degil, psikolojik gii¢lerin bir simgesi olarak ele aliyordu. 1974 yilina gelindiginde teologlar
arasinda yapilan bir ankette Katoliklerin en az iigte biri “Yeni Ahit’in Seytan’dan yalnizca
birinci yiizyilda basat olan diinya goriisiiniin bir yansimasi olarak soz ettigi ve Seytan’in
gercek bir kisilik degil, bir simge oldugu” konusunda Protestanlarin dortte iicliyle hemfikir
oldugu goriiliir. Artik seytanin kokeninin Mazdeizm gibi pagan mitolojilerden intihal
oldugu, siirgiin sonrasi ibranilerin, kétiiliigiin sorumlulugunu Tanr1’dan baska bir varliga
aktarabilmek iizere Seytan’1 kendi geleneklerine asiladiklar1 kabul edilmektedir. isa ve
havarileri gercekten seytana inanmislardi. Ancak onlarin bu inanglar1 giinesin diinya
etrafinda dondiigiine duyulan inan¢ gibi miladi birinci yilizyillin geleneksel kabulleri

286 Kilise artik seytan konusunda pek 1srar etmiyor. Incil’de onun cok biiyiik

nev’indendir
bir mevkii oldugundan ne kesin olarak seytani inkér ediyor, ne de -ikibin yildan beri Tanri-

Seytan diialitesini tatmin edici bir tarzda aciklayamadigindan- onun mevcudiyetini

284 Modern Satanizm (LaVeyan Satanizm) ise zamanla topyekiin dinlere bir tavir alisa doniismiistiir. Giig,

Satanizm, s. 287.

285 Russsell, Mephistopheles, s. 233; Nietzche: “Eger Tanri otorite, baski, zorla benimsetilen diizen ve
duygusuz mantig1 temsil ediyorsa, bu durumda seytan sevgi, duygu ve sevincin yaratici giiclinii temsil
edecektir” diyerek, geleneksel Hristiyan seytan kavramina hicbir ihtiyacimizin olmadigini sdyler. Yeni seytan
imaj1 Olimpos tanrilarina isyan eden, atesi calip, insanlara hediye eden ve bu ylizden sonsuza degin
cezalandirilan Prometheus’a benzedigi soylenebilir. Russell, a.g.e, s. 339, 281; Kilisenin sakim seytan inancina
bir tepki olarak dogan Satanistlerin seytan1 “baskaldirma, isyan ve meydan okumanin” semboliidiir. Giig, a.g.e,
s. 250.

286 Russell, Mephistopheles, ss. 393-395.
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87

destekliyor?®’. Insanlarin ruhlarim seytandan arindirma vazifesini iistlenmis Kkilisenin

basindaki son papa Francis bile, alt1 ay kadar psikanaliste gittigini itiraf etmektedir®®3.

287 Scognamillo, a.g.e, s. 101.
288 https://www.theguardian.com/world/2017/sep/01/pope-francis-psychoanalysis (Er. Tar: 08.05.2018)



IKiNCi BOLUM

MUSLUMANLARIN CiN ALGISI

Miisliimanlar, tarihi Islam oncesi ve sonras1 seklinde ikiye ayirmislar; Islam oncesine
“Cahiliye Donemi” demislerdir. Oysa gerek Musevilik ve Hiristiyanlik gerekse de
Islamiyet, birbiri ardindan Orta Dogu’nun bagrindan ¢ikmis ve her iicii de ayn1 irkin, yani
Samilerin dini olarak dogmustur®®®. islAm 6ncesine verilen ad olan “cahiliye” ne bedevi
(kiiltiirsiiz, ilkel), ne de bilgisiz demektir. Ne de Islam bunun mukabilinde medeni/hadard,
aydinlanma, bilgi devridir. IslAm’in Eba Cehil dedigi Amr b. Hisam’in lakabi1 “Ebu’l-
hakem/hikem (hikmetin babasi/bilgi ve hikmetin kaynagi)” dir. Cahiliye, Islam’in
kendisinden ¢1kt181 ana kucagidir. “Cahiliye” kavrami daha ¢ok “bi’set ve hicret” gibi Islam
oncesini tarihlendirmek icin kullanmilmaya miisaittir. Islim kendisini cahiliye ontolojisi ve
epistemoloji ile ifade ettiginden, bu anlamda eskinin devamidir. Cahiliye insan1 ne biisbiitiin
vicdansiz, ne de zalimdir. O, Hilfu’l-fudfll cemiyetini kuracak kadar duyarhdir. Cahiliye,
Hatem-i Taf (6. 578) gibi insanligin medar-1 iftihar1 insanlar da yetistirmistir. Eger islam
cahiliyeyi topyekdn reddetmis olsaydi, cahiliye orfiinti buyiik ol¢tide seriat yapmazdi®®.
Kur’an, Arab’in ihtiyaclarint merkeze aldig1 hiikmen arabiyyen [13/37] Arabi bir
hiikiim/yasa’dir. Ornegin Ibn Habib (6. 245/860) el-Muhabber’inde “Cahiliye déneminde
verdigi hiikiimleri IslAm’in onayladig1 sahislar ve cahiliye doneminde yaptiklari isleri
Allah’1n islami yasa (siinnet) yaptig1 sahislar” diye bir bashk atmistir®!. Hadis olarak
soylenen “Kardesin zalim de olsa, mazlum da olsa ona yardim et’*? sozii cahiliye
ahlakindandir®®. islam devrim yapmamus, 1slahita girismistir. Isldm cahiliyenin biitiin

kurumlarina savas agmamis, aksine bircogunu oldugu gibi birakmis, bir kismini 1slah etmis,

az bir kismini da ilga ve iptal etmistir. Islam Araplarin bilmedigi hicbir ibadet ve itikat

289 Bebel, a.g.e, ss. 9-17.

29 Ummi Araplari ahkdmu (seriat1) Islam tarafindan da benimsenmistir. Mudarabe, diyetin yiiz deve olarak
belirlenmesi, hata ile 6ldiirmelerde diyetin akile lizerine yiiklenilmesi, cocugun nesebinin kiyafet ilmi (kaiflik)
yoluyla babasina katilmasi, hac esnasinda Mes‘ar-i Haram’da vakfe yapilmasi, hiinsa hakkindaki hiikiim,
mirasta erkek cocugun kiz ¢cocugunun alacagi hissenin iki kat1 verilmesi, kasdme bunlardan bir kagidir. Satibi,
el-Muvafakat, (Cev. Mehmet Erdogan), c.2, ss. 67-75.

21 fbn Habib’in acik¢a dedigi sudur: Amir b. Ciism’iin mirasta erkege iki, kadina bir seklindeki uygulamasini
islam da seriat yapmistir. ibn Habib, el-Muhabber, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut ts., s. 236.

22 Buhard, “Mezalim”, 4 (2443)

293 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1969, s. 62.
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getirmemistir®*. Yine kiz ¢ocuklarmi diri diri topraga gomme adeti belli kabileler ile
stmirlidir. Samldiginin aksine sirk asli, tevhit arizi degildir.?>> Yine Islam yepyeni bir hukuk
sistemi vaz etmemis, Arap Orfiinii ma‘rf (6rfe uygun davranis) adiyla biiyiik olciide
muhafaza etmistir. Kolelik gibi bir kurumu da kucaginda bulmus, bazi iyilestirmelerle bu
kurumu devam ettirmistir®®. Islam’in hirsizlarin elinin kesilmesiyle ilgili emri [5/38]

cahiliye doneminde de icra edilen bir tecziye yontemiydi*’.

Cin inanc1 insanlarin tabiat felsefesiyle ve tercih etmis olduklari evren tasavvuru
paradigmasiyla dogrudan baglantilidir. ilk Miisliimanlarin evren tasavvuru biiyiik olgiide
mitolojik olup, kadim diinyanin bilgi dagarcigi (o cagin genel kabulleri) ile smirhdir.
Gercekten de, cin veya seytan inanct ve bunlarin yansimalari olan batil inanglarin

toplumlarin kozmoloji anlayisindan veya diinya goriisiinden kaynaklandigimi sdylemek

miimkiindiir’®®. Ozetle, cin/melek inanci evren anlayisinin dogal uzantisidir®®. Islami

kozmolojide gezegenler bir canli gibi tasvir edilmis, Allah ile karsilikli konusmalar

294 Cahiliye doneminin hac ve Kabe hizmetleri, hatta hac ibadetinin bazi uygulamalar1 aynen benimsenmistir.
Hac kurbaninin, kurbanin boynuna asilan gerdanlifin (kalaid) ve Safa ile Merve tepelerinin Allah’in sediri
oldugu ifade edilmis ve bunlara saygisizlik gosterilmemesi emredilmistir. [5/2, 97; 22/32, 36]

25 Mustafa Oztiirk, “Islamoncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kur'an Oncesi Mekke
Toplumu Sempozyumu, 2011, s. 234.

2% Ornegin Hz. Peygamber’in cariyeleri, koleleri vardir. Zira Hz. Peygamber yasadigi devrin ve cografyanin
insamdir. Misirli Mariye’den baska, safiyy hakki olarak aldigi Beni Nadr’dan Reyhane bint Zeyd ve Beni
Kurayza’dan Reyhane b. Amr. Abidlerine (kélelerine) gelince bunlarin sayist 50’yi gegmektedir. Ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihdye, Daru 1hyéi’t-Tijrﬁsi’1-Arabi, 1998, c.5, ss. 324-353. ibn Kesir devaminda huddamini
(hizmetgilerini) zikretmektedir. Cilbab ayeti bile hiir kadinlar ile (fuhus yapan) cariyeleri birbirinden ayirmak
amaciyla inmistir. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Daru 1hyéi’t-Tiiras, Beyrut 2002, c.3,
ss. 507-508; Taberi, Cdmiu’l-beydn fi tevili’l-Kur’dn, (Tah: A. Muhammed Sakir), Miiessesetii’r-Risale, 2000,
¢.20, ss. 324-326; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, H.1420, c.25, s. 184. Omer
hiir kadin gibi giyinen yiiziinii 6rtmiis bir cariye gordiigiinde hiir kadinlara has giyim tarzin1 korumak i¢in onu
kirbagla dovmiistiir. Kurtubi, el-Camiu li-ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964, c.14, s.
244.

297 Araplar hirsizlik yapamin sag elini keserdi. Tarihgiler elleri kesilen bu kimseleri sayarlar. Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, c.3, ss. 93-94; Mehmet Azimli, Cahiliye’yi Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara 2010, s.
123.

298 Ali Kose ve Ali Ayten, “Batil inang ve Davranislar Uzerine Psikososyolojik Bir Analiz” DAAD., c.9, Sy: 3,
(2009) s. 51.

299 Bk, Ana Britannica, “Cin”, Istanbul 1987, c.6.
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nakledilmistir’®. islami kozmoloji meleklerle i¢ icedir*®'. Islimi kozmoloji yedi yer ve yedi

g0k, Ars ve Kiirsi’den baska melekler alemini (melekiyat/angelology) de igerir®.

Islam; Ehl-i kitabin (ibrani vahiy geleneginin) devamudir. Islam kozmogonisi de

39 fbrani kozmogoni dogrultusundadir. Her iki kozmogonide de

mitolojik unsurlar tasiyan
diinya (evren) ve i¢indekiler alti giinde yaratilmistir. Her iki kozmogonide de evren sudan
yaratimstir’®, Ibnii’l-Esir’in (6. 630/1233) verdigi bilgilere gore Yahudiler evrenin
yaratilis tarihi olarak hicretten 4642 sene dncesini tespit etmisler. Hiristiyanlar ise yaratilisin
hicretten 5992 sene 6nce oldugunu, Mecisiler ise Giyomert’ten (Adem) hicrete kadar 3139
sene gectigini iddia ederler’®. Evrenin yas1 hakkinda Miisliimanlarin goriisleri de bunlardan
pek farkli degildir’®. Alimler “énce yeryiizii mii yoksa gokyiizii mii yaratild1?”” sorusuna

cevap aramiglardir. Birinci goriis Mukatil b. Siilleyman’a (6.150/767) nispet edilen yedi

gogiin yeryliziinden Once yaratildigi goriisiidiir. Mukatil, sema bina edildikten sonra

3% Ebi Zer el-Gifar? Hz. Peygamber’e giinesin nerede battigini sormus, o da “Giinesin semada battiktan sonra,
semadan semaya yiikseltilerek yedinci kat semaya vardigini, orada argin altinda kendisine miivekkel meleklerle
birlikte Allah’a secde ettigini, “Allah’a nerede dogmami emredersin?” diye sordugunu, Cebrail’in arsin
nurundan bir hiille getirip ona giydirdigini, devaminda da onu semanin ortasina getirip mesrikta (dogacagi
yerde) dogdugunu haber verir. Taberi, Tarihu’r-rusiil ve’l-miiliik, c.1, s. 64; Buhari’deki bir hadiste de; Giines
battiginda arsin altina Allah’a secde etmeye gittigi belirtilir. “Bed’ti’1-halk”, 4 (3199; 4802)

301 Ka‘b’ul-Ahbar’in “Kiyamet giinii giines ile ayin yarali iki okiiz halinde cehenneme atilacagr” soziinii ibn
Abbas duydugunda: “Ka‘b yalan soylemis. Ben Resfilullah’tan soyle isittim: Allah kendi nurundan iki giines
yaratti, birini giines olarak birakti, diger giinese Cebrail’i gonderdi. Cebrail onun {izerinden kanadin ii¢ kez
gecirdi de onun aydinlhigin izale etti de (simdiki ay oldu). “Gecenin dyetini/aldmetini mahvettik, giindiiziin
aldmetini ise aydinlatict kildik.” [17/12] Taberi, Tarihu’r-rusiil ve’l-miiliik, c.1, s. 65.

2 S. Hiiseyin Nasr, /sldm’da Bilim ve Medeniyet, (Cev. Nabi Avci vd.), Insan Yay., Istanbul 1991, ss. 94-96.
303 Daha eski olan Yahvist metindeki yaratilis Israilo gullarinin M. 0. 9. yiizyilin mitolojik yaratilis anlayislarini;
slirgiin sonrasi yazilan Elohist metindeki kozmogom ise M.O. 8. yy.’n mitolojik anlayiglarim yansittigy ileri
siirilmektedir. Cengiz Batuk, “Adem ve Havva'mn Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’'mn
Hayat1” Hitit UIFD., 2006/2, Sy: 10, s. 52.

304 Her iki kozmogoni de yaratihistan dnce bir sular kaosundan bahsedilir. Tanri’min ruhu sularn iizerinde
dalgalaniyordu. [Tekvin, 1:1-2] (Hicbir sey yaratmadan 6nce) “Allah’in arst su iizerinde idi” [11/7] Torah’in
her iki yaratilig varyasyonunda (Yahvist ve Elohist metin) da Tanr1 hali hazirda var olan malzemeden (sular
kaosudan) alemi yaratmistir. Bu yaratilis 6ykiilerinde Tanr1 bir yaraticidan ziyade kaostan diizeni ¢ikaran bir
diizenleyici (demiurge) goriinimiindedir. Anlasildig1 kadariyla tanri ezelden beri var olan sular kaosuna ve
deniz canavar1 Leviathan’a karst savas acip onu 6ldiirmek suretiyle alemi yaratmis ve 6ldiiriilen bu canavarin
parcalarim aleme dagitmstir. [Mezmurlar, 74:13-4] Torah’in bu yaratili mitolojisiyle cesitli Orta Dogu
mitolojileri arasindaki paralellik teden beri bircok arastirmacinin dikkatini cekmistir. Ornegin, Enima Elish
olarak bilinen Eski Mezopotamya yaratilis destaninda tanrt Marduk su ejderi Tiamat’la savagarak onu 6ldiirmiis
ve sonra alemi diizene sokarak Esegila’yr (evini) kurmugtur. Elohist metindeki yaratilis Babil ve Siimer
yaratilis mitlerinin izlerini tasimaktadir. Elohim; Tiamat’it parcalayarak bedeninin yarisindan yeri diger
yarisindan gogii yaratan ve daha sonra yaratti1 yeryiiziinde tanrilar adina kontrolii saglamak ve tanrilara
hizmet etmek i¢in insan1 yaratan Marduk’u hatirlatmaktadir. [Batuk, Adem ve Havva'min Kitabu, s. 53.] Yine
Ugarit mitolojisinde tanr1 Baal’in 6ldiirdiigii yedi bagh ejderha isminin Lotan olmas1 da dikkat ¢ekicidir. Bu
Lotan, Leviathan’dan baskas1 degildir. [Glindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi?”, ss. 82-83.]
Diinyanin/evrenin kendisinden yaratildigr ezell okyanus, su kaosu mitosu bir¢ok kadim mitolojide de
mevcuttur. [Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 199.]

395 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1997, c.1, s.16.

306 Tbnii’1-Esir, el-Kdamil fi’t-tarih, ss.16-20.
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307

diinyanin yayildigini, bu yayilmanin da Kéabe’nin altindan basladigini soyler™’. Ona gore

398 fkinci goriis ise, yeryiiziiniin

Allah, Pazar ve Pazartesi giinii yedi semay1/gogii yaratmistir
yedi semadan Once yaratildigi yoniindeki cumhurun goriisiidiir. Su ayetlerde once yerin
sonra gdgiin yaratildigi ifade edilmektedir. “0 yerde ne varsa hepsini sizin i¢cin yaratti, sonra
semaya yoneldi, onu yedi sema olarak yaratip diizenledi.” [2/29] “De ki: Gergekten siz yeri
iki giinde yaratami inkdr edip O’na ortaklar mi kosuyorsunuz? O dlemlerin rabbidir. O,
(iizerindekiler sarsilmasin diye) yerin iistiine sabit daglar (evtdd) yerlestirdi ve ekinini ve
meyvesini ve diger nebdtdtini var etti. Arzin gidalarini takdir etti. (Kag giinde Allah bunlart
yaratti diye soranlar icin’”) O Allah tiim bunlart (ne eksik ne de fazla) tam dort giinde
gerceklestirdi. Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye: isteyerek veya
istemeyerek, gelin, dedi. Ikisi de isteyerek geldik, dediler. “Béylece gokleri de iki giinde yedi
sema olarak diizenledi ve her bir semaya vazifesini bildirdi. Diinya semasint /en yakin
semayt kandillerle/ yildizlarla donattik. Ve bu yildizlarla diinya semasini koruduk. (Diinya

semasinda bulunan yildizlarin vazifesinin de seytanlarin semayi” dinlemelerine engel

olmalari icin, onlara sihap atarak korumak oldugu bildirildi.)”3!° [41/9-12]

[k 6nce arzin, sonra semanin yaratilmasi bilimsel acidan miimkiin degildir. Once
semanin sonra diinyanin yaratildigi kabul edilse bile alt1 giinliik toplam yaratilis siiresinin
dort giinliniin diinya ve icindekilere tahsis edilmesi de bugiinkii kozmogoniye aykiridir.

31 Eyrenin

Evrenin omrii yaklasik 13,7 milyar yil olup, diinyanin yas1 da 4,5 milyardir
toplam Omriiniin {igcte ikisi yildizlarin ve galaksilerin yaratilmasi, devaminda birinci kol
yildizlarin siipernova olarak patlatilmasi ve giines gibi ikinci kol yildizlarin yaratilmasi ile

gecmistir’!?

. Geri kalan iicte biri kadar zaman da, diinya ve i¢indeki biyolojik cesitliligin
yaratilmasi i¢in tahsis edilmistir. Yani buna gore uzayin degil, diilnyanin ve i¢indekilerin iki
giinde yaratilmasi gerekirdi. Yine Once uzayin/yedi semanin yaratilmasi sonra yeryiiziiniin

yaratilmasi icap ederdi. Ciinkii giines olmadan fotosentez gerceklesmeyeceginden yesil

307 Mukatil, Tefsir, c.4.s. 578.

398 Mukatil, Tefsir, c.3, s. 737. Mukatil, “Allah gigii bina etti, onu yiikseltip diizene koydu. Gecesini karartt,
glindiiziinii agartti. Ondan sonra da yerkiireyi dosedi.” [19/27-30] ayetlerine dayanmaktadir. Ozellikle Ayetteki
“sonra” ibaresi diinyanin yasama uygun hale getirilmesinin goklerin diizenlenmesinden sonraya tehir
etmektedir. Ki bu ayet bugiinkii bilimsel verilerle daha uyumludur.

39 Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 188.

* Semadan kasit Mele-i ‘ala’y1 korumaktir. Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru Tayyibetii li’n-Nesri ve’t-
Tevzi, 1999, ¢.7, s. 167.

310 Mukatil, Tefsir, c.3, 5.737; Ayrica bk. Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 191.

311 Patrick Moore, Gezegenler Kilavuzu, (Cev. O. Ozbal), Tiibitak, Ankara 1996, ss. 7-8; Taskin Tuna, Uzay
ve Diinya, Yeni Asya Yay., Istanbul 1992, s. 44.

312 Bk. W.J. Kaufmann, Evrenin Evrimi, (Cev. Murat Alev), Galeri Yay., Ankara ts, ss. 7-22.
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bitkiler olusamaz. G6giin diinyadan sonra yaratilmasi kabul edilemez. Goriildiigii lizere

ayetlerden dogru bir yaratilis kronolojisi ¢ikarmak miimkiin degildir.

Unlii miifessir Zemahseri'nin yaratilis siralamasi soyledir: Allah’in arsi, yerleri ve
gokleri yaratmadan once su iizerinde idi. Allah sudan bir duhan/duman ¢ikardi. Bu duman
suyun iistiinde yiikseldi ve suyu kapladi. Suyu kuruttu ve onu tek bir arz/yeryiizii yapti. Sonra
onu yarip, ondan yedi arz yapti. Sonra yiikselen dumandan semayi halk etti*!3. Allah gokleri
ve igindekileri son iki giinde; Persembe ve Cuma giinii yaratt:*'*, Cuma giiniiniin son

saatlerinde (Adem de yaratilarak) yaratma isi tamamlandi®".

Yine ayetlerde gecen alt1 giiniin bilimsel tefsirlerde oldugu gibi alt1 uzun astronomik
zaman dilimine ¢evrilmesi ayetin maksadina aykiridir. Ciinkii Allah bu ayetlerde gogii ve
icindekilerle birlikte yeri hi¢ yardimcist olmadigi halde ne kadar ¢cabuk yarattiini, yani ne
kadar giiclii, her seye kadir bir ilah oldugunu belirtmek ister. “Zira (o kadar hizli
yaratmasina ragmen) O’na herhangi bir yorgunluk dokunmadi.”” [50/38] Evrenin alt1 giinde
yaratilmas: ile ilgili ayetler Tekvin’deki yaratilis kronolojisiyle baglantilidir. Nasil
Tekvin’de “alti giin” sabah oldu, aksam oldu seklinde 24 saatlik zaman dilimini ifade
ediyorsa Kur’an’daki ayetler de ayni sekilde 6x24=144 saatlik toplam zamani ifade eder.
Tiim hadisler de bu alt1 giinii, bu sekilde anlamis, alti kozmolojik devasa zaman periyodu

olarak tefsir etmemislerdir®'¢

. Tefsirlerde ve hadis mecmualarinda goriilecegi iizere ilk 6nce
yerylizii yaratilmig, yeryiiziinden yiikselen bir buhar/duman ile de semalar® yaratilmigtir.
Yildizlar da semayi siislemesi ve seytanlardan muhafaza etmesi icin var edilmislerdir®'’. Her
bir gok tabakasi arasinda ve her bir yeryiizii /arz tabakasi arasinda bes yiiz senelik mesafe

vardir. Yedinci semanin iizerinde deniz vardir’!'3,

Kur’an’da “Diinya” i¢in “arz” denilir. Diinya ahiretin mukabili olup, onunla Giines
siteminin iiclincii gezegeni olan diinya (earth) kastedilmez. Miisliimanlarin arz (yeryiizii)

tasavvuru duzdir. Ayetlerde Diinya “arz” olarak; arz da “dosek, besik, sergi” [2/22; 20/53;

313 Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 189.

314 Tbn Kesir, Tefsir, ¢.7, s. 167.

315 Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 190.

316 Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve Yaratilis, Kuramer, Istanbul, 2015, ss. 103-104.

* Taber’nin (6. 310/923) dedigi gibi: “Sema yiikselen buhardan oldugu icin Allah ona sema ismini vermistir.
Zira “sema ald@” yiikkselmek demektir.” Taberi, Cdmiu’l-beyadn, c.1, s. 435.

317 Siiyhti, ed-Diirrii’l-mensir, Darw’l-Fikr, Beyrut ts, c.1, ss. 106-107; Taberi, Camiu’l-beydn, c.1, ss. 435-
436; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, Daru 1hyai’t-Tijrasi’l-Arabi, Beyrut H.1420, c.1, s. 435.

318 Siiytd, Diirrii’l-mensur, c.1, s. 108.
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71/19] olarak nitelenir. Arz (¢. arazi) kelime olarak “genislik” demek olup uzunlugun (tl)
karsitidir®'® ki; “diiz ova, arsa” anlamina gelir. Daha ¢ok bir satih ve diiz yiizeyi ¢agristiran
“yeryiizii” kelimesinin Arapcasidir. Bagdadi, Ehl-i siinnet’in yeryiiziiniin hareketsiz/ sakin

oldugunda icma ettigini soyler*?°

. Razi “Allah yeryiiziinii sizin icin dosek gibi yaratt1.” [2/22]
ayetinin tefsirinde diinyanin hareket etmedigini soyler’2!. Celaleddin el-Mahalli (6.
864/1459) “Onlar yeryiizii nasil yayilmig, bakmiyorlar mi?” [88/20] ayetini diinyanin tepsi
gibi diiz olduguna dair delil olarak zikretmistir’*?. Nitekim hadislerde gecen “giinesin
batinca Ars’in altina secde etmeye gitmesi™®? ifadesi diiz diinya goriisiiyle baglantilidir.
Kurtubi “Yeryiiziinii yayan o Allahtir.”” [13/3] ayetinde diinyanin kiirevi oldugunu iddia
edenlere bir reddiye bulundugunu soyler®**. Islami rivayetlere gore de diinyadan (milyon
kere) daha biiyiik olan giines diinya tizerindeki sicak bir kaynak/g6ze’de ya da kara balgikta

batmaktadir’?.

Islami kozmolojiye gore gokler ve yeryiizii kadim dini gelenekler ve mitolojiler

gibi*?® yedi katl olarak tasvir edilmistir. Talak sdiresinin 12. Ayeti yeryiiziiniin de gokyiizii

gibi yedi kat olarak yaratildigini beyan eder®?’. Zahiri anlamiyla bunun kabul edilebilecek

328

bir taraft yoktur’=°. Ayrica yeryiiziiniin yedi kat olduguna ve her birinde bir takim mahlikatn

319 Cengiz Aydin, “Arz”, DIA, c.3, s. 442.

320 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Daru’l-Marife, Beyrut 1977, s. 318.

321 Razi, a.g.e, c. 2, s. 336.

322 Ulemamn —diinyanin kiire seklinde oldugunu sdyleyen astronomi alimlerinin aksine- diiz oldugunda ittifak
ettigini belirtmistir. Celaleddin el-Mahalli, Tefsir-u Celaleyn, Daru’l-Hadis, Kahire ts., s. 805.

323 Buhari, “Tefsir”, 251, “Bed’iil-halk”, 4. (3199)

324 Rurtubi, el-Cdmiu li-ahkdmi’l-Kur’an, c.9, s. 280.

325 Ziilkarneyn gide gide giinesin battig1 yere varinca onu kara bir balgikta/sicak bir gbzede batar buldu. [18/86]
Bir baska seferinde giinesin dogdugu yere vardi. [18/91] Razi giinesin diinyada gozelerden bir gozede
batmasini imkansiz oldugunu ve giinesin yaninda bir kavmin olamayacagini (yasayamayacagini) soyleyerek
ayetin tevil edilmesi gerektigini sdyler. Razi, a.g.e, c. 21. s. 496. Pek tabii ayet Ehl-i Kitabin Mekkelilere
sordurdugu soru iizerine nazil olmus, verilen cevap da -bildiklerine uygun verilmeseydi, onun niibiivvetini
sorgulayacaklarindan- onlarin tarihsel ve kozmolojik bilgilerine gore verilmistir. Muhammed Ahmed
Halefullah, Kur’an’da Anlatuim Sanati, (Cev. Saban Karatas), Ankara Okulu Yay., Ankara 2012, s. 56; 72; 95.
326 Yahudi kaynaklarina gore de gok yedi kattir. Midras metinlerinde ise yeryiiziiniin yedi kat oldugu belirtilir.
Gogiin ve yerin yedi tabaka olduguna dair inan¢ Babilliler’de de mevcuttur. Muhtemelen Babil, oradan
Yahudilere intikal eden yaratilis mitoslar1 Islam 6ncesi Araplara intikal etmis ve buna bagh olarak cahiliye
Araplar1 da gogiin ve yerin yedi tabaka oldugu fikrini benimsemislerdir. Oztiirk, Kur’an ve Yaratilig, ss.119-
120.

327 Miifessirler, ya yeti literal olarak okuyup, iist iiste konulmus yedi baklava tepsisi gibi yedi tabaka /katman
seklinde yedi arz/yeryiizti vardir demisler, ya da diinyay1 yedi iklime/ bolgeye ayirmislardir. Ama ne var ki

ayet birinci goriisii desteklemekte: “f,éjig u'oﬁ\ 4297 [65/12] ayetindeki atif vavi fipki gokler gibi yeryiizii de
yedi katnir der. Yine ayetteki “min-i beyaniye™ bu yedi yeryiiziiniin hem adet, hem de vasif olarak gokler gibi
kat kat oldugunu soyler. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul 1992, c.8, s.
127.

328 bn Astir, bundan kacinmak icin, yedi gége olan benzerligin astronomik benzerlik degil, say1 bakimimdan
oldugunu, yani yerytiziiniin yedi genis toprak parcasi, kita oldugu haber verilmistir der. Fakat bunu devaminda
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yasadigina dair hadisler de vardir’*. Cumhura gore sema nasil yedi kat ve iist iiste yedi
tabaka halinde ise yedi arz da tipki bunun gibidir. Her biri digerinin iistiinde olmak iizere
“yedi kat, tabaka” halindedir. [65/12] Her bir arz arasinda iki sema arasindaki mesafe kadar
bosluk vardir. Her bir arzin da sakinleri vardir**°. Bazi1 ahbér bu yedi tabakanin (baklava
tepsisi gibi) iist iiste oldugunu ve her bir tabakanin kalinliginin bes yiiz yillik yiiriiyiis
mesafesi oldugunu rivayet etmistir. Hatta bazilar her bir arz/diinya halkinin niteliklerini,
durumunu ve acayipliklerini tek tek saymislardir. Atd b. Yesar (6. 103/721); yedi arzin her
birinde Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim gibi bir peygamber bulundugunu sdyler".

Ozetle yaratilis konusunda Islami anlatimlarin Orta Dogu mitolojileriyle bir¢ok ortak
noktast vardir™. Yine ilk insamin (Adem’in) yaratilisim anlatan Islami literatiir de biiyiik

olciide mitolojiktir’®. Ornegin Adem yeryiiziine indirildiginde dahi basi gége eriyor,*

meleklerin tesbihatini isitebiliyordu®®°.

Miisliimanlarin evreni yer merkezli (geocentric) bir evrendir. Astronomlar (Giines ve
Ay dahil) yedi gezegenin hareketini aciklamak {izere i¢ ice ge¢mis yedi saydam kiire/felek
(ve her bir kiireye sabitlenmis birer gezegen) tasavvur etmislerdir. Her bir gezegen de bu
felekte sanki bir gemiye bindirilmis gibi, o felek/fiilk (gemi) ile birlikte yiizmektedir. Kadim

astronomide uzay, esir denilen goriinmez bir siv1 ile doludur ve biitiin gok cisimleri bu s1vi

gelen “Allah’in emri bu kat kat semalar ve yerler arasinda iner de iner” iyeti onun bu savini bosa cikarir. ibn
Asﬁr, a.g.e, c.28, s. 342.

329 Hz. Peygamber’e adamin biri yedi arzdan sordu. O da: “Yedi gégii ve yerden de bir o kadarimi yaratan
Allah’tir” [65/12] Ayetini okudu. Adam: Biz ilk yeryiiziinde miyiz? diye sordu. O da: “Evet” dedi. Ikinci arzda
olanlar itaat eder ama isyan etmezler. Uciinciide yine birtakim halklar vardir. Dérdiinciide piiriizsiiz kaya
vardir. Beginci de titreyen su vardir. Altinct da siccil olup onun da iizerinde Iblis’in arst vardir. Yedinci
okiizdiir. Yedi arz okiiziin boynuzu iizerindedir. Okiiz balik iizerindedir. Balik su iistiindedir. Su hava

iizerindedir. Hava toprak () iizerindedir. Topraktan sonra alimlerin ilmi biter. ibnii’1-Fakih, Buldan,

Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1996. s. 59 Yine bk. Siiy(ti, [‘cazii’l-Kur’an, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1988,
c.3, ss. 215-216.

330 fbn Abbas’a nispet edilen ikinci bir goriise gore ise yedi arz iist iiste degil, yayilmis birbirinden denizlerle
ayrilmis, hepsi ayni semanin altinda yedi cografi iklim/bolge seklindedir. Kur’an’da belirtilen arzin iist iiste
yedi kat olmas1 [65/12] fikri akla daha uzak oldugundan, s6z konusu bu yedi kat; yedi iklim/ bolge anlayisina
tahvil edildigi anlasilmaktadir. Kurtubi, el-Cdmiu li-ahkdami’l-Kur’dn, c.18, s. 174. Ayrica bk. bnii’1-Fakih,
Buldan, ss. 60-61; Sehristani el-Milel ve’'n-nihdl, c.1, s. 10.

31 {bnii’l-Verdi, a.g.e, s. 41; Ayrica bk. Tirmizi, “Tefsir”’, (3298) Ayrica bk. ibn Hacer el-Heytemi, el-
Fetava’l-hadisiyye, Daru’l-Fikr, ts., s. 51.

332 Hatice K. Arpagus, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”, Marmara UIFD., Sy: 25,
(2003/2), ss. 19-23.

333 Bk. Taberd, Camiu’l-beyan, c.1, ss. 512-541; Suy(ti, ed-Diirrii’l-mensir, c.1, ss. 126-151; Amil Celebioglu,
Muhammediye II, MEB Yay., 1966. ss. 28-87.

334 Adem, Enoch I ve II'de “ikinci melek” olarak isimlendirilir ve Midras’ta boyunun birinci semaya ulastigt
belirtilir. Talmud onun ¢ift cinsiyetli ve tam olarak Tanri’nin suretinde oldugunu soyler. Davitson, a.g.e, s. 6.

35 Ezraki, Ahbdru Mekke, c.1, s. 42.
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icinde yiizer. Arapcada kayik veya gemi anlamina gelen fiilk ile felek arasinda etimolojik
akrabalik vardir®*®. Felek, fiilk diye de okunabilir**’. Kayigin suda yiizmesi gibi gezegenler
de felegin icinde yiizerler. Felek de fiilk/gemi gibi bir binektir. I¢ine binenler onunla beraber
yiizerler. “Biitiin gezegenler bir felekte yiizer.” [36/40] mealindeki ayet, “Sanki bir gemide
imis gibi felegin yiizmesiyle yiizerler, bir gemi gibi yiizerler” seklinde anlagilmaya miisaittir.
Goklerin kozmik bir okyanus gibi, gok cisimlerinin de bu okyanusta yiizen bir gemi gibi

diisiiniilmesi fikri, antik kozmolojilerle ilgili olmalidir®*®

. Kur’an’da da giines ve ayin bir
felekte yiizdiigii belirtilir. [21/33] Daha dogrusu Giines ve Ay (ve diger gezegenler) bir
gemiye/kayiga bindirilmis olarak gok denizinde yiizerler. Hem bdylece “astronomlarin
yildizlarin akli ve nefsi olmasaydi (yani canli olmasalard1) ‘yiizerler’ denilmezdi**” iddiast
da bosa cikarilmis olur. Yani kendileri yiizmez, kayik icinde yiizdiiriiliirler. Zaten
devamindaki ayette “Biz onlarin dedelerini/ziirriyetlerini yiiklii bir gemide (Nuh'un
gemisinde) tasidik.” [36/411°%° denilerek, felek ve fiilk (gemi, kayik, binek) ard arda
kullanilarak felek kelimesi tefsir edilmistir. Ve yine bir sonraki ayette “Biz dilesek (gokteki
giinesin bindigi kayiklar, dedeleri Nuh'un gemisini ve) onlarin bindikleri kayiklarr®*!
/gemileri sulara gomeriz...” [36/42-43] denilmektedir. Kisaca Giines, Ay ve digerleri bir

felekte yiizerler; ya da bir kayik icinde gok denizinde yiizdiiriiliirler**?.

3% Fiilk, felek kelimesinin cogullarindan biridir. flhan Kutluer, “Felek”, DIA, c. 12; s. 304.

37 7ebidl, Tacu’l-Ariiz, c.27. ss. 303-305.

338 Kutluer, a.g.md, s. 306. Tevrat’ta da gok kubbesinin su oldugu ifade edilir. [Tekvin, 1:6-7] Mezopotamya
Giines tanrist Samas da engin denizin iizerinden gecip, geceleyin yeralt1 diinyasina girerdi. O, giindiiz gokte,
geceleyin de yeralt1 aleminde dolagir. Hilal de; Ay tanrist Nanna’nin gok okyanusunda tizerine bindigi kayiktir.
Tansug- Inanl, “Siimerlinin Diinya Goriisii ve Babil Edebiyatina Toplu Bir Bakis” ss. 552-582. Kadim
Misir’da da gokyiizii, yeryiiziindeki okyanusa benzer bir okyanus olarak goriiliiyor, giines, ay ve yildizlarin
gece ve giindiiz gemiler icinde bu okyanusta yolculuk yaptigina inaniliyordu. Huzeyfe Sayim, “Dinlerde
Kozmogoni ve Yaratilis Acisindan Suyun Degeri”, Erciyes UIFD., c.14, Sy: 9, ss. 128-129.

3% SiiyQtd, Liibab, c.16, s. 223.

340 Firuzabadi, Tefsir-i Ibn Abbas, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan ts., s. 371; Kurtubi, a.g.e, c.15, s. 35.

34 Ferra, Medni’l-Kur’dn, Daru’l-Misriyye, Misir ts., ¢.2, s. 378.

342 Nitekim Taberi’nin anlatimina gére, Allah arsin nurundan giines i¢in 360 kulplu bir araba halketmis, giinese
miivekkel 360 melek, Allah’1 tesbih, takdis ederek giinesin i¢inde bulundugu arabayr bu kulplardan tutarak
felekte yilizdiirir. Ay’a ve onun arabasina da ayni sekilde 360 melek gorevlendirmis, onlar da bu arabanin
kulplarindan tutup gok denizinde tasirlar. Allah ay ve giines i¢in gogiin ¢evresinde dogacagi ve batacagi yerleri
(rabbii’l-mesariki ve’l-megarib; 7/40), batida ve doguda kazan gibi fokur fokur kaynayan kara ¢camurdan 180
pmar yaratmigtir. Giines; 180 pinarin birinden arabasi lizerine yerlestirilmis olarak dogar. Onlarin her giin ve
gece batacak yeni yerleri vardir. (Muhtemelen Ziilkarneyn’in giinesin battig1 sicak su gdzesine deginilmektedir.
[18/86]) Allah gogiin asag1 katmaninda ii¢ fersahlik bir deniz yaratmis olup bu denizden yere bir damla olsun
su diismez. Yeryiiziindeki denizler sakin iken, gokteki bu deniz atilmis ok kadar hizli akar. Giines, ay ve
gezegenler gokteki bu denizin dalgalar1 i¢inde gelip, giderler. (Her biri bir felekte yiizerler. 21/33; 36/40) Felek;
(aym ve giinesin lizerine bindirildigi) arabanin bu denizin derin dalgalari i¢inde deviniminden bagka bir sey
degildir. Eger giines bu denizin disina cikacak olursa yerdeki kayalari, taglar1 yakar. Eger ay bu denizin
disindan dogacak olursa, yeryiiziinde yasayanlar onun giizelligine vurulur, Allah’t birakip ona tapmaya
baglarlar. Kullarint giinahlarindan vazgecirmek, kendisine itaate yonlendirmek i¢in Allah ayetlerinden bir
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Kur’an’da zikredilen burclar “gdk kapilari, semavi surlarin kuleleri” seklinde

anlasilmaya daha miinasiptir**?

korunur. [15/16-8]***. “Gok kapilar” [7/40] ifadesi de kadim kozmolojinin tezahiirii

. Boylece burclar vasitasiyla sema seytanlarin saldirilarindan

olmalidir*®. Sema (¢. semavat) kelimesi Kur’an’da uzay anlaminda kullanilmamus, “yedi
gok” seklinde ifade edilen sema ile daha ¢ok fizik Otesi (gayb alemi) kastedilmistir.
Semalardan sonra kiirsi ve ars gibi melekfit aleminin diger varliklar1 gelir**®. S6z konusu bu
yedi sema da, seytanlar bir catlak, yarik bulup gbége c¢ikamasinlar, mele-i ‘ald’daki
konusmalar1 dinleyemesinler diye birbirlerinin iistiine tam denk gelecek sekilde
konmustur**’. Goriildugi tizere ayetlerin giindemi bambagka olup, bize giincel astronomi
bilgisi vermekten uzaktir. Verili durumu dikkate alarak muhataplarina muradini

anlatmaktadir. Aksi halde verdigi tiim bilgiler bugiinkii astronomiye aykiridir**8, Kast-1

kismini kullarima gostermek istediginde, giines tizerinde gittigi arabasindan yuvarlanarak gokteki denizin
derinliklerine diiser. Bu sirada giin kararir, yildizlar goziikiir. Bu, tam giines tutulmasidir. Allah bundan daha
kiiciik bir ayet gostermek isterse, glinesin yarisi ya da daha fazlasi gokteki denizin icine diiger. Bu, yarim giines
tutulmasidir. Giines tutuldugunda, giines arabasini ¢ekmekte gorevli olan melekler ikiye ayrilir, bir bolimii
giinesi arabaya, diger boliimii arabayr giinese dogru cekerler. Melekler giines ya da ay1 biitiintiyle denizin
dalgalar1 igerisinden ¢ikardiktan sonra arabasinin iizerine koyarlar. Onu batmakta oldugu yere getirdikten
sonra, giinesi o pinara sokarlar. Bunun iizerine giines gdgiin ufkundan yeryiiziindeki o pinara diiser. Taberd,
Tarithu’r-rusiil ve’l-miiliik, c.1, ss. 66-70.

3% Burg; saray, kale ve kale burcu [4/78] anlamma da gelir.

34 Seytanlarin gayb alemine sizmalarim 6nlemek iizere burglarin gok surlarinin kulelerine benzetilmesi giizel
bir istiare 6rnegidir. ilhan Kutluer, “Burg”, DIA, c.6, s. 422.

345 Buhari, “Savm”, 5 (1899). Mitracilikta da her bir semanin (gok kiirenin) giris kapisini bir bekci melek
bekler. Ahmet Aslan, fllkcag Felsefe Tarihi 5, s. 72.

346 Erdogan Bas, “Sema”, DIA, c. 36, s. 453. Folk islam’da on sekiz bin 4lem gibi binlerce dlemden bahsedilir.
Amil Celebioglu, Muhammediye I, MEB Yay., 1996. s. 138.

37 “Allah yedi gogii tabaka tabaka (ya da birbirinin iistine tam denk gelecek sekilde iist iiste) nasil
yaratnustir.” [71/15] “O Allah ki, yedi semayr kat kat, tam olarak birbirinin iistiine denk gelecek sekilde
yaratandir. Bak bakalim o yedi sema tabakalar: arasinda bir eksiklik, fazlalik, uyumsuzluk var mi? Gene gene
bak! Bir catlak, yarik, aralik gorebilecek misin?” [67/3-4] Ust iiste konan gok tabakalar1 arasinda bir tefdviit
(uyumsuzluk, eksiklik veya fazlalik) olmadig1 gibi futiir (yarik, catlak) da yoktur. Matiiridi bu iki kelimenin
birbirlerini tefsir ettigi goriisiindedir. Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-siinne, Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut 2005,
c.10, s. 105. Ayrica “Ustlerindeki goge bakmazlar mi? Onu nasil bina etmisiz! O gosgiin en ufak bir catlagt,
yarigi, deligi var mi?”” [50/6] ayeti de iist iiste konan bu tabakalar arasinda seytanlarin goge ¢ikabilecekleri bir
bosluk, yarik, ¢catlak olmadigin1 haber verir. “Biz yeryiiziine en yakin semayt yildizlarla siisledik, donattik. Ve
onlart seytanlart taslamalik yaptik.” [67/5] denilerek bu yarigin, c¢atlagin ni¢in olmadigi, yedi kat semanin
nicin birbirine uyumlu olacak gekilde {iist iiste kondugunu izah etmektedir. Yani sizin zanninizca goge ¢iktigina
inandiginiz sair ve kahinlerinizin cinleri/seytanlar1 bir yarik bulup, goge cikamazlar. Cikanlara da sihap
firlatilir, denilmektedir.

348 En yakin semanin yildizlarla donatilmasi diye bir sey yoktur. Bugiin bize en yakin yildiz (Alfa Centauri)
Giines sisteminin epey disinda bizden 4,2 151k y1l1 uzakliktadir. Osman Demircan, “Evrenin Biiytikliigii”, Bilim
ve Teknik, Sy: 184, s. 37. Ayrica sadece en yakin sema degil, biitiin uzay yildizlarla doludur. Ve yine goge
c¢tkmaya yeltenen seytanlara firlatilan meteorlar/sihaplar anlayis1 modern bilimin verilerine aykiridir.
Diinyamiz Giines sistemiyle beraber uzayda dolasirken bazen nohut biiyiikliigiinde olan meteor bulutlarinin
icine girer ve bu diinyada bir meteor saganag: seklinde goriiliir. Kald1 ki bu meteor saganaklar: bi’set oncesi
de vardi. flgili Ayetlerin tasvir ettigi evren ozetle; yeryiizii ve gokyiizii i¢ ice konmus yedi tencere ve kapag
gibidir. Kapaklar yarim kiire seklinde olup, tencerenin iizerine tam olarak kapatilmis, seytanlar yarik, agik
bulup gogiin tesine gecemezler. Nitekim Ibn Hazm semanin kubbe gibi yeryiiziiniin iizerine kondugunu
nakleder. ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvai ve 'n-nihal, Mektebetii’l-Hanci, Kahire ts., c.2, s. 80.
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miitekellim, goklerin ve yerlerin yedi kat oldugunu haber vermek degil**’, Araplarin

kabulleri tizerinden meramini anlatmaktir.

Kur’an’daki anlatimlardan Allah’in [67/16-17] ve cennetin gokte oldugu

anlasilmaktadir®>’

. Allah, kendisini kainatin tepesinde bulunan ve biitiin kdinat1 kusatan bir
tahtin (ars) iizerine kurulmus (istiva) bir melik olarak tasvir etmektedir. Arst O’nun
azametine uygun olarak son derece biiyiik ve degerlidir. [9/129; 23/116] Arsin1 “hamele-i
ars” denen dort™! (kiyamet giinii ise sekiz [69/17]) melek tasir. Melekler arsin etrafinda
O’nu 6vgii ve tesbih ile anarlar. [39/75; 40/7; 69/17]*>2. Ars1 sirtinda (boyunlarinda) tagtyan
melekler dag kegisi/antilop siiretinde olup,®> catal toynaklar: ile dizleri arasi iki sema
arasindaki mesafe kadardir.®>* Bu antiloplarin her birinin yiizii “insan, aslan, 6kiiz ve kartal”
seklinde olup,355 insan slretinde olan insanlarin, okiiz slretinde olan hayvanlarin, kartal

336 Yine

siiretinde olan kuslarin, aslan sfiretinde olan da yirtici hayvanlarin sefaatgisidir
Haceriilesved’in semadaki cennetten arza indirildigi**’; ona dokunanin Rahmén’in eline

dokunmus gibi olacagi®>®; yeryiiziinde Allah’in sag eli oldugu, onun vasitasiyla kullari ile

349 Araplar goklerin ve yerin yedi kat oldugunu biliyorlardi. islami donemde cahiliye siir gelenegini devam
ettiren Ferezdak, bir siirinde yerleri ve gokleri iki yedili olarak zikretmistir. ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, ed-
Daru’s-Sadir, Beyrut 1994, c.8, s. 147; Muhammed Murtezd el-Huseynl ez-Zebidi, Tdcu’l-‘arits min
cevahiri’l-kamis, Daru’l-Hidaye, ts., ¢.21, s. 167. Talmudlara gore de her birinin digerinin iistiinde oldugu yedi
sema vardir. Velon (Giines girip, ¢ikabilsin diye asag1 yukar1 yuvarlanan birinci sema) Raki’a (Giines, ay ve
tim yidizlarin bulundugu sema), Shehakim (men helvasinin 6giitiildiigii sema), Zebul, (Semavi Kudiis ve
Mabed’in bulundugu sema), Ma’on (Giindiiz Rabb’e hizmet eden Israillilerin serefine gece sarki sdyleyen
meleklerin yasadig1 sema), Makon (kar, dolu, yagmur hazinelerinin bulundugu sema, ‘Arabot (iyi kimselerin
ruhlarinin bulundugu kat). Blau-Kohler, “Angelology” Jewish Enc. c.1, s. 591.

330 “Cennetten in asagiya” [7/13] ve “Seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlart icinde bulunduklar: yerden
/cennetten ¢ikardi. Bunun iizerine biz de birbirinize diisman olarak inin. Sizin icin yeryiiziinde belli bir siire
barmnak ve yararlanma vardir dedik.” [2/36; 7/24] ayetleri bunu ihtar eder. “Onlara goklerin kapilart acilmaz
ve (boylece) cennete de giremezler.” [7/40] ayetinde de cennetin goklerde olduguna dair bir isaret mevcuttur.
Selef ulemasina gore de Allah semadadir. Cennet semada cehennem de yeryiiziindedir. ibn Hazm, el-Fasl, c.1,
s. 82: ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, el-Farlike’1-Hadise, Kahire 2002, c.2, s. 124; 310.

31 Taberd, Camiu’l-beydn, ¢.23, s. 584; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, c.6, s. 82; Nesefl, Meddriku’t-tenzil,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, c.3, s. 530.

352 Hadislerdeki anlatima gore ars, yedinci gdgiin iizerindeki firdevs (veya adn) cennetinin iistiindedir. Al, iist,
sag, sol gibi yonleri, agirligi, golgesi, koseleri, stitunlar1 bulunan bu ars gogiin tizerinde kubbe seklinde duran
biiyiik ve degerli bir cisimdir. Buhari, “Tevhid”, 21, 22, 23; “Bed’iil-halk”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 41.

333 Vahidi, el-Basit, ¢.22, s.158; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-baliga, (Cev. Mehmet Erdogan),
iz Yay., Istanbul1994, c.1, s. 462.

334 Ebli Davud, “Siinnet”, 19. (4723); Begavi, a.g.e, c.5, s. 147; Hazin, Liibabii’t-te vil fi medni’t-tenzil, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut H.1415, c.4, s. 334; ibn Adil, el-Liibab, c.19, s. 328; ibn Kesir, Tefsir, c.8, s. 212.
355 Firuzabadi, Tenviru’l-mikbds min tefsiri Ibn Abbas, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan ts., s. 483; Hazin,
Liibabii’'t-te vil, c.4, s. 334; Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 602.

356 Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, c.1, s. 462; ibn Adil, el-Liibab, c.19, s. 328. Ozetle Selef, yedinci kat gogiin
iistiinde bulunan, meleklerce tasinip ¢evresinde doniilen biiyiik ve degerli bir argin varligina iman etmistir.

37 Tirmizi, “Hacc”, 49. Ezraki, Ahbdru Mekke, c.1, s. 40.

358 Thn Mace, “Menasik” 32.
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musafaha ettigi*>® seklinde rivayetler vardir. Yahudilere gore de kocast icin siislenmis bir

geline benzeyen bir “Semavi Kudiis” vardir. [Vahiy, 21:2] Goklerdeki bu Yerusalim tiim

Ibrani peygamberlerin esin kaynagi olmustur*®®. Miisliimanlarin da icinde meleklerin ibadet
ettigine inandiklari “Beytii’l-ma‘mir” adinda semavi bir mabetleri vardir’®'. Ayrica

Peygamber’in goklerde dolastigina dair muazzam bir mirag literatiirii de mevcuttur®?,

Miisliimanlarin evren tasavvurunun ne diizeyde mitolojik oldugunu anlamak i¢in
zamaninin en popiiler bilim kitabi1 hiiviyetine sahip Acdibii’l-mahlitkat ve garadibii’l-

mevciidat tiirii eserlere bakmak kafidir’®

. Bu eserin konumuzla alakali olan “cinler,
seytanlar ve giiller” hakkinda olan sekizinci riikkniine bir géz attigimizda hayali, fantastik bir

alemde kendimizi buluruz*®*. Popiiler dindarligin temel kaynaklar1 olan bu kitaplara gore

31bn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, Mektebetii’l-Islami, 1999, c.1, s. 313.

360 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 23.

361 Buhari, “Bed’ii’1-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 259, 264; Nesai, “Salat”, 1.

32 Goge “me ‘dric /merdive ile ¢ikalir. Ciinkii Tanr1’nin gokte oldugu insanligin ortak hafizasinda yer etmistir.
Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 61, 81. Galileo ve Kopernik geosentrik evren goriisiiyle duragan yerytizii ve
kutsal gokytizii fikrini yiktilar. Bundan boyle insanoglunun yasadigi “Blue Planet” siradan bir yildizin 6nemsiz
bir gezegeni olacaktir. Goklerin/gezegenlerin yeryiiziinii idare ettigi seklindeki mitolojik evren tasavvuru artik
sona ermek iizeredir. Tanrilarin, melek ve seytanlarin mekani olan kutsal gokyiizii fikri yavas yavas terk edildi.
Mitos’un tahtina logos oturacaktir. Yeni paradigmanin kurucularindan Newton’un evreni biiyiik¢e bir makineyi
andirmaktadir. Artik gok cisimlerini melekler dolastirmiyordu. Gezegenlerin hareketi i¢in disardan herhangi
bir gii¢ de gerekmiyordu. Insanlik “bilimsel bilgi” ¢cagina giriyordu.

363 Hicri 4. asirdan itibaren Miisliiman alimler Acaibii’l-biildan, Acdibii’l-Hind, Turfetii’l-acdib, Asarii’l-bilad,
Acdibii’d-diinyd ve Acadibii’l-mahliikat gibi isimlerle cografya ve seyahat kitaplar1 yazmaya baslamislardir. Bu
tir eserlerde miellifler; ayetlerden, hadislerden ve miispet ilimlerden faydalanarak varliklar hakkinda bilgi
verirler. Osmanli zamaninda en ¢ok bilinen ve okunan edebi metin tiiriiniin ilk 6rnegi iranl1 Abdurrahman es-
Stfi’nin (6. 376/986) Acdibii’l-mahliikat’ 1dir. En meshuru ise Kazvini'nin (6. 682/1283) Acdibii’l-mahliikat ve
gardibii’l-mevciiddt adl eseridir. Bk. Giinay Kut, “Acaibii’l-Mahliikat” DIA, c.1,s. 316.

364 (Ozetle) Nisnas; insan ve cin aras1 bes alt1 metre boyunda olup kara insana benzeyen bir varliktr. Omrii ii¢
Adem omrii kadardir. Insanlar onlar avlar, yer. Nisnas bir dev cinsi olup, her birinin boyu bir aga¢ kadar olur.
Kim onlardan birini 6ldiiriirse, onlar da onun kabilesinden on kisi oldiiriirler, onun koyiinii harap ederler.
Baslar1 esekbas1 gibi olan bu varliklara adem devi denir. Yine d4dem suretine benzer diival-pa nam bir kavim
vardir. Elleri it ellerine benzer, karn1 4dem karnina benzer, tist kismu insana, alt kismu yilana benzer. Sicrayip
kuyrugunu ddemin beline dolayip, kendini dolastirir. [Bekir Sarikaya, Riikneddin Ahmed’in Acadibii’l-Mahliikat
Terciimesi, Doktora Tezi, Marmara Un. Tiirkiyat Arastirmalart Ens. 2010, s. 31.] Miicahid, Hadramut’a Hut
Kuyusu’ndaki Harut ile Marut’u gormeye gitmis, orada magarada bas asagt asilmis, demir zincirlerle
baglanmuis, susuzluktan dilleri sarkmig bu melekleri gérmiistiir. Miicahit korkudan bismillah deyince, Harut ve
Marut Allah korkusundan zincirleri dyle kuvvetle cekmisler ki, yer bile sallanmus. iste bunlar “Yeryiiziine
birbirinize diisman olarak inin” [2/36] ayetinin haber verdigi Iblislerle birlikte yeryiiziine inmis devlerdir.
Bunlar goge ¢ikmak istediklerinde melekler bunlari tart eder, hangisine vursalar suretleri degisir, kimisi ¢6llere
gtil olarak, bazis1 deryaya timsah olarak diiger. Bu devler zaman zaman birbiri {izerine binip gokyiiziine
tirmanirlardi. Yeryiiziine yakin yerde vahiyleri isitirlerdi. Bire bin katarak kahinlere bildirirlerdi. Kahinler de
bunun iizerine yalanlar ekleyerek insanlar1 dogru yoldan cikarirlardi. Divler (cinler) oddan ve tiitiinden (ates
ve dumandan) yaratilmistir. Riistem’e bir Ekvan adli dev/cin musallat olmus, onu denize atmistir. Denizden
cikip caresiz deve kili¢ caldi. Devin kestigi derisinden bir dev daha ¢ikti. Riikneddin Ahmed melaike ile nis’in
izdivac ettigini soyler. Ornegin; Meryem’i hamile birakan bir melektir. Isa’min babasi melek oldugundan, o
goge cikty, Sliiyii diriltti. Ziilkarneyn (Iskender)’in dahi babasi melektir. Iskender bu yiizden buluta bindi dlemi
gezdi. Siileyman’in hatunu Belkis dahi bir cinniden dogmustur. Cinlerin bir kismi goriinmeden avaz eder,
gaybtan haber verirler. Bir taifesi ise sikk gibi yarim goriinerek insana seslenirler. Bagka bir taifesi insana tam
olarak gortinmeden seslenmez. Bunlara hdtif derler. Nizamiilmiilk’e bir kara it seslenmis, zamanin sahib-i
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sadece evren mitolojik degil, evrenin kendisinden yaratildigt Hz. Muhammed’de bastan sona
mitolojik bir sahsiyet olarak ele alinmustir®. Yine bircok tefsirde zikredilen Uc b. ‘Unuk
adli bir dev/ insan bize Miislimanlarin evren tasavvurunun ne derece mitik oldugunu

366 (J¢ o kadar uzun boyludur ki, boyu bulutlara erismekte,

gostermesi acgisindan onemlidir
oradan su igmekte, okyanuslarin derinliklerinden balina tutmakta, onu giinese uzatarak
kizartmakta ve sonra da yemektedir. Tufan giinii Nuh’dan kendisini gemiye bindirmesini
istemis, Nuh da onu kovmustu. Sularin yiiksekligi daglara eristigi halde Uc’un topuklarina
ancak ermisti. Bu dev, ii¢ bin y1l yasamistir. Ulemanin ittifakiyla Allah onu Misa eliyle
helak etmistir. M{isd’nin ordusunun iizerine koymak i¢in dagdan biiyiik bir kaya koparip onu
yonttu. Tas1 kaldirip ordunun tizerine kapatmak i¢in kaldirdiginda Allah hiidhiid (avug igi
kadar olan ibibik) kusunu gondermis, Hiidhiid de kayanin ortasini gagasi ile oymus ve kaya
Uc’un boynuna degirmen kayasi gibi gecivermisti. Miis4, bunun iizerine Uc’a hamle yapmus,
boyu on zira asasi da on zira oldugu halde Misa gdge dogru zipladi da bu devin ancak

topuguna erisebilmisti. Uc yere yuvarlaninca Miisa onu 6ldiirmiistii. Bazilar ise biiyiik bir

cemaat hangerleri ile geldi de epey ugrastan sonra zar zor kellesini koparabildiler der. Cesedi

kiran’1 olacagini haber vermis ve kisa zaman sonra padisah olmus, yine bir giin onun sahibii’l-kubiir olacagini
haber vermis, dedigi gibi bir hafta gecmeden dlmiistiir. Cinlerin kuzeyde yasayanlar1 ak, giineyde yasayanlari
kara olur. Cin taifesi icin menzil ve mesafe sorun degildir. G6z a¢1p kapayana kadar magripten mesrika varirlar.
Lakin hepsinin kendi bolgeleri vardir birbirlerinin yerlerine varmazlar. Cinler ¢ok bilyiik taslardan, siitunlardan
olan saraylar yapmuslar, bin kisinin kaldiramayacagi agaci tasimislardir. Giller de bir dev cinsidir, insan1 bagtan
cikarir hatta yer. Insanlar bunlarin serrinden nice havasi suyu giizel memleketi terk etmislerdir. Bir disi giil
Temim kabilesinden birisiyle yatt1 ve bir oglan dogurdu. Disisine sil‘at derler ki bunlar latif/hos olurlar lakin
ayaklar1 esek ayagi gibidir. Her ne surete girseler de ayaklar1 degismez. Bu si’latler (disi gliller) adamlari
yoldan cikarir sonra da bunlar1 kendi erkeklerine (tecaviiz etmeleri igin) hazirlarlar. insan nasil mesh ile
maymun oluyorsa, cin de mesh oldugunda gl olur. Sam’da peri ¢oktur. Divlerin reisi Sam’dadir ve adi
Erkazib’tir. Helak edilen kavimlerden Tasm, Ad ve Semid kavimlerinin yurtlarina, derelerine cinler yerlesti.
Tedmiir sehrini de cinler yapmustir. Sarikaya, a.g.tez, ss. 280-291.

3% Dogdugunda Kabe ayagina kadar gelip, ona secde etmistir. Seytan ise 4h ii figan edip, aglamistir. Mustafa
Arslan, “Soylem Mitos Ve Tarih: Popiiler Dini Literatiirde Hz. Muhammed Tasavvuru, Muhammediye
Ornegi”, Milel ve Nihal, c.6. Sy: 1, (2009) s. 208.

366 Mukatil, onun adim Uc b. ‘Anék binti Adem olarak verir. Miisa, Ken’an diyarma yaklastiginda on iki
kabileden sectigi oniki temsilciyi Arz-1 mev‘ad’a gonderdiginde, orada Uc adli zorba ile karsilasmislardi. Geri
dondiiklerinde Miisa’ya; “Orada helak olmus Ad kavminin bakiyelerinden zorba bir kavim var. i¢lerinde boyu
3300 veya 23.333 zira /arsin olan Uc b. Andk adli dev de var. Onlar oradan ¢ikmadan biz oraya girmeyecegiz”
derler. Diger bir rivayete gore, Uc b. “‘Unuk bu oniki nakibi basinin iizerindeki odun demetinin icine koyup,
hanimina gotiirmiis ve ayaginin altinda ezmek istemis, ancak hanimi “onlar1 6ldiirme, gordiiklerini kavimlerine
anlatmalar i¢in geri gonder” demistir. Nakipler geri dondiigiinde bu devlerin bir salkim iiziimiinii ancak bes
kisi tastyor diye haber vermis, Israilogullar1 da bunlari duyunca orada zorba bir kavim bulundugunu ileri
stirerek vad edilen topraklara girmek istememistir. Mukatil, Tefsir, c.1, s. 465; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, c.4.
s. 37; Begavi, Mealimu’t-tenzil, c¢.2, s. 30; Hazin, Liibabii’t-te’vil, c.2, s. 22, 32.

Tevrat’ta bu kimseler (tanr1 ogullari ile insan kizlarinin evliliklerinden dogan, normal insanlardan yiizlerce kez
daha biiyiik) nefilim /devler olarak gecer. Miisd’nin Kenan diyarina gonderdigi bu kimseler orada yasayan
Anak ogullar1 arasinda nefilim gordiiklerini ve onlar arasinda kendilerinin ¢ekirge kadar kaldiklarini soylerler.
[Sayilar:13]. Ibrani literatiire gore Og, Refaim irkinin sonuncusu ve diismiis meleklerden Samhazay’in
torunlarindan olan Nefiller’in soyundan gelir. Teresa Bane, Encyclopedia of Demons, s. 240.
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Nil nehri iizerine diisiince insanlar onu bir y1l koprii olarak kullandi. Annesi yeryliziinde
bagilik (fuhus) yapan bir kadindi. Tek bir parmagi {i¢ zira/arsin uzunlugunda idi. Oturdugu
yer ise bir evlek kadar genisti. Yeryiiziinde azginlik yapinca Allah onun iizerine fil kadar
aslan, deve kadar kurt ve esek kadar kartallar gonderdi de, onu 6ldiiriip yediler367. Bu dev
yiiridiigiinde toprak titremekte, agladiginda gozlerinden akan yaslar bir nehir olusturmakta,
giinde bir defa iki iri fil yemekte, deniz kenarinda iken elini denize uzatip balik yakalamakta,
onlar1 da gilinese uzatarak kizartmaktadir. Su i¢cmek istediginde agzini bir nehre dayamakta
ve o kadar su igmektedir ki, nehrin akintis1 kesilmektedir. Nuh’a gemi yapiminda kereste
tagiyarak yardim etmis, tufan onun ancak topuklarina veya dizlerine kadar ulasabilmistir.
Nemrud zamaninda ise cok gururlanip gokleri idare etmeye kalkmis ve bu sefer
cezalandirilmistir. Taberi’nin Tevrat ehlinden naklen verdigi bilgiye gore Nuh tufanindan

398 Bir yoruma gore Uc, Nuh’a

gemiye binenlerin disinda sadece Uc b. ‘Unuk kurtulmustur
iman etmedigi halde gemi yapiminda kereste tasimada yardim ettigi icin
tufanda bogulmaktan kurtulmustur’®®. Nuh’un gemisi icin lazim olan sic agacini bu dev ta
Sam’dan getirmis, Allah da bu iyiligine mukabil onu bogulmaktan kurtarmistir*’’. Begavi’ye
gore helak olan Ad kavminin bakiyelerine Amélika denilmekte olup, onlarin liderleri de Uc
b. ‘Unuk’tur’’!. Bu efsanevi sahsiyete Lokman, Ziilkarneyn, Belkis, Hizir-Ilyas, Deccl,
Yeclic ve Me’clic, Dabbetii’l-arz gibi mitolojik sahsiyetler/varliklar ve bunlar etrafinda

tiretilen mitik irfan1 da bu mitolojik evren tasavvuruna dahil edebiliriz.

37 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beyan, c.4, s. 36.

398 Taberi, Camiu’l-beydn, c.15, s. 315; c.12, 5.398.

399 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beyan, c.9, s.165; Begavi, Medlimu t-tenzil, c.1, s.451.

370 Kurtubd, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’éan, c.17, s. 133.

37 Begavi, Medlimu't-tenzil, c.1, s. 121. Bu efsaneyi Taberd, Ibn Atiyye, Sa‘lebi, Hazin, Begavi hatta Kurtubi,
Alusi®”! gibi meshur miifessirler tefsirlerine, Deylemi, Taberani gibi bir muhaddisler de hadis kitaplarina
alabilmislerdir. Yine Siiydti, Ad kavminden, boyu 100 arsin (yaklasik 70 metre) olan bu devin varligini kabul
eder. ibn Kesir hakli olarak “Bugiin kimse Allah’in heldk hiikmiinden kacip kurtulamaz” [11/43] ayetine
istinaden Uc b. ‘Unuk’un nasil olup da tufandan kurtulabildigini sorar. [ibn Kesir, Tefsir-i Kur’ani’l-Azim, c.3,
s. 69.] Veya Nuh’un kafir oglu bogulmaktan kurtulamadiysa hem azgin bir kéfir hem de veledi zina olan bu
devin nasil kurtulabildigini sorgular. [Ibn Kesir, a.g.e, ¢.3, s. 76.] Ibn Kayyim “Biz yalniz Nuh’un soyunu kalict
kildik.” [37/77] ayetini delil getirerek, bu devin tufandan nasil olup da kurtulabildigini sorar. [Ibn Kayyim el-
Cevziyye, el-Mendru’l-miinif fi’s-sahthi ve’d-daif, Mektebetii’l-matbuatii’l-Islimiyye, Halep 1970, s. 77.]
Ancak, Ibn Kesir ve ibn Kayyim bile boyle bir devin olmadigini akli istidlal ile degil de ancak bir baska
haberden/hadisten getirdigi delil ile ciiriitebilir. Zira Adem’in gokte 60 zira’ (yaklasik 36 metre) boyunda
yaratildigina dair hadis vardir. Dolayisiyla bu haber hadise aykiridir. [Bk. Talat Sakalli, “Bir Hadis Tenkidi
Ornegi Uc (A*vec) Efsanesi” Erciyes UIFD., Sy: 9, ss. 91-95.] Halbuki delil olarak getirdigi hadis kendi i¢inde
pek cok celiski barindirmaktadir. “Allah Ademi kendi suretinde altmus zira’ uzunlugunda yaratmustir.” [Buhari,
“Ehadisii’l-Enbiya”, 1 (3326)] Bu sefer Adem Allah’in suretinde, goriiniimiinde olmakta, Allah’in boyu da -
Hasa- altms zira olmaktadir. Ibn Kayyim, el-Mendru’l-miinif, ss. 77-78.
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Uc b. “‘Unuk 6rneginde ve diger bircok kissada goriildiigii iizere Tanah ve Kur’an
kissalar1 temelde ayn1 dil ve tislup 6zelligine sahip oldugundan ilk Miisliimanlar ve onlar
takip eden kusaklar, Kur’an kissalarini Israiliyata miiracaat ederek izah etmislerdir’’?. Gerek
Kur’an, gerekse onun tefsiri konumundaki rivayet malzemesi temelde ayni akla hitap
etmektedir. Bu yiizden sahabe ve tabiin ulemas1 Adem ve cennetten diisiis kissasini Israiliyat
ile tefsir ederken, “Adem’in boyu o kadar uzundu ki basi gokyiiziine degiyordu” demekte
herhangi bir sakinca gérmemislerdir’’®. Talmud’a gore de Allah elini Adem’in basina
koymus, ufalincaya kadar bastirmistir® 4. Ornegin; Sahret-ii Miisdé (M{sa’nin elbiselerini
calarak kavmin arasina giden ve Yahudilerin ¢ikardigi Masa’nin viicudunda ayib1 oldugu
dedikodusuna son veren tas) hikayesini mitolojik kaynaklar (acaibii’l-mahliikat), hadis ve

Kur’an gibi ii¢ kaynakta da bulabiliriz®’.

Goriildiigii tizere vahiy, nazil oldugu muhataplarin bilgisini esas alarak onlara hitap
etmektedir. Yukaridaki Ayetler vahyin nazil oldugu donemin evren tasavvurunu
yansitmaktadir’’®. Tiim bunlar Islim’in evren anlayisinin bilimsel olmadigini, vahyin
muhataplarinin evren telakkilerine uygun, dolayisiyla tarihsel ve mahalli oldugunu
gostermektedir. Ciinkii Allah her bir kavme kendi diliyle hitap eder. [14/4] Her bir dil, belli
bir kiiltiiriin, diinya goriisiiniin sozciik kaliplarina dokiilmesinden ibarettir. Vahyin dili olan
Arapca da, miladi 7. asirda Arabistan’da yasayan iimmi bir toplumun mitik evren goriisiinii

icinde barindirmaktadir.

Islam, ilk muhataplarinin evren tasavvurunu, mevcut bilgilerini esas alarak onlarla

diyalog kurmustur. Her ne kadar Kur’dan’in dslubu, mesaji yeni olsa da onun

377

icerigi/muhtevasi biitiiniiyle Araplar icin yeni degildir’’’. Her dini metin gibi Kur’an da ilk

muhataplarina kendi dilleriyle, kendi gelenekleriyle ve onlarin genel diinya goriisii ile hitap

372 Oztiirk, Kur’dn Kissalarimin Mahiyeti, s. 139.

373 Oztiirk, a.g.e, s. 139.

374 Zaferii’l-Islam Han, Yahudilikde Talmud’un Mevkii ve Prensipleri, (Cev. Mehmet Aydm), ihya Yay.,
[stanbul 1981, s. 75.

375 Bk. Sarikaya, a.g.tez, s. 19; Buhari, “Enbiya”, 27. (3404), “Gusl”, 20 (278); Miislim, “Fedail”, 155-156,
“Hayz”, 75]. “Ey iman edenler! Siz Miisd’ya eziyet eden kimseler gibi olmayin. Nihayet Allah onu onlarin
dediklerinden temize ¢ikarmusti. [33/69] ayetini miifessirler yukaridaki sekilde tefsir etmislerdir. Miicahid,
Tefsir, s. 552; Taberi, Camiu’l-beydn, .20, s. 332. Muhammed Ali es-Sab{ini, Saffetii’t-tefdsir, Daru’s-Sabiini,
Kahire 1997, c.2, s. 495.

376 Vahyin amaci onlara kozmoloji, astronomi dersi vermek olmayip, daha ¢ok o donemde Araplarca
benimsenen hakim alem telakkisi tizerinden insanlar1 ilahi kudretin yiiceligini idrake yoneltmektir. Mustafa
Cagrict, “Yer” DIA, c. 43, ss. 476-478.

377 Taha Hiiseyin, a.g.e, s. 38.
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etmistir’’®. Islam, cahiliyenin ontolojisi, epistemolojisi, kozmolojisi iizerine kuruldugundan
cahiliyenin cin algis1 islami donemde de biiyiik 6lciide devam etmistir. Ciinkii cin inanci
arkaik bir diinyanin evren tasavvurunun (tabiat felsefesinin) dogal uzantisidir. Bagka bir
ifadeyle IslAm ©ncesinin iptidai evren tasavvuru, Islim sonrasinda da devam etmistir.
IslAm’mn 6zgiinliik iddias1 zaten yoktur. O Ibrahimi gelenegin devami olarak kendini lanse
eder. [2/135; 3/68; 4/125; 6/161; 12/38; 16/123; 60/4] Islam’a ilk bakista ve hemen
farkedilecegi lizere Arap kiiltiiriiniin hakim oldugu goriilebilir. Peygamber’in Arap olmast,
din dilinin Arapg¢a olmasinin; Arap orfiiniin biiyiik 6l¢iide seriat/yasa yapilmis olmasinin hig¢
kuskusuz bunda etkisi vardir. Islam, melek, cin, seytan vb. inanclar1 yeni bastan vaz
etmemis, bu kavramlar1 Arap toplumunun muhayyilesinde bulundugu sekliyle alip,
kullanmistir. Higbir din yeni bir tabiat felsefesi, kozmoloji getirmemistir. Her bir din
kendisini gonderildigi toplumun sosyo-kiiltiirel kabulleriyle ifade etmistir. Cesitli tefsir,
hadis, mev’ize kitaplarina bakildiginda, cahiliye insaninin mitolojik evren tasavvurunun

Islami donemde de devam ettigini gormek miimkiindiir.
2.1.islam Oncesi Araplarin Cin inanc

Ruhani varliklara iman, cahiliye Araplarinin hayatinda 6nemli bir yere sahiptir.
Araplar melekler dahil gizli, ortiili ve goriinmeyen varliklarin tiimiine “cin” adim
veriyorlardi. Cahiliye ehlinin ve kadim toplumlarin iizerinde gozle goriilmeyen, duyu
organlari ile hissedilmeyen ruhlar Aleminin ¢ok biiyiik etkisi vardi. IslAm 6ncesi Araplarin
diyanetinin temelleri ve itikatlarinin biiylik bir boliimii bu “dlem-i ervah” {iizerinedir.
Céhiliye ehlinin nazarinda ruhlarin birey hayatindaki rolii ilahlarindan daha fazlaydi. Bu
ylizden ilahlarindan daha ¢ok onlara yaklagmaya calistilar*”. Onlarin algisina gore bazi
taslar, agaclar, kuyular, magaralar vb. yerler ruhlarla doluydu. Bunlarin insan hayatini
etkileyebilecek muazzam giigleri vardi. Onlar cin tabir ettikleri ruhanileri hayirli (salih) ve

serir (habis) olmak iizere ikiye ayiriyorlardi. Birinci tiir, meleklerle, cinlerin bir kismi; ikinci

378 Eger Kur’an —tesadiifen bile olsa- yeryiiziiniin giinesin etrafinda dondiigiinii s6ylemis olsaydi, bu o zamanki
Araplar i¢in inanilmaz bir sey olacak ve diigmanlarina Kur’an’1 reddetmek i¢in ekstra bir gerek¢e sunacakti.
Bunun yerine, oldukga acik ifadelerle Allah’in yaydik¢a yaydigs, diiz bir yeryiiziinden bahsedilir. Ayetleri ilk
isitenler de yeryiiziiniin diiz oldugu seklinde kendi inanglarina uygun olarak anladilar. Ciinkii hi¢ kimse o ¢cagda
yeryliziiniin baska tiirlii olabilecegini diisiinemiyordu bile. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi,
(Cev. M.A. Ersin), Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1995, s. 29.

379 Bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arabi kable’l-Islam, Daru’s-Saki, Beyrut 1993, c.12, s. 281. Insanlar
sevdikleri i¢in degil, bilakis zarar vermelerinden korktuklari i¢in, onlarin serrini defedebilmek gayesiyle,
dalkavukluk ve yaltaklanmak nev’inden onlara yaklasiyorlardi.
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tiir de, seytanlarla cinlerin diger geri kalanidir®®. itikatlarina gore cinler kabile ve gruplar
halinde yasiyor, bu kabileler birbirleriyle savasiyor, firtina gibi bazi tabii olaylar1 da onlar
cikartyordu. Cinler insanlar1 kacirip, 6ldiirebiliyor, bazilari ise insanlara yardim ediyor, hatta
insanlar arasinda cinlerle evlenenler bile vardi. Cinler basta yilan olmak iizere cesitli
hayvanlarin slretine girebiliyor, insanlar gibi yiyip iciyor, hastaliklar1 da onlar
getiriyordu®®!. Zanlarina gore, cin taifeleri birbirleriyle savasirken toz bulutlari harekete
geciriyor; riizgarlar1 ve firtinalart onlar ¢ikariyordu. Cinlerin riizgarlart ve firtinalar
olusturduguna dair haberleri Mezmurlar’da [104:4] da bulunur®®?. Zaten riizgérlar cin
(Firtina cinleri) sayilir®®, “Rih (riizgar) ve ruh (cin)” hem fonetik hem de etimolojik olarak
birbiriyle baglantili olup, ayn1 fiilden tiiremislerdir. Kuzey Arabistan’da cinlerin sesine
rizgdr sesleri gibi “azf” denilir®!. Cinlerin putlari mekan edindiklerine (makarr)
inanmiyorlardi. Kureyslilerin Uzza ilahesi, Batn-1 Nahle’deki ii¢ semfire/hurma agacini
makarr edinmis bir disi seytan (cin) idi**. Tarih boyunca cinler ilkel pagan toplumlarin alt
tanrilar1 olmaya devam etmistir. Cahiliye Arabi bir ev satin aldiginda yahut insa ettiginde
veya bir su/pinar ¢ikardiginda cinlerden bir felaket, ugursuzluk gelmesin diye “cin kurbani”
keserdi*®. Eger bir kdyiin vebasindan ve cininden korkuyorsa o koyiin girisinde esek gibi

anirird?,

Bedevi muhayyilesi cin yahut seytan ismini verdigi vahsi canlilarla c¢oli
doldurmustu. Insan ayaginin ulastig1 yerler tanrilara, bilinmeyen ve insan ayag1 degmemis
vahsi, 1ss1z bolgeler ise cinlere ayrilmisti. Cinler, tabiat hayatinin insanlarin hitkmii altina

girmemis ve diigman kalmis tarafini1 temsil ediyordu?®.

380 Cevad Ali, a.g.e, s. 282.

381 Sahin, “Cin”, DIA, c.8, s. 7.

382 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 287.

383 Zbinden, a.g.e, s. 65.

384 Zbinden, a.g.e, s. 71.

385 Tbnii’l-Kelbi, a.g.e, s. 62; Abdiilmiiid Han, a.g.e, s. 53.

386 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 296.

387 Abdiilmiild Han, a.g.e, s. 54.

388 D.B. Macdonald, “Cin”, Isldm Ans., MEB Yay., Istanbul 1988, c.3, s. 192. Kadim halklarin yasadiklar
kiigiiclik diinyalarinin bittigi yerde bilinmeyen varliklarin alani baslar. Burasi iblislerin bolgesidir. Kendi
bolgelerine saldiranlar1 iblisle ©Ozdeslestirmislerdi. Yasadiklari sehri savunmak icin yaptiklart kaleler,
hendekler bile insanlardan ¢ok kotii ruhlarin saldirilarini 6nlemek i¢in insa ediliyordu. O c¢aglarda kent surlari
seytana, hastalia kars1 bir savunma olarak kutsanmaktaydi. Mircea Eliade, Imgeler ve Simgeler, (Cev. M. Ali
Kilicbay), Gece Yay., Ankara 1992, ss. 16-88. Cahiz, kelamcilarin Halid b. Sinan’in peygamberligini kabul
etmeme nedeni olarak onun a‘rabi (bedevi) ve yabani olmasini gerekge gosterdiklerini soyler. Cahiz, Kitdbu’l-
Hayevan, Déru’l—Kijtijbi’l-Hmiyye, Beyrut H.1424, c.4, ss. 489-490.
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Agaclar, magaralar, pinarlar cinlerin barmaklaridir. Daha sonra bizzat kendileri birer
ilah/cin olmuslardir®®’. Batn-1 Nahle’de Uzz4 nin makarr edindigi hurma agaclar1, Araplarin
silahlarini astiklart “Zat Emvat” denilen yesil agac, Necran’da tapilan kutlu hurmalar buna

ornek verilebilir’®. Agaclar, korular daha cok yardimsever cinlerin/meleklerin indigi

391 392

yerlerdir®!. Her menbain hayvan stiretinde bir ruhu vardir®*?. Ozetle, cinlere Araplarin tabiat

ruhlari demek miimkiindiir®®>.

Cahiliye Araplar1 cinleri yeryiiziinde oturan alt ilahlar olarak kabul ediyor, meydana
gelen pek cok olayr onlarin yaptigina inaniyorlardi. Cinlerle Allah arasinda akrabalik bagi
oldugunu ileri siiriiyor [37/158], cinleri O’na ortak kosuyorlar [6/100] ve onlara tapiyorlardi.
[34/41] Cahiliye itikadina gore putlarin i¢ginde cinler bulunur, bu cinler kahinlerle konusur
ve gokte neler olup bittigini kahinlere haber verirdi***. Cinlerin (meleklerin) Allah’in kizlar
olduguna inanirlard®”. itikatlarina gore Allah cinlerle evlenmis, melekler de bu izdivagtan
dogmus kizlardi**. ibnii’l-Kelbi (6. 204/819), Huzaa kabilesinden Beni Miileyh’in cinlere
taptigin1 haber verir®’. Yine Araplarin cocuklarina “abdii’l-cin, abdii’l-cin, abdii’l-haris”

gibi “cinin kulu/ko6lesi”” anlamina gelen isimler koyduklarini gérmekteyiz*®.

Cinler kabileler ve asiretler halinde yasadiklarindan, aralarinda akrabalik ve sila-i
rahim vardi. Arabistan yarimadasindaki asiretler gibi birbirleriyle sik sik savasirlardi.
Krallari, hakimleri, kabile reisleri vardir. Hayatlarini tipki cahiliye insaninin giinliik diizeni
icinde siirdiiriirler. Eger iclerinden biri cine saldirirsa, kabilesi onun intikamini
miitecavizden alirdi. Cahiliye kabile asabiyeti gibi, cin kabileleri arasinda da ¢ok siki bir
asabiyet vardir. Onlar komsuluk haklarin1 gozetir, zimmetlerini, akitlerini muhafaza eder,
yeminlerine bagl kalirlar. Beni Gazvan, Senkanak, Seysaban ve Dehras gibi cin kabileleri
tipki Araplar gibi gozlerden uzak, Ortiilii bir cahiliye hayati i¢inde yasamlarim

sirdiiriiyorlardi. Onlarin iglerinde medeni olanlar (yerlesik hayat yasayanlar) da, gocebe

3% Tbnii’l-Kelbi, a.g.e, s. 56. (141 nolu dipnot.)

3% bnii’l-Kelbi, a.g.e, s. 62. (179 nolu dipnot.)

391 Zbinden, a.g.e, s. 69.

392 Zbinden, a.g.e, s. 54.

393 Zbinden, a.g.e, s. 70.

3% Nes’et Cagatay, Isldmdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, AUIF. Yay., Ankara 1957, s.131, Giinaltay,
Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s. 127.

395 Sehristantd, el-Milel ve’n-nihdl, Miiessesetii’l-Halebi, c.3, s. 82.

3% Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 286. “Melekler Allah’1n kizlaridir” diyen Kureyslilere Eblibekir annelerinin kim
oldugunu sordugunda “cin beylerinin kizlar1” demislerdi. Buhari, “Bed’iil-halk™, 12.

397 1bnii’1-Kelbi, a.g.e, s. 75.

398 Bekr b. Abdillah, Mucemii’l-mendhi’l-lafziyye ve fevaidi fi elfaz, Daru’l-Asime, Riyad 1996, s. 383.
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olanlar/bedeviler de vardir. Insanlar gibi onlarin da beyleri vardir®. Cahiliye insan1 cinlerle
birbirlerine yardim edeceklerine, destekleyeceklerine dair sodzlesmeler yapiyorlardi.
Araplardan bir kavim, Yemenli cin kabilesi Beni Malik b. Akyes ile antlasma yapmuisti.
Kureysliler de bu cin kabilesiyle miittefikti*®.

Bu cinler hac ve umre ibadetini yerine getirmek lizere Kabe’ye de geliyordu.
Ezraki’nin (6. 250/864) Yilanin Tavafi boliimiinde anlattig1 kissalardan birine gore, cahiliye
devrinde Za Tuva’da ikamet eden cinlerden bir kadinin oglu hacca gitmek istedi. Bu ¢ocuk
annesinin biricik cocuguydu ve onu ¢ok seviyordu. Bu ¢ocuk ayn1 zamanda kavminin serifi
idi. Annesi Kureys sefihlerinin ona zarar vermesinden korktu. Lakin oglu annesinin izin
vermesi i¢in ¢ok 1srar etti. Annesi de nihayet izin verdi, bu cin de can/yilan sliretine biiriindii.
Mekke’ye varip, tavafi tamamladi. Makam-1 [brahim’de iki rekat namaz kildi. Doniis
yolunda, Beni Sehm mabhallesinin genclerinden biri onu 6ldiirdii. Bunun iizerine Mekke’yi
bir toz bulutu kapladi. O kadar ki tozdan Mekke’nin daglar1 goriilmedi. Hadiseyi anlatan
Ebu’t-Tufeyl soyle der: “Biz o zaman anladik ki, bu toz firtinas1 cinlerden biiyiik birinin
Olimi iizerine kopmus. Beni Sehm kabilesinden bu katil delikanli disinda yetmis kisi
cocuklarinin intikamini alan cinler tarafindan yataklarinda oldiiriildii. Bu sefer Bent Sehm’in
antlagmalilari, mevalisi, koleleri kalkti, daglari, dag gecitlerini, diizliikleri tuttu ve cinlere
saldirdilar. Oyle saldirdilar ki etrafta hicbir yilan, akrep, kertenkele, bok bocegi sag
komadilar. Hangi canliyr buldularsa 6ldiirdiiler. Bunun iizerine cinler zor durumda kald.
Ebli Kubeys dagindan bir hatif iki dag arasinda olan herkesin isitecegi sekilde soyle seslendi:
‘Ey Kureys! Sizin i¢inizde akilli ve yumusak huylu kimseler vardir. Beni Sehm’den 6ziir
diliyoruz. Onlar bizim o6ldiirdiigiimiizden kat kat fazlasin1 6ldiirdii. Gelin bizim aramizi
bulun. Birbirimize séz verelim, anlasma yapalim. Bundan sonra asla birbirimize zarar

vermeyelim.” Kureys arabuluculuk yapti da niza sona erdi.*!”

Kissada goriildiigii tizere
cinler yilan ve diger haserat stiretinde dolasmaktadirlar. Bu inang Islami dénemde de aym

sekilde devam edecektir*””. Pek tabii bu kissalar kabile asabiyeti nedeniyle uydurulmamis

399 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 287; Zebidi, Tacu’l-‘aris, c.17, s. 201.

400 Taberd, a.g.e, c. 1.s. 179. 2 nolu dipnot. Ayrica bk. [bn Hanbel, Miisned, ¢.25, ss. 427-429. (16025-16027);
ibn Kesir, Tefsir, c.8, s. 515.

401 Bzraki, Ahbdru Mekke, Daru’l-Endiiliis, Beyrut ts., ¢.2, s. 16.

402 {s]am sonrasinda Beni Sehm’den Muhammed b. Hasim, genc cariyesi ile carsida alis veris yaparken cariyesi
oniinde aniden yere y1gildi. Efendisi bunun {izerine hizmetcilerine; “Bu cariyenin basina daha once boyle bir
hal geldi mi? diye sorar. Onlardan “Hayir” cevabimi alinca, onu cinlerin yere carptigini (yani sara nobeti
gecirdigini) anladi. Kadmin basinda durdu ve “Ey cinler toplulugu! Ben, Beni Sehm’den falancayim.
Cahiliyede aramizda harb-darb cinsinden neler oldugunu, sonra sulh ve sozlesme yaptigimizi, bazimizin
bazimiza zulmetmeyecegine dair verdiginiz sozleri ¢ok iyi bilirsiniz. Eger soziiniizde durursaniz, biz de
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ise Arap zihniyetini ele vermesi acisindan oldukg¢a yararlidir. Kissada goriildiigii iizere onlar
pek cok hayvan ve haserata siiret degistirmis bir cin nazariyla bakmaktaydilar. Tiim bunlar
Araplarin mevcut cin algilarinin sahip olduklari animizm inang¢larinin uzantisi oldugunu

gostermektedir.

Yine onlara gore cinlerle insanlar birbirine asik olabiliyordu. Bir cinniye (disi cin)
asik oldugu adamin pesinden giderse ona “tabi‘a”, bir erkek cin de asik oldugu bir insi
kadinin pesinden giderse ona da “tabi” deniyordu. Bir erkek cinle insi kadin birbirleriyle
dost hayati yasayabiliyordu. Manzir adinda bir cinni Habbe adindaki bir kadina asik olmus
ve bir siire birlikte yasamuslardi. Insanlar cinlerle evlilik yapabiliyordu. Meseld, Amr b.
Yerbl et-Temim’in esi si ‘/at idi. Lakin bu cin hanimi onun yaninda fazla kalmadi. Giiniin
birinde bu si‘lat kendi yoresinde parlayan bir simsek gormiis, diiriiliip oraya uguvermisti*®.
Beyhaki’nin (6. 458/1066) naklettigine gore, Medine’de Fatma (Futeyma) adli kadinin
cinlerden bir tabi‘i olup, onunla zina ederdi. Fakat bir giin cin iceri girmez. Fatma: “Niye
daha 6nce yaptigin1 bugiin yapmiyorsun?” diye sordugunda, “Bugiin zinay1 yasaklayan bir
peygamber gonderildi” der*®. Sevad b. Karib ed-Devsi adli kdhine ii¢ gece pes pese rely’yi
gelip, ayagiyla vurmus, “Kalk ey Sevad! Allah’in elgisi gonderildi” diyerek Hz.
Peygamber’in niibiivvetini miijjdelemistir*®>. Cahiz (6. 255/869) , insin cinle evliliginden ya
da tam tersi evliliklerden bahseder. Bu karisik evlilikler hakkinda ve cinlerden nesil elde
etmenin imkan1 konusunda siiphe duyanlarin goriislerini aktarir*®®. Cinler ¢ocuk, erkek veya
kadin kaciriyorlardi. Cogunlukla badiyelerde kacgirilan bu sahislari cinlerin kacirdigi
diisiiniiliiyordu. Cinler, Sinan b. Ebi Harise’yi kacirmiglar ve onu kotii emellerine alet
etmislerdi. Yine Talib b. Ebi Talib’i cinler kacirmis ve bugiine kadar da izine
rastlanmamistir. Yine Hire meliki Cezime’nin kiz kardesinin dogurdugu ¢ocuk (Amr

b. Adiyy) da cinlerin ayartip kacirdig1 kimselerdendir. Amaratii’b-nii’l-Velid b. Mugire’yi

dururuz. Eger zulmedersiniz bizde bildiginiz seye doneriz.” dedi. Cinler bu tehditten korktular ve cariye
hemencecik iyilesti. Ezraki, a.g.e, c.1, ss. 16-17.

403 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 290.

404 Tbn Ishak, Siretii Ibn Ishak (Kitabii's-siyeri ve’l-megdzi) Daru’l-Fikr, Beyrut 1978, s. 113; Demiri, Ebu’l-
Baka, Hayatii’l-hayevani’l-kiibra, Déru’l-Kﬁtiibi’l-ilmiyye, Beyrut H.1424, c.1, s. 297; Beyhaki, Delailii’'n-
niibiivve, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1984, c.2, s. 261.

405 Maverdi, A ‘lamii’n-niibiivve, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut 1988, ss. 168-169; ibn Kesir, Tefsir, c.7, s.
297.

406 Cevad Ali, a.g.e, .12, s. 290.
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de bastan ¢ikartmislar, cinsel organina iiflemisler ve bundan sonra vahsilesmisti*’’. Yine

A_AY

Temim ed-Dari’yi cinler kacirip, bir adaya gotiirmiis, orada Deccal’la karsilasmist1*%%,

Bununla birlikte insanlara faydali olanlar1 da yok degildi. Ciinkii cinlerden de temiz
ruhlu, insanlarin hayrina ¢alisanlar vardi. Sair Ubeyd b. Abras bir yilan gordii ve ona su
verdi. Yillar sonra ¢olde devesini kaybetmis; az kalsin susuzluktan telef oluyordu ki; o anda
hatiften bir ses ona devesinin gittigi yeri soyledi, o da oraya gitti ve devesini buldu. Gaipten

gelen bu ses, bir zamanlar su verdigi o yilanin sesiydi*®.

Céhiliye insan1 Belkis’in cin ile insin bir araya gelmesiyle; amlik (¢. améalika®) cin ile
ademinin bir araya gelmesiyle, si‘lat’in melek ile insanin bir araya gelmesiyle, nisnas’in da
sikk ile insanm bir araya gelmesiyle iiredigine inanir*!®. Bu mitik hikdyeler cahiliye
temellidir. Bu masallara Islamiyet doneminde de pek cok sey katilmistir. Bu masallarla
birlikte bu “insan hayvan” diliyle pek ¢ok siirler de uydurulmustur. Bu masal ve siirler

bugiine kadar aktarilmaya devam ede gelmistir*!'.

Araplarin inancina gore, cinler ruhlardan oldugundan, yani goriilmediklerinden,
diledikleri zaman tecessiim etme kabiliyetine sahiplerdi. Cin istedigi herhangi bir sekle
girme kudretine haiz oldugundan, hayvan ya da insan veya bundan bagka bir siirette

goriinebilirdi. Onlar Araplarin “gece kabusu, karakoncoloz, gece seytani” dedikleri Lilith

407 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 425.

408 Miislim, “Fiten”, 119-123; Ebi Davud, “Melahim”, 15.

409 Bk. Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 290. El-Kuresi, Cemheretii es ‘ari’l-‘Arab, Nehdatii Misir, Misr ts., ss. 58-60.
* Mekke’nin ilk yerlileri. Ismail’in cocuklar1 ¢ogalinca onlar1 Mekke’den siirdiiler.

410 “Insanlar gitti geriye nisnds (yani insana benzeyen ama insan olmayan, yarim insanlar) kaldi” derler.
Ciircani, Dercii’d-diirer fi tefsiri’l-dyi ve’s-siiver, Mecelletii’l-Hikme, Britanya 2008, c.3, s. 1055. Dag adamu,
bir nevi maymun olan Nisnds’in Yemen ve Hind adalarinda yasadigina inanilir. Bunlarin bir gozi, bir eli, bir
bacagi olup, bunlar yiiriimek yerine sigrarlardi. Onlarin dilleri, davraniglart ve isimleri insanlara benzerdi.
Ma‘soumeh Ebrahimi, “Buhaira, the Lake of Demons”, Iran and the Caucasus 16, Koninklijke Brill NV,
Leiden 2012, s.102. Efsaneye gore Nisnds; Nih’un oglu Sam’1n neslinden gelen, asli beser olan yarim basli,
tek gozli, tek kollu tek bacagi olan garip varliklardir. Onlar 6nceleri insan iken, masiyetlerinin coklugu
nedeniyle sonradan Allah tarafindan cezalandirilip, Nisnas’a cevrilmistir. Cevad Ali, a.g.e, c.1, ss. 340-341.
Yemenliler onlar1 yabani hayvan gibi avlardi. Onlar da Nés, Nisnds ve Nesanis olmak iizere iic simftir. Ki
bunlar Sikk, Vakvak ve Zevalbay (diivalpa ?)’1n haricindedirler. Cdhiz, a.g.e, c.7, s. 108; c.1, s. 124. Hemedani
(6. 365-976) Vebar halki azinca Allah’in da bunlarin hilkatini degistirip, Nisnas haline getirdigini soyler.
Reislerine baskaldirip, etrafta avare avare dolasan Nisnds’in, buradan denize kadar olan sahada hayvanlar gibi
yayildigini aktarir. Ayrica bu arazide her bir karinca iri bir kdpek kadar olurmus, bunlar da oradan gegen
stivarilere saldirip, atim1 parcalarmis. Sikk, cinlerden bir sinif olup, yarim insan suretindedir. Zaten anlami da
bu yiizden yarim’dir. Ehli Ahbar’in masallarinda bu nisnas’in cinlerden bir kavim oldugu da anlatilir. Cevad
Ali, a.g.e, c.12,s. 294.

41 Cevad Ali, a.g.e, c.1, ss. 342-343,
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gibi karanlik, 1ss1z ve tenha yerleri secer ve insanlardan nefret eden deve kusu gibi

hayvanlarla gezerler*!?,

Araplar cinlerin ineklerin su icmesine mani olduklarina, 6yle ki susuzluktan 6liinceye
kadar onlar1 sudan uzak tuttuguna inamrlardi*!®. Cahiliye efsanelerine gore inekleri suya
okiiz gotiiriirdii. Okiiziin iki boynuzu arasina seytan oturdugundan, okiiz inekler gibi
cinlerden korkmazdi. Cinler, cinlerin en habisi ve zekisi olan seytandan korkardi. Boylece
inekler boynuzlar1 arasina oturmus seytanla suya giden Okiiz sayesinde su igebilirlerdi.
Okiizii dovmeye gelince, bu da onu suya yonlendirmek icindi. Ta ki, cinler ondan korkup
dagilsin; inekler de bundan istifadeyle sularini i¢sin*'4. Hadiste de giinesin seytamin iki

415

boynuzundan dogdugu belirtilir*!®>. Mitolojiye gore de seytanin iki boynuzu vardir #!6.

Rabbinik metinlerde de “Seytan Okiiziin boynuzlar1 arasinda dans ettiginden otlamaktan

gelirken yolunun iistiinde durmayin” denilir*!”.

Cahiliye insanina gore cinlerin yurtlart nadiren gidilen 1ss1iz ve tenha yerler,
mezarliklar ve metruk yerlerdi. Cinler karanlik yerlerde ve yerin icinde, derin oyuklarda
ikamet ettiklerinden onlara “sdkinii’l-arz” denilir. Mezarliklar cinlerle doluydu. Buna
ilaveten mevtalarin ruhlar1 da kabirlerinin civarinda dolasiyordu*'®. Cinler hicbir insanin
gitmedigi “Vebar, Yebrin, Abkar, Dehna Coli gibi bolgelerde yasiyorlardi. Bedevilere gore
Allah, nasil Tasm, Cedis, Emim (Urneym), Casim, ‘Amalika, Semid ve Ad kavimlerini
helak ettiyse, Vebar diye isimlendirilen bir yurtta yasayan bir iimmeti de helak etmisti. Bu
tiimmet helak olduktan sonra onlarin yurtlarina cinler yerlesti. Oras1 Allah’in en bereketli,
agact en bol, meyvesi en hos, tahil1 ve iizlimii, hurmasi ve muzu en bol arazisidir. Eger bugiin
bir insan buraya bilerek veya bilmeyerek yaklasirsa cinler yiiziine toprak sagar, buna ragmen
hala eger geri donmez ise onun aklini alirlar, belki de 6ldiiriirler. Ne var ki onlara; “Bize bu
yerin nerede oldugunu gosterin, bizi sinirinda durdurun deseniz” size cevap veremezler,

sadece kinanirsiniz*"®. Araplarin mitolojik anlatilarina bakilirsa Vebar; Arab-1 Biide nin

412 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 293.

413 Cahiz, a.g.e, c.1,s. 19.

414 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 293.

415 Buhari, “Fiten”, 16 (7093)

416 Cevad Ali, a.g.e, c.12,s. 311.

47 Hirsch vd., “Demonology”, a.g.md, s. 517.

48 Cevad Ali, a.g.e, c.12, 5. 294,

419 Cahiz, a.g.e, ¢.6, s. 427; Onlar Ad ve Semiid kavmi heldk olduktan sonra cinlerin Vebar konaklarin1 mesken
edindigine inanur. ibn ishak Hemedani, Biilddn, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut ts., s. 95.
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(eski Araplarin) yasadig bir yerdir*’. Vebar’in nerede olduguna dair onlarca farkli goriis
vardir. Bilinen bir sey varsa o da kimsenin yasamadigi, ceylanlarin, vahsi sigirlarin ve
insanlarin yasadigi bir yerdir. Kur’an, Ahkaf yurdunun yerini tam olarak vermediginden,
onun yerini miifessirler belirlemeye ¢alismuslar, “ahkaf (kumluklar)”1 Ad kavminin yasadig:
Vebar yurdu yapmuslardir®?!. Anlatildigina gore buraya hi¢ kimse giremez, girenler de
delirirdi*?2. Islam sonrasinda da Bedeviler cinlerin Vebar’da ikamet ettigine inanmaya devam
ettiler. Meseld siyasi nedenlerle ¢dle kacan Abbasi sairlerinden es-Sa‘dl (6. 170/786)

Vebar’da hurma topladigini anlatir.*?

Bir diger cin sehri ismi Kur’an’da zikredilen [55/76] Abkar’dir. Hayali bu Arap
sehrinin nerede oldugunu kimse bilmez. Arap kiiltiiriinde ad1 var, kendisi yok bu hayali sehir
hakkinda pek cok efsanevi anlati mevcuttur. ibn Cinni (6. 392/1001) bu hayali sehir icin
sOyle der: Abkar’a, cinlerin ikamet ettigi bir yer anlami verenler olmustur. Bazi kimselere
(¢ok zeki, harika bir adam anlaminda) “sanki abkar cini gibi” denilir***. Imruiilkays, kum
taneciklerinin ucusmalar1 esnasinda c¢ikardiklar1 sesi, Abkar’da sayilan bozuk paralarin
cikardigr sese benzetir. Kiiseyyir, bir siirinde Abkar cinlerini istediklerini elde eden siyah
vahsi cinler olarak niteler*”. Abkar, gerek insandan, gerek hayvandan, gerekse elbise
cinsinden olsun her seyin biiyiik, iri, ciisseli olanina; yapilmasi zor olan her bir seyin
muhtesem ve tuhaf olanina denir. “Kavmin Abkar1” demek onlarin seyidi, biiyiigli ve
kuvvetlisi demektir*?. Cok giizel olarak imal edilmis elbiselere sanki insan elinden

cikmadigini ifade etmek igin “abkari” denir*”’. Abkar, yataklariyla meshurdur*?®. Arab, her

420 fbnii’l-Fakih, Biilddn, s. 95; Araplar Yebrin’in Ad kavminin yurdu olduguna, fakat onlar helak olunca oraya
cin kabilelerinin yerlestigine inanir. Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 294.

421 Batlamyus’un Cografya’sinda “Yubab” diye gecen isim muhtemelen burasidir. Muhtemelen, miistensihler
“Yubar” kelimenin son harfini yanlslikla “b” seklinde yazmis olmalilar. Cevad Ali, a.g.e, c.1, ss. 340-341.
422 7Zebidi, a.g.e, c.14, s. 333. Rivayetlere gore, Allah Vebarlhlara pek c¢ok nimet vermis, fakat onlar
siikredecekleri yerde simarip, azmislardi. Bunun iizerine Allah da onlarin yaratiliglarini degistirmistir. Bu olay
sonrasi s6z konusu bu garip yaratiklar hayvanlar gibi otlamaya cikiyor, civardaki mahsulleri ifsat ediyorlardi.
Bu memleketin ahalisi de onlar1 kdpeklerle avliyordu. Hemedani, Biilddn, s. 98. Araplar bu beldede cinlerden
ve bir de develerin en huysuzu “hiisi” develerinden baska hi¢bir seyin yasamadigini, bu tiiriin de cin devesinin
aygir1 oldugunu iddia ederler. Cevad Ali, a.g.e, c.10, s.10; Ibn Ishak Hemedani, Biildan, s. 95.

423 [bn Kuteybe ed-Dineverd, es-S$i ‘r ve’s-suard, Daru’l-Hadis, Kahire H.1423, c.2, s. 744.

424 Tbn Cinni, el-Mubhteseb fi tebyin-i viiciihi sevazi’l-kiradti ve’l-izahi anhd, Evkaf Vezareti Yay., 1999, c.1, s.
5; ibn Cinni’nin kiinyesi de; abkari’dir.

425 Elmalili, a.g.e, c.7, ss. 389-390.

426 Firuzabadi, Basdiru zevi’t-temyizi fi letdifi’l-Kitabi’l-aziz, Kahire, 1992. c. 4, s. 16; Hz. Peygamber Omer’i
takdir babinda “Ben bugiine kadar (kavminin iginin bir benzerini) yapan bir Abkarli hi¢c gormedim” demistir.
Buhari, “Ashabu’n-nebi”, 6 (3682)

427 Raz, a.g.e, .29, s. 382

428 “Omer bir Abkari yaygt iizerinde secde ediyordu.” Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Daru’1-Kiitiibi’l -IImiyye.
Beyrut 2003, c.2, s. 612. (4283)
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bir acayip sanat1 cinlere nisbet ettiginden, her bir nefis seyi “abkari” olarak isimlendirir.
Inanclarina gore Abkarhilar Hz. Siileyman’dan kendilerine ulasan acayip sanatlarla

fevkalade tirtinler imal ediyordu*

. Bugiine kadar Abkar bir cin sehri olarak kabul edilmis
ve bu sekilde isimlendirilmeye devam etmistir. Baz1 insanlar Abkari/Abkarli denilerek

(haritada yeri olmayan bu sehre) nisbet edilmistir*°.

Yine Hicr, Sem@id kavminin ugradigi musibetten sonra cinlerin vatani olmustur.
Bunlara ilaveten Cinnii’l-bediyy, Bediyy, Beni Amir, Cennetii’l-Bakkar Vadisi, Remle,
Cebel, Cennetii Abkar gibi yerler hep cinlerin vatanidir*®'. Z Simar Cinleri denilen yerin
cografi konumu bilinmektedir. Rabadat Gal’u denilen bir diger yerlesim bdolgesi
Necid’tedir*?. Gl Vadisi gibi mekan isimlerine rastlanilir*®, Baras, Beltika, Bakkar, Remlii
‘Alic, (cinler orada ¢algr caldiklari icin ¢algici anlaminda) Azif, His, Ciiheym, ‘Usur hep
cinlerin ikamet ettigi yerlerdir. Seysaban, Beni Hiindm, Benl Gazevan (Gazvan), Dehras,
‘Asel, ‘Usur hep cin kabileleridir***. Bedeviler Beni Miirre’nin cin oldugunu iddia eder*?.
Senkanak ve Seysaban kabileleri, diger kabilelerin babasi konumunda olan baglica iki kabile
oldugu soylenir**®. Baz1 aileler ve Beni Malik, Beni Seysaban ve Beni Yerb(i’ b. Hanzala
gibi kabileler si‘lat (yabani adem) olarak bilinir. Baz1 ahbar Belkis ve Ziilkarneyn’in cinn,
bazis1 ise Ziilkarneyn’in babasinin melek oldugunu soyler. Hz. Omer, Ziilkarneyn diye
seslenen birini duydugunda: “Peygamber isimlerini bitirdiniz de melek isimlerine mi

kaldiniz?” dedigi nakledilir**’.

Cinlerin bu saydigimiz yerlerde miizik/calgr c¢aldiklarina inanilir. Buralara
“Medazifii’l-cin” denilir. Cahiliye insan1 ¢olde geceleyin ¢algi calan cinleri goriiyordu. Miizik
calmak cin isi, calgici/miizisyen sesi de cin sesiydi. Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) gelen bir

rivayette cinlerin Safa-Merve arasinda biitiin gece miizik ¢aldigr zikredilir*®.

429 Abdulkadir Molla Huveys Gazi el-Ani, Beydnu’l-Medni, Matbatii’t-Terakki, Dimask 1965, c.6, s. 66. Abkar
kelimesi hala her bir begenilen sey icin kullanilmaya devam eden bir darbi meseldir. Ani, a.g.e, s. 67; Ornegin
Mahmmud Abbas el-Akkad’in Abkartyyetii Muhammed adli eseri vardir.

430 [bn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, c.2, s. 429.

1 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 295.

432 [bnii’l-Haik el-Hemdani, Sifatii ceziretii’l-Arab, Leiden 1884, s. 223.

433 bn Ebii’d-Diinya, Hevatifii’l-cindn, Mektebetii’l-Islami, 1995. s. 77. (82 nolu rivayet)

434 Yusuf b. Mansur, es-Sedyak, es-Sdku ale’s-sdk fi ma hiive’l-ferydk, ts.s. 54.

435 Cevad Ali, a.g.e, c.12, 5. 292.

436 Cahiz, a.g.e, c.6, ss. 436-437.

437 Cahiz, a.g.e, c.1,s. 123.

438 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 298.
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Bedeviler “Gdl tek bir vurusla 6ldiiriiliirse 6liir, aksi halde bin defa vurulsa da 6lmez”
derlerdi*®®. Gilleri tek bir vurusta 6ldiirmek seklinde goriilen bu giil inanci Islam sonrasinda
da devam etmistir. Kemik cinlerin, tezek ise binitlerinin yiyecegi oldugu gerekcesiyle tezek

veya kemikle istinca yasaklanmistir**

. Onlarin kissalarinda bazi kereler insanlarin giillere
galip geldigi goriiliirse de, cogu kere giil kissalar1 “belaya ¢atmak™ tiirtindendir. Giller
insana yapisan pitirak otu gibi sirnasik kiza benzer. Gillerin insanlara ettikleri hiyanetler ile
ilgili pek ¢ok kissa vardir. Gillerin dis goriiniisleri ayaklar1 disinda insana benzer, bir tek
ayaklar1 esek ayagi gibidir. Hz. Peygamberi metheden sair Ka‘b b. Ziiheyr siirlerinde
gtllerden bahseder**!. Ehl-i kitaba ve onlarin kitaplarina ulasmis olan céhiliye sairlerinden
Umeyye b. Ebi’s-Salt (6. 8/630) ve Hiristiyan sair A‘sa’nin (6. 7/629) siirlerinde cinlere
atiflar bulabiliriz. Cinlerin Siileyman’a hizmetini anlatan A ‘sa’nin siirleri Ibrani mitolojiden
alinmistir. Yine Nabiga’'nin siirlerinde, cinlerin Hz. Siileyman’a yaptig1 sdylenen Tedmiir

sehrini, Kasr-1 Gamedan’1t ve yine Siileyman’in cin ve seytanlarina nispet edilen bazi

menkibevi kiliglart gorebiliriz*2.

Cahiliye Araplar sara, aklin1 oynatmak ve ciinlin (cinnet-delilik) gibi hastaliklara
cinlerin insana musallat olmasiyla veya insan bedenine girmesiyle olduguna inaniyorlardi*?.
Disi cinler erkege ya da erkek cin adem kizina asik olursa o erkek veya kiz sara hastaligina
yakalaniyordu**. Taun (veba)’un da cinlerden olduguna inaniyor ve bu yiizden onu “cin’in
mizrag” diye isimlendiriyorlardi. Bu inanis islam sonrasinda da devam edecektir. Islami
donemde de Islam Alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan cinlerin insanlar gibi dogup,
biiytidiigii, yiyip ictigi, evlenip cogaldigi, 6ldiigii ve hatta insanlarla iliski kurabilen varliklar
oldugu kabul edilmigtir*®.

2.1.1.Siir ve Cinler

Eski Arabistan’da siir bir sanat olmaktan ¢ok cinlerle ve gizli kuvvetlerle temas
kurup onlardan birtakim bilgiler alma meslegi olarak goriiliirdii. Cin herkesle konusmaz,

sadece sectigi kimseyle konusurdu. Cin birini kendi sevgisine layik goriince onun iizerine

439 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 439.

440 Miislim, “Taharet”, 57 (262); Nesai, “Taharet”, 35.
#1 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 304

#2 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 299.

3 Age,c.12,5s.299.

444 Cahiz, a.g.e, c.1,s. 123.

445 Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, DIA, c.8, s. 9.
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cullanir, onu yere yikar, gégsiine oturur ve onu diinyada kendisinin sozciisii olmaya
zorlardi**. Cahiliye telakkisine gore, her bir sairin -bugiinkii sairlerin ilham perilerini andirir
bicimde- bir seytani/cini vardir. Bu cin bazen “tabi, reiy, karin, halil” gibi isimlerle de
anilmaktaydi. Onlara gore sair olmak siir soylemenin 6tesinde gizemli giiclerle temasta
olmak, cinlerle igbirligi yapmak demekti. Her birinin 6zel ismi olan bu seytanlarla ancak
sairler ve kahinler gibi o toplumun saygideger sahsiyetleri temasa gecebiliyordu. Miizlere
sairlerin tanricalar;, ya da sairin gelinleri derlerdi**’. Yunan ve Romali sairler de
manzumelerinin baslangicinda “musa/miiz”lerden yardim isterlerdi**®. Arkaik cagda
gecmisi, simdiyi ve gelecegi ayni anda gorebilme ve esyanin kiinhiine vakif olma giicii
sadece miizlerde vardir. Ornegin Hesiodos Theogonia’sinin basinda miizlere hitap ederek

onlardan seylerin hakikatini kendisine bildirmelerini ister*.

Cahiliye Arab1 “Bir cinni insana alisirsa, onunla dost olursa ona birtakim hadiseleri
haber verir, sezgileri harekete gecer, onun hayalini goriir” diyordu. “Falancanin Rely’yi
(cini) olmus ve olacak esrarli seyleri haber veriyor” derlerdi*’. Yalanci Peygamber

41 Arap toplumunda sairin ¢ok 6nemli

Miiseylime’nin de ilk zamanlar boyle bir reiy’yi vardi
bir yeri vardi. Araplar sairin agzina siiri seytanlarin biraktigina inanirlar*?. “Kabilenin
kopekleri”*? dedikleri sairler kabilenin 1rzim, serefini koruyordu. Araplar seytanin, siiri
kendi bolgelerine iifledigine ve kadin erkek herkesin bu sayede siir Ogrendigine
inantyorlardi. Rivayete gore daha 6nceden sair olmayan Ubeyd b. el-Abras’a (6. 554) seytan
uykusunda bir yumak sag getirip, agzina atmis ve o andan itibaren siir soylemeye baslamisti.

454

Seytanl sairlerin ilki meshur Imruiilkays (6. 540) tir*>*. Araplar siire “seytanin biiyiisii,

efsunu” diyorlard1.*> Siirler seytana nispet edildiginden onlara “nefesu’s-seytan” denir. Bu

46 Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadislere Gére Cinler-Biiyii, Beyan Yay., Istanbul 1995, s. 21.

447 Mustafa Sadik ibn Abdiirrezzak, Tarihu 4dabi’l-‘Arab, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, ts., ¢.3, s. 41.

48 Jeanne Carlier, Musalar ve Mnemosyne, (Cev. Ekrem Aksoy), Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, (Ed.: Y.
Bonnefoy) c.1, ss. 164-165. Yunan gelenegine gore de sairlere siir yetenegini veren ilham perileri (muse’ler)
Zeus ile Mnemasyne’in kizlar1 dokuz kardes tanrigadir. Daha onceden egitimsiz ve beceriksiz Hesiodos,
Homeros, Lucretius gibi kimseler birdenbire gelen ilham sayesinde iyi birer sair ve diigiiniir olmuslardi.

49 Ahmet Aslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 1,s. 78.

40 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 421.

1 Cevad Ali, a.g.e, c.12,s. 313.

452 {smail Durmus, “Siir”, DIA, c. 39, s. 146: Zemahseri, Rabt’ul-ebrar, s. 319; Sibli, Akdmb'i’l-mercdnﬁ
ahkami’l-cdan, Mektebetii’l-Kur’an, Kahire ts., s. 131.

453 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 436.

#4 Ali Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Seytanli (Cinli) Sairler”, Cumhuriyet UIFD., 6:2, 2002, s. 263.

45 Zemahseri, Rabi’ul-ebrar, s. 321.
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yiizden “seytanin nefesinden Allah’a sigmirim” denilir**®. Peygamberimiz yolda yiiriirken
karsisina siir okuyan bir sair ¢ikinca, “Seytani tutun” veya “Seytani baglaym” diye

emretmistir®’.

Inanisa gore kimin seytan1 en merede/azgin ise onun siiri de o kadar giizel oluyordu.
Kimin seytani daha tiiyii sakali bitmemis korpe delikanli ise siiri de o kadar verimli oluyordu.
Seytanlarin semadan asirdiklar1 haberleri sair ve kahinlere getirdigine inamildigindan,
cahiliye siirinde goge haber agirmak icin ¢cikan seytanlara yildiz firlatildigi, cahiliye halkinin
da bunu gordiigii tahkiye edilir. Avf b. el-Cez‘, Evs b. Hicr, Bisr b. Ebi Hazim gibi céhiliye
sairlerinin seytanlar1 yildiz ile taglanmislardi**®. Ulemaya gore kahinler Peygamber’in
gelisinin yakin oldugunu cinlerinden/ seytanlarindan Ogrenmislerdi. Bi’set Oncesinde

[

kahinlerin gokten “istirdk-1 sem* ” tiirlinden haber asirmalar1 “ramyii’n-niicim, kazfii’n-

niicim (yildiz firlatilmasi)” ile heniiz engellenmiyordu*”.

Seytani oldugunu iddia eden A°‘sd bu isi ilk defa meslek edinmis ve bunu ticarete
dokmiis*®® ve bu konuda bir¢ok hikayeler diizmiistiir. Bunlardan birinde, A ‘sA yagmurlu bir
havada yolunu sasirmistir. Kendi anlatimiyla bir ¢adira siginir, yaslt bir bedevi ile tanisir.
Ona bazi siirlerini okur. En sonunda yash bedevinin yillarca kendi diline siir koyan, ilham

veren (seytani) Mishel oldugunu anlar*!.

436 Restilullah namazda “Allah’im! Ben taslanmis seytandan, onun hemzinden, onun nefhinden ve onun
nefesinden sana sigmirim.” [ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 72. (807)] Hadisin ravilerinden Amr: “Seytan’in
hemzi, mite hastalig1 (delilik ve sar’a hastaliginin bir ¢esidi), nefesi siir, nethi de kibirdir” der.

457 Miislim, “Siir”, 9 (2259)

438 Siiheyll, Ravdu’l-iinf, c.2, s. 195; Ayrica bk; Cevad Ali, a.g.e, ¢.12,s. 311.

el G LA a3 8 3558 N33 (b O I6 phdy BUE)

49 Cinlere sihap firlatilarak engellenmesini onun mucizesi olarak goriiyorlardi. Siiheyli, a.g.e, c.2, s. 195.

460 A ‘sa’nin seytani ilk basta Ciihenndm idi. Ciihennam ise: A ‘sa’y1 siirekli hicveden Amr b. Kutn’un lakabiydi.
Yani durmadan A‘sd’nin damarina basan Amr b. Kutn sanki A‘sd’nin seytaniydi. A‘sa daha sonra seytanini
degistirdi, Mishel (Michel)’i seytan edindi. Imruiilkays’in seytam1 Lafiz b. Lahiz’dir. Cevad Ali, a.g.e, c.17, s.
120.

461 A‘sa soyle garip bir hikdye anlatir: Hadramut’a giderken Yemen civarinda yolumu sasirdim. Yagmura
yakalandim ve sigmabilecegim bir yer aramaya basladim. Kildan yapilmig bir c¢adir goriince ona dogru
yoneldim. Cadirin girisindeki ihtiyara selam verdim. Bana kim oldugumu ve nereye gittigimi sordu. Ben de
adimi soyleyip dostum Kays b. Ma‘dikerb’e gittigimi soyledim. O; “Cok yasa emi, sanirim sen onu metheden
bir siir yazdin?” dedi. “Evet” deyince bana “Oku!”dedi. Kasidenin basin1 okumaya basladim: “Kusluk vakti
Siimeyye develeriyle goc etti” der demez ihtiyar; “Yeter, bu kaside senin mi?” diye sordu. Ben de “Evet”
dedim. Bana, Siimeyye’nin kim oldugunu sordu. Ben de; “Tanimiyorum, icime dogdu” dedim. Bunun iizerine
“Ey Siimeyye ¢1k” dedi. Birden bes yasinda bir kiz ortaya ¢ikt1. “Babacigim ne istiyorsun?” diye sordu. Thtiyar:
“Amcana Kays b. Ma‘dikerb’i methettigim kasidemi oku” dedi. Kiz da aynm1 kasideyi bastan sona eksiksiz
okudu. Thtiyar kiza “Tamam gidebilirsin” dedi. Sasirdim kaldim. Bunun iizerine ihtiyar: “Tasalanma ey A‘sa.
Ben senin Hécis’inim (i¢ sesin, sana fisildayan kimseyim) diline siiri koyan Mishel’im” dedi. Ben de
rahatladim. Yagmur durunca bana gidecegim yolu tarif etti. Abdiilkadir b. Amr el-Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb
ve liibbii liibabii lisdni’[-Arab, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1977, ¢.8, ss. 395-396.
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Yine cahiliye sairleri sadece cin ve seytanlarla degil, meleklerle de miisafaha yaptigini,
onlarla karsilikli konustuklarini iddia ediyordu. Hatta bu anlayis Isldm sonrasinda da devam
etti. Imran b. el-Husayn (6. 52/672) adl1 sahabenin meleklerle konustugu, onlarla miisafaha
yaptig1 fakat gozlerine daglama yaptirinca meleklerin onunla tokalagmay1 biraktigi
nakledilir. Cinlerin dahi ve seckin kimselerle temas kurdugu inanci Islim sonrasinda da
devam etmistir. Emevi sairlerinden Ferezdak (6. 114/732)’1in Hevber ve Hevcel adinda iki
tane seytan1 vardi. Bi’setten dort asir sonra vefat etmis Merzubani (6. 368/979) bile Beni
Seysaban cinlerinden bir cinni emri altina aldigini siirinde anlatmistir. Begsar’in seytani cin
kabilesi Beni Seysaban’dan siir getiren Senkanak’ti. Peygamber sairi Hassan’nin seytani da
ayni kabileden Amr idi*®?. Ferezdak’in siirinde cahiliye kalintilar1 oldugu i¢in hicveden Cerir

46

bile (6. 110/728) agzna siir koyan seytanim “Iblislerin Iblisi” diye cagiriyordu*®. Kiiseyyir
(0. 105/723), yolculuk esnasinda yanina gelen ve karini oldugunu sdyleyen bir cin vasitasiyla
siir sdylemeye basladigini anlatir. EbG Necm (6. 129/747) de, her sairin erkek ya da disi
seytani oldugunu sdyleyenler arasindadir*®*. Bi’set oncesi ve sonrasinda sairlere ilham veren
reiy ve tabi‘lere seytan isminin verilmesi bedevilerin ve ravilerin hosuna gidiyordu*. Hicri
ikinci asrin sonlarinda yasayan Ebu’s-Sera Sehl b. Ebi Galib el-Hazreci adli sair cinlerden
siit emdigini ve sonra da onlara karistigini iddia etmis; cinlerin diinyasini anlatan, onlarin
hikmetli sozlerini, neseplerini ve siirlerini konu edinen bir kitap yazmistir. Kendisinin Harun
Resid’in oglu Emin adina cinlerle anlagma yaptigini iddia etmistir. Bu anlagma onu halifeye,
oglu Emin ve annesine yaklastirmis, boylece muradina ermis ve sarayin nimetlerinden bol
bol istifade etmistir. Daha sonra da cinlerin agzindan siirler uydurmaya baslamistir. Harun

Resid bu siirler hakkinda soyle der: “Eger bu anlattiklarini gordiiysen tuhaf seyler

gormiigsiin. Yok eger gormedigin seyler hakkinda konusuyorsan edebiyat uyduruyorsun’#°,

Islami donemde de miifessir ve kissacilarin Kur’an’da cinlere deginen Ayetleri tefsir
sadedinde soyledikleri seyler ya da hadislerle yayilmis bu tiirden hikayeler ¢ok fazladir.
Mesela Mukatil (6. 150/767) Bedir giinii gibi bir kalabaligin hi¢bir zaman bir araya
gelmedigini sdyler. Iblis savasa bizzat katildig1 gibi, diinyaya miivekkel ve Ademogullarina

miivekkel seytanlar1 ve tiim kafir cinleri de savas meydanina toplamisti. Diger tarafta ise

462 Bk. Cevad Ali, a.g.e, .12, ss. 300-315; c.19, ss. 120-121.

463 Cevad Ali, a.g.e, c.12,s. 311.

464 Ali Y1lmaz, a.g.m, s. 263, 268.

465 Taha Hiiseyin, Céhiliye Siiri Uzerine, (Cev. Saban Karatas), Ankara Okulu Yay., Ankara 2012, s. 82.
46 [bn Abdiirrezzak, a.g.e, s. 235.
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yetmis tane mii’min cin ve bin de melek vardi. Sag cenahta 500 melegin basinda Cebrail, sol

cenahta 500 melekle Mikail ath birlikler olarak savasa istirak etmislerdi*¢’.

Céhiliye inancina gore cinler, insanlar1 “hatif” denilen, -sesin sahibi goriilmeksizin-
isitilen bir sesle uyarabilir. Onlar gecmisten haber verdigi gibi, gelecekten de haber verirdi.
Bunlara inanmayanlara bedeviler hayret ederdi. Bedeviler, baz1 meshur kimselerin 6liimiinii
ve 6nemli haberleri cinlerden aldiklarmi soyler*®. Hicri iiciincii asirda yasamis Ibn Ebii’d-
Diinya (6. 281/894) Hevatifii’'l-cinan’inda 104 kadar hatif ornegi verir. Bedir harbinde
Ridvan denilen bir miinadinin “Ziilfikar’dan baska kili¢, Ali’den bagka yigit yoktur” nidas1

duyulmustur*®,

Hz. Ali ile Peygamberimiz bir giin Mekke'nin disinda dolasirken,
yanlarindan gectikleri her bir tas veya agac Peygamberimize selam vermistir*’’. Hz.
Peygamber’in vefatinda nasil yikanacagi konusunda ihtilaf oldugunda, gaipten bir hatif/ses
isitilmis, sahabeye yol gostermistir*’!. IslAmi dénemde de cocugu olen bir kimseye cinler
taziyeye gelmistir*’2. Hayirli kimselerin ardindan insanlar ve cinler beraber agit yakmig*'?;
Harre sehitlerine cinler de aglamistir*’®. Harre sehitlerine bu kadar iiziilen cinlerin,

masumlarin yeri gogii inleten feryatlarini duymamis olmalari, duysalar da onlarin yardimina

kogmamis olmalar ilgingtir.

Arap kissalar1 Islami-Arap hayatim tamamen hayali olarak ele almistir*’®. Bunlar
Yunanlarin {lyada ve Odysseia’nin mitolojik siirlerinin Arap versiyonu gibidir. Kissalarin
cogu bilim ve gercek dist olup ancak hayal diinyasina sigabilecek seylerdir. Halkin genel
mizac1 mitolojilere, mucizelere ve harikuldde olaylara yatkin oldugundan bu kissacilarin

kissalarina haddinden fazla ragbet gosterilmistir. Bu kissalar Kur’an’dan, hadislerden,

467 Mukatil, Tefsir, c.2, ss. 119-120.

468 Cevad Ali, a.ge, c.12, s. 292. [tikatlarina gore cinler ¢ok uzak diyarlarda olan havadisi kendilerine
ulastirtyordu. Hz. Hatice’nin eski kocast Nebbas b. Ziirare bir vadide geceleyin konakladiginda, bir seyh ona
bir¢ok havadis getirir. Bunlarin i¢inde Abdullah b. Ciid‘an’in vefati haberi de vardir. Mekke’ye geldiginde
Abdullah’1n 6ldiigiinii 6grenir. iste 0 zaman anlar ki tiim bu bilgileri kendisine veren ihtiyar bir cinnidir. Cevad
Ali, a.g.e, c.12,s. 298.

499 [bn Ebii’d-Diiny4, a.g.e, s. 24. (5 nolu rivayet)

470 fbn Ebii’d-Diiny4, a.g.e, s. 25. (6 nolu rivayet)

471 Ibn Ebii’d-Diiny4, a.g.e, ss. 26-28. (7-10 nolu rivayet)

472 “Ey falanca! Herkes dlecek de senin oglun mu yasayacak? Allah katinda sen, Hazreti Muhammed’den daha
makbul miisiin ki, oglu Ibrahim élmiistiir ve sadece, “Kalp mahzun olur, goz yasarir” demis ve sikdyette
bulunmanustir. Yoksa sen oglunun oliimsiiz mii olmasint istiyorsun? Yoksa Allah’in takdirine karisarak onu
kizdirmak mu istiyorsun? Eger éliim olmasaydi, insanlart yeryiizii almazdi.” Tbn Ebii’d-Diiny4, a.g.e, s. 48.

473 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 289.

474 Ebi Kubeys dagindan gelen bir ses (hatif): “Iyi insanlarin evladi olan iyi kisiler 6ldiiriildii. Onlar ki, mehabet
ve musamaha sahibi idiler. Giindiizleri saim, geceleri kaim ehl-i salah kimselerdi. Hidayet ve takvaya ermis,
felaha kosan kisilerdi” demis. Sibli, a.g.e, s. 209.

475 Taha Hiiseyin, a.g.¢, s. 98.
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Araplarin anlatageldikleri mitolojilerden, Arap siirinden, Miisliman olmus Yahudi ve
Hiristiyanlarin beraberlerinde getirdikleri eski dinlerine ait kalintilardan ayrica Fars ve Hind
gibi yabanci milletlerin mitolojilerinden de besleniyordu. Araplarin etkin, fonksiyonel ve
iiretken bir hayal diinyas1 vardir. Bu 6zellikleri islami déneme ait esatir ve kissalarda da
ortaya c¢ikar. Baz1 miifessirler, eskiden liziim salkiminin ancak dort kisinin tasiyabilecegi
biiytikliikte oldugunu, narin ise i¢ine dort kisinin sigabilecegi cesamette oldugunu soyler.
Onlarin iddiasina gore bugday eskiden bir elma kadar biiyiiktii. Sonra Allah insanlara gazap
etti ve bugday kiiciile kiiciile bugiinkii haline doniistii. Yine onlara gore eski kusak insanlar
boy ve ciisse itibariyle devasa yapidaydi. Oyle ki bu kimseler elini denize daldirir daldirmaz
bir balik yakalar, elini havaya kaldirir ve balig1 giinesin alevinde pisirir ve kizarttig1 baligi
yerdi. Yine eski caglarda insanlar o kadar dev ciisseye sahiptiler ki, bazi krallar veya

peygamberler onlarin bacagini Firat’1 gegmek igin kullanirlardi*’S,

Cahiz’m arkadaslarindan kelamci Ebid ishak (Ibrahim b. Ayyas?, H. IV. yy.),
Bedevilerin cinler hakkinda anlattiklart seyler hakkinda sdyle der: “Bu isin asli ve baslangici
insanlarin vahsi, 1ss1z yerlere yerlesmesi ve buna gore davranmalari ile baglamistir. Clinkii
insten uzak, c¢ollerde ve tenha yerlerde uzun siire tek basina kalan kimse yabanilesir,
vahsilesir (kendisini yalniz hisseder). Ne ugrasacagi bir mesguliyet, ne de sohbet edecegi
kimseler vardir. Tek basmna gecirdigi giinleri sadece temenniler ve diisiinceler boler.
Diisiinme ise vesvese nedenlerindendir. Eger insan yalniz, tek basina yasarsa ona kiigiiciik
bir sey kocaman goriiniir. Her seyden siiphe duymaya baslar. Akl karisir. Viicut kimyast
bozulur. Artik olmayani gormeye baslar, duyulmayani duyar. Kiigiiciik bir seyin dev gibi
oldugunu zannetmeye baslar. Daha sonra diisiindiigli, tasavvur ettigi seyleri insanlarin
birbirlerine okuduklar1 siirler haline getirir. Ya da bu hayallerini insanlar daha sonralar
(eglenmek, hosca vakit ge¢irmek i¢in anlatilan giiliing ve asilsiz hikdye anlaminda) ehadis
olarak birbirlerine nesiller boyu aktarir dururlar. Hatta git gide bu mitolojilere imanlar artar.
Cocuklar bunlarla biiylir ve bu masallarla egitilir. Onlardan biri ilerde bir giin ¢6liin
ortasinda bulunacak olursa ilk korkuyu bir baykus sesi duydugunda ya da derin bir vadide
kendi sesinin yankis1 kendine ulastiginda hissedecektir. Iste o zaman onu her tiirlii ash
olmayan seyi gordiigiinii iddia ederken ve her tiirlii zanna, vehme kapilmis halde bulursun.
Muhtemelen bu tiirlin/irkin dogasinda abartarak atlatmak ve palavraciik da vardir.

Igrenclestirmeyi ve korkutmay1 sever. Iste Bedevi bu esnada bulundugu hale uygun siir

476 Taha Hiiseyin, a.g.¢, ss. 101-130.
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sOylemeye baslar ve “glilyabaniler gordiim, si‘latler ile konustum.” Burada da durmaz ve
“onlar 6ldiirdiim” demeye baslar. Daha ileri gider ve onlarla arkadas oldugunu, en sonunda
da onlarla evlendigini soOyleyiverir. Cinler bu siirleri ve haberleri hep Bedevilere
veriyorlardi. Bedeviler de bu siirleri, haberleri cinlerden tasdik ve tekzib etme veya siiphe

izhar etme imkan1 olmayan gaybi bir siirette alryorlardi*”’.

Céahiz’in dedigine gore bu cin/gll masallarim1 uyduranlar putlarin icinden gelen
himirtalar da isitmislerdir*. Uzza heykelini Halid b. Velid yiktiginda, i¢indeki cin baldirini
yakacak kivileimlar firlatarak onu yaralamis, hatta nebi gecmis olsuna gitmistir. Cahiz bu
olayla ilgili soyle der: “Allah bu fitneyle bedevileri imtihan etmedi de, ekmek teknelerini
koruyan sidaneler igin bir oyun-dolap ve liituf oldu” der*’8. Goriildiigii gibi Cahiz, Uzza
heykelinden cin ¢iktigina dair rivayetlerle alay etmekte; s6z konusu rivayetin put yikilirken
bile putculuga/cincilige hizmet ettigini vurgular. Cahiz devaminda akilsiz ravilerin, yalanci
bedevilerden ne bulurlarsa nakletmelerini elestirir ve “Eger sen Hind sihirbazlarinin
harikulade numaralarim1 gorseydin, keldmcilarin icinde yasadiklari toplum i¢in Allah’in

insanlara ne biiyiik liitfu oldugunu anlardin!” demeyi ihmal etmez*”°.

2.1.2.Cin/Seytan Olarak Goriilen Hayvanlar

Islam ©ncesi Arap toplumunda asag yukari bir iki hayvan hari¢ neredeyse tiim
hayvanlarin seytan olduguna inamilmaktaydi. Bu inanglarm Islimi donemde hadis

edebiyatina da yansidigi goriiiir. “Kara kopek seytandir™*®. Koyun agilinda namaz kilin ama

477 Ayrica bu tiir siirleri hicbir zaman kaydetme ihtiyaci da hissetmemislerdi. Siir ya da haber nakletmeye
gelince, siirinde en ¢ok yalan bulunan Bedevi, her zaman onlarin nazarinda en makbul olanidir. Onun naklettigi
siir veya haber de bu yiizden en tuhaf, en maskara olamindandir. Durum Ebii Ishak’in anlattigina oldukca
yakindir. Cin haberlerini Bedevilerden sadece bir adam vasitasiyla ya da bu haberleri anlatan ravilerden sadece
bir kisi vasitasiyla bilebilirsin. Giivenilir ravi ¢ok nadirdir. Islaimi dénemde de Ehl-i Ahbar’dan olan raviler
cinlerle ilgili asli astar1 olmayan iddialarinda ifrata gittiler. Akla hayale gelmez her tiirlii tuhaf ve anormal seyi
cinlere nispet ettiler. Cinler i¢i dolmaz bir hayal deposu oldugundan Islami dénemde de raviler cinlerle ilgili
hikayeler uydurmaya devam ettiler. Daha sonra bu palavraci ravilerin agtiklari yola bir grup mutasavvif dalmus,
ilk miisliiman olan cinin Hametii’bni’l-Ham b. Lakis b. iblis ve cinlere génderilen ilk cin peygamberin Amir
b. Umeyr b. el-Can oldugunu kesfetme basarist gostermislerdir. Yine bu stfilerin soylediklerine bakilirsa cinler
bu peygamberi oldiirdiikten sonra 800 peygamber daha Sldiirmiislerdir. ibn Abdiirrezzak, a.g.e, c.1, s. 234.

* Cahiliye doneminde bu tiir kutsal taglarin icinden sesler geldigine inaniliyordu. Muhtemelen bunlar kazang
icin, her tiirlii hile ve beceriye bagvurmaktan cekinmeyen sa‘dinlerin uydurmasidir. ibnii’l-Kelbi, a.g.e, s. 45.
(88 nolu dipnot.)

478 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 420. Yukaridaki rivayetin bir benzeri de su hadisedir: Cahiliye doneminde bir ilaheye
bir dana kurban olarak kesilirken danadan bir bogiirtii gelmis ve bu ise ildhe de sasirmistir. Bu olaganiistii hal
karsisinda Omer de miisliiman olmustur. Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 35 (3866); ibn Manzir, a.g.e, c.0, ss.
29-30.

479 Cahiz, a.g.e, ¢.6, s. 420; Putun iginden cikan cin, saclar1 daginik, ¢iplak bir kadin suretinde gériinen bir
seytan imis. Elmalili, c.7, s. 308.

480 Amr b. Siileyman el-Uteybi, Alemii’l-cinni ve’s-seyatin, Mektebetii’l-Felah, Kuveyt 1984, s. 24.
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deve daminda/yataginda kilmaywn. Siiphesiz ki o seytandan yaratilmistir*®'.” Araplar

devenin, seytanin bogazindan yaratildigina ve bazi deve tiirlerinin cinlerle ¢iftlesmesinden

482

dogduguna inanirlar***. Hadislerde bahsi gecen yilan, kertenkele ve kopek gibi hayvanlar

oldiirmeye tesvik bununla ilgili olmalidir. “Yilanlarin hepsini éldiiriin. Yilanlarla harbe
basladiginiz giinden bu yana onlarla baris yapmadik. Onun icin, kim korkarak onlardan bir
yvilani oldiirmeyi terk ederse bizden degildir. Sadece ‘beyaz can/cin’ denilen yilan
oldiirmeyin.” Zemzem kuyusunun temizligi s6z konusu oldugunda orada bulunan “cinan”
denilen kii¢iik yilanlar da bu katliamdan kurtulamazlar. Keleri ilk vurusta dldiirmeye yiiz
sevap vad edilir. Ikinci ve iiciinciide sevap azalir*. Kabe’de bile olsa kertenkele
oldiirtilmelidir. Av, koyun, s1gir kopegi harig biitiin kopeklerin itlaf edilmesi emredilmistir.
Siyah kopek zaten seytandir. Kiiciik kopekler de bu itlaftan kurtulamaz**®. Hadislerde “Eger
kopekler bir iimmet olmasayd: oldiiriilmelerini emrederdim. Lakin bir iimmeti heldk
etmekten korktum. Siz onlardan her bir siyahini éldiiriin, ciinkii o seytandir®*. Kara kopek,
kopeklerin seytanidir. Cinler en ¢ok onun siiretine girer” buyurulmustur®®. Seytan; deve,
inek, kopek, kedi hassaten kara kedi ve kara kopek stiretine biiriiniir. Musallinin dniinden

48

gecen esek, kadin, kara kopek*®® ve domuz**” namazini bozar. Gusiil alan Yahudi kadinin da

“gentile (putperest), domuz, kopek ve maymunla” karsilasmasi halinde tekrar yikanmasi

488

gerekir*™®®. Ayrica Araplarin bazi hayvanlarin cinleri/seytanlar1 gordiigiine inandiklari

489

anlasilmaktadir Bedeviler, baz1 hayvanlar1 cinlerin binekleri oldugu gerekgesiyle

490 491

geceleyin avlamaktan ¢ekiniyorlardi™". Kurtlar, tavsanlar cinlerin binekleriydi™".

481 {bn Mace, “Mesacid”, 12 (769)

482 Cahiz, a.g.e, c.1,s.101.

*Ebt David, “Nevm”, 175, 176 (5263-5264); Miislim, “Selam”, 38 (2240)

483 Bak; Rudani, Cemu’l-fevdid, Mektebetii Ibn Kesir, Kuveyt 1998, c.2, ss. 87-90. (3965-3980) Ibn Teymiyye
de “Siiphesiz kara kopek, kopeklerin seytanidir, cinler cogu kere onun suretine biiriiniir. Kara kedi suretine de
biiriiniirler. Ciinkii siyah diger renklere gore seytani giicleri en gok toplayan renktir der. ibn Teymiyye,
Mecmii ‘u’l-fetavd, Mecmau’l-Melik Fehd, Medine 1995, c.19, s. 52; Sibli, a.g.e, s. 45.

48 [bn Hibban, Sahihu Ibn Hibban, Miiessesetii’t-Risale, Beyrut 1988, c.12, s. 473-474. (5657-5658); Ali b.
Nayifii’s-suhd, el-Iman bi’l-cinni beyne’l-hakikati ve’t-tehvil, Daru’l1-Ma’miir, Malezya- Bahang 2010, s. 524.
485 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, c.9, s. 527. (19352) Siimerlerde demonlar gece yaratiklaridir. Seth kara bir
domuz olarak resmedilir. Hristiyanlikta da seytanin rengi siyahtir. Russell, Seytan, s. 300. ibn Abbas;
“Kopeklerin bir kismi cinlerdendir, cinlerin zayif olanlaridir.” Hz. Ali; “Hin sakat kopektir” demislerdir. Aynt,
‘Umdetii’l-kdrt serhu sahihi Buhdri, Daru 1hy€1ﬁ’t—Tﬁrasi’1—Arabi, Beyrut ts., c.15, s. 184.

486 Miislim, “Salat”, 265 (510)

487 Ebi Daviid, “Salat”, 2 (704)

488 Shahak, a.g.e, s. 71. (10 nolu dipnot.)

489 Bir hadiste: “Eger bir esek anirmast isitirseniz seytandan Allah’a siginin. Zira o seytani gormiistiir” denilir.
Buhari, “Bedii’l-halk”, 15 (3303); Miislim, ‘“Zikr”, 82 (2729)

490 Muhammed Uceyne, Mevsiiatii esatiru’l-Arab ani’l-cahililiyyeti ve delaletihd, Daru’1-Farabi, Beyrut1994,
c.2,s.12.

1 Cahiz, a.g.e, c.1, s. 203.
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Cinler genellikle toprak altinda yasarlar. Bu yiizden onlara “Ehlii’l-arz (yer halki,

492

toprak halki), ervah-1 siifliye/ardiye (asag1 ya da yeralti ruhlar1)” denir™“. Hz. Peygamber’in

yerdeki haserat deliklerine bevletmeyi yasaklamasinin nedeni buralarin cinlerin meskeni

olmas1 nedeniyledir*.

Rivayetlere gore cinler/seytanlar en ¢ok yilan stiretinde goriiniir. Yilanlar hakkindaki
rivayetler gercekten acimasizdir. Ibn Omer, “Kim yilanlari sag korsa, bizden degildir.” Hz.
Aise, “Kim ki 6ldiirdiigii yilanin esi ondan intikam alacag: korkusuyla onu sag birakirsa
Allah’1in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti onun iizerine olsun.” Ibn Mes‘ad (6. 32/652-
53), “Kim ki bir yilan 6ldiiriirse bir miisrik 6ldiirmiis gibidir.” ibn Abbas’in “Siiphesiz
maymunlar Israilogullar1’nin maymuna doniistiiriilmiis haliyse, yilanlar da (cinlerin/seytanin
hayvana) doniistiiriilmiis halidir****dedigi nakledilir. Hz. Peygamber kertenkeleye
“fuveysika/ fasik¢ik™ ismini vermisti**>. Arap mitolojisine gore kertenkelenin su¢ dosyasi
epey kabariktir. Biitiin hayvanlar ibrahim (a.s)’1 i¢ine atmak icin Nemrud’un yaktig1 atesi
sondiirmeye calisirken, o ise alevlendirmek icin iifler. Yine Beytiilmakdis yangininda da
yarasa ile birlikte atesi koriiklemislerdir. O seytanin ortagidir**®. Araplarin kertenkele
yememelerinin bir nedeni de onlarin mesh ile bicim degistirmis Yahudi olduguna

inanmalaridir®®’.

Taberani’nin naklettigi bir hadise gore ashinda yilanlarin tamami
(Yahudilerin maymunlara, domuzlara doniistiiriilmesi gibi) cinlerin biinye degistirmis,

meshedilmis halidir*®.

Yilan baligr ve kertenkelenin mesh olmus iimmetlerden (eski toplumlardan) iki
timmet oldugu, istakozun bir zamanlar terzi oldugu, fakat iplikleri ¢aldig1 icin mesh edildigi
(bicim degistirerek bugiinkil haline sokuldugu) ve yaptig1 hirsizligin nisanesi olarak bazi

ipliklerin iizerinde birakildigi, farenin bir zamanlar degirmenci oldugu, bilahere

42 7Zbinden, a.g.e, s. 50, 53, 65.

493 Nesat, “Taharet”, 30. Cahiliyede karinca yuvasina Seysabdn denirdi. Bu kelimenin ayni zamanda en biiyiik
cin kabilelerinden birinin adi oldugunu da belirtmek gerekir. Leys b. Sa‘d: “Seysabdn karincanin erkegine
denir. Karinca yuvasina, inine de seysaban denilir” demistir. Herevi, Tehzibii’l-Liiga, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 2001, s. 204.

4% Demird, a.g.e, c.1, s. 397.

495 Buhari, “Bedii’l-halk”, 15. (3306); Miislim, “Selam”, 145. (2239) Baska bir hadiste de bes fasikin (karga,
caylak, kopek (kuduz kopek), yilan ve fare) Kabe’de bile olsa dldiiriilmesi emredilir. Miislim, “Hac”, 66, 67,
68, 69. (1198) ve digerleri.

4% Cahiz, a.g.e, c.4, 5.402.

47 Abdiilmiiid Han, a.g.e, s. 49.

498 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire ts., c.11, s. 341. (11946); Uteybi, a.g.e, s. 31.
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meshedildigi; Siitheyl® yildizinin bir zamanlar Yemen’de tahsildar oldugu, yilanin deve
siretinde oldugu, Allah tarafindan cezalandirildiktan sonra bugiinkii seklini alip, yerde
stiriinmeye basladig1; develerin seytanin bogazindan yaratildig; kopeklerin cinlerden mesh
edilmis bir iimmet oldugu rivayet edilir*”’. Tiim bu mitolojiler cahiliye toplumunun animist

evren tasavvurunun tezahiirleridir.

Insanlarin en cahilleri “Hz. Ibrahim atese atildiginda biitiin hayvanlar onun atesini
sondiirmeye calisirken, kertenkelenin ise onun atesini harlatmak igin iifledigine”>® dair
efsanelere inanir. Bundan dolay1 tiim kelerleri buldugu yerde sevap kazanmak maksadiyla
oldiiriirler*. Cahiz bu masallarla alay ederek der ki: “Belli ki peygamber olanla olmayam
ayirt edebilen bu kertenkelenin binlerce yil onceki atalar1 (anne-babalar1) diisiincesiz veya
muannit olmalarindan dolayr Hz. Ibrahim’e diismanlik yapmus, atalari atese iiflemis,
Nemrud’un atesine odun toplamislardir. Peki, atalar1 boyle yapti diye bugiinkii
kertenkelelerin sucu nedir? Allah “Hi¢ kimse bir baskasinin giinahini ¢ekmez.” [6/164]
buyurmuyor mu? Yoksa bugiin 6ldiirdiikleriniz, Ibrahim zamanindan kalmis o malum kafir
kertenkeleler mi? Yoksa siz kertenkelelerin yumurtlamadigini, iiremedigini mi iddia

ediyorsunuz?>°!”

Tefsir ve hadis kitaplar1 Bakara siliresi 65-66. ve Maide siiresi 60. ayetlerde gecen
Yahudilerin maymuna ve domuza doniistiiriilmesi konusuna dair hikayelerle doludur’®?.
Miislim’de yer alan bir rivayette, Israilogullarindan kaybolan bir iimmetin fareye doniistiigii
(bicim degistirerek su an fare olarak yasamaya devam ettigi) belirtilir. Bu farelerin Yahudi
oldugu onlerine deve siitii kondugunda i¢meyip, koyun siitii kondugunda i¢mesinden belli

olur’®>. Muhammed Fuad Abdiilbaki’ye (6. 1968) gore deve eti ve siitii israilogullarina

haram kilindigindan bu mesh () olmus fareler, yani fare goriintimlii lanetli Yahudiler bu

* Hz. Ibrahim’in Kabe’yi “Yemen Yildiz1” (Batililarin Canopus dedikleri) Siiheyl yildizina gore insa ettigi
sOylenir.

49 Cahiz, a.g.e, c.1, s. 196.

5% fbn Mace, “Sayd”, 12 (3231) ve digerleri.

* Bir kertenkele oldiirenin Allah yetmis giinahini siler. Yedi tane 6ldiirene ise kole azat etmis gibi sevap yazar.
Suyati, el-Camiu’s-sagir. Nak. Céhiz, a.g.e, c.4, s. 402. Hadisin ikinci boliimiinti Cdmiu’s-sagir’ de bulamadik.
01 Cahiz, a.g.e, c.1,s. 201; c.4, s. 402.

52 Domuz ve maymun Araplar nezdinde en ¢irkin hayvanlardir. Cirkin birini ifade etmek igin “Akbahu min
kirdin/hinzirin” derlerdi. Demiri, a.g.e, s. 334; 427; Ayrica domuzun haram kilinmasinda “onlarin mesh olmus
(bi¢im, yap1 degistirmis) Yahudi” inancinin da rolii olabilir. Cahiz, Hayevdn, c.4, s. 280. Filistin yoresinde
insan benzeri bir hayvan olan maymun ekseriya “cin” addedilir. Zbinden, a.g.e, s. 52.

303 Miislim, “Ziihd”, 61-62 (2997) Baska bir garip hadiste fare agziyla yanan fitil tasiyip evleri yakan,
kundakeilik yapan bir varlik olarak resmedilir. Ebi David, “Edeb”, 207. (5247)
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yiizden deve siitii icmezler™. Arap mitolojisine gore “yilan baligi, fare, aga¢ kurdu, ¢ekirge”
Yahudidir. Hassaten fare Yahudinin sihirbazidir’®. Ayrica Araplar fareye “fiiveysika

/fasik¢ik” derler®®®.

Ibn Kuteybe, kipeklerin oldiiriilmesiyle ilgili hadis hakkinda onlarm mesh olmus
cinlerden bir {immet olabilecegini soyler’®’. O, “Giines seytamin iki boynuzu arasindan
dogar. Giines dogarken namaz kilmayin” hadisi hakkinda bazi miinkirlerinin hadis¢ilere
yonelttikleri itirazlara® soyle cevap verir: “Bu kimseler Allah’in seytanlar1 ve cinleri bir
halden diger hale doniisebilecek sekilde yarattifina, bunlarin her bir defasinda farklhi
sekilllerde temessiil ettiklerine; bazen Necidli yasli bir seyh veya gen¢ biri olarak
goriindiigiine; bazen ates, kopek, yilan siretine girdigine, bazen semaya ¢iktigina, bazen de

insan kalbinin derinliklerinde veya kan damarlarinda dolastigina inanmiyorlar” der>%®.

Arap mitolojisine gore fare, maymun, domuz, fil, tavsan, oriimcek, cekirge, yilan,

209 Ogzetle: cahiliye Arab’inin

keler, karides gibi hayvanlarin hepsi mesh olmus hayvanlardir
algisina gore kuslar, siirlingenler, haserat gibi hayvanlarin hepsi hayvan siretine biiriinmiis
birer cin/seytandir. Onun girmedigi sekil, renk yoktur’'°. Hatta Yemen’de bir kavmin kitlik

giinlerinde kurtlara doniistiigiine, tekrar insan sliretine donmek isterlerse yerde esek gibi

394 Miislim, el-Cdmii’s-sahih, (Tah: M. Fuat Abdiilbak{), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., c.4. s. 2294.
Dipnot.

395 {bn Kuteybe, Uyiinu’l-ahbdr, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut H.1418, .2, s. 112; Cahiz, a.g.e, c.6. ss. 573-
574.

506 Bununla birlikte fareyle “fiiveysika/fasik¢ik” denilmesinin bir diger nedeni, kelimenin tiiredigi “fe-se-ka”
nin etimolojisinden kaynaklanir. Feseka, disar1 ¢ikmak, goriiniir olmaktir. Fare yuvasindan disari ¢ikip
insanlara goriindiigii icin ona “fuveysika” ismi verilmistir. Ferrd, a.g.e, c.2, s. 147. Yine Araplar habis
kimselere de “fasik” derler. “Habis (zina eden) kadinlar habis (zina eden) erkeklere layiktir” [24/26] ayeti gibi.
Céhiz, a.g.e, c.1, s. 202.

07 Ona goére “seytan cinlerin en maridi, cin (cn) de seytanlarin en zayifidir. Ayrica Hz. Peygamber’in
“Medine’nin tiim kopeklerinin itlafin” emretmesinin nedeni vahiyle baglantilidir. Zira o tarihlerde Medine
vahyin indigi yerdir. Melekler kopek olan eve girmemektedirler. Ibn Kuteybe, Te vilu muhtelifi’l-hadis, c.1, s.
209.

* “Siz seytanin boynuzlarini td gége erdirdiniz. Bir yandan diinyanin bir benzeri yaptiginiz giinesi seytanin iki
boynuzu arasinda dolastirtyorsunuz Diger yandan seytani insanin damarlarinda dolastirtyorsunuz. Bu durumda
iki hal ortaya cikar. Birinci halde seytan her bir seyden daha biiyiik ve agir olur. ikinci halde ise herbir seyden
daha hafif/latif olur. Yine siz giinesin dogarken namaz kilinamamasinin illetini, giinesin seytanin iki boynuzu
arasindan dogmasina bagladiniz. Hem sonra Allah giinesi bu saatte seytanin iki boynuzu arasinda dolastirtyorsa
bundan musalliye ne? Allah musalliyi neden kendisine ibadetten alikoysun?”

508 «“Bunlar Kur’an’1, Restilullah’1, dnceki peygamberleri ve kitaplarini tekzib ediyorlar.” diye devam eder. Ibn
Kuteybe, Te vilu muhtelifi’l-hadis, c.1, ss. 193-194.

3 Cahiz, a.g.e, c.1, s. 203; c.4, s. 357.

310 Sadece hayiz gordiigii icin tavsanlar, pis oldugu igin sirtlanlar ve kuyruklu oldugu i¢in maymunlar cin/seytan olmaktan
kurtulabilmigtir. Eb@i Corcis Davud, Edydnu’l-Arab kable’l-Islam ve vechiihe’l-hadari  ve l-ictimdi,
Miiessesetii’l-Camiiyyeti’d-Dirasati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi, Beyrut 1988, s. 359.
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511

agnamalarinin yettigine inanilir’'. Maymunlar -tipki insanlar gibi- kendi aralarinda zina

eden maymunu recmederler’!'?.

[27/16,18] Elbette bu akla (cahiliye Arap aklina) sahip kimseler [2/74] ayetindeki intak

Kusglar kendi aralarinda veya insanlarla konusurlar.

sanatint gormeyenler taslarin bile konustuguna inanabilirler. Mesh teorisi cercevesinde
kurgulanan tiim bu efsaneler animist inan¢larin uzantilari, pagan ruhculugunun farkl

513 Miisliimanlarin  karsilastiklar1 yabancilara “Ins misin, cin

tezahiirlerinden ibarettir
misin?” diye sormalarinin nedeni de bu mesh teorisidir. Ciinkii karsilastiklart kimse

stiret/bi¢cim degistirmis bir cin/seytan olabilir.

Kadim toplumlarin ilahlar1 zamanla cin olmustur. Eski Misir ilahlar1 insan ya da yilan
siiretine doniismiistiir. Misir ilahlarindan Ptah, Apis bogasinda; Oziris, Mendes tekesinde;
Bastet kedi de; Seth de esek/domuz gibi hayvan siiretlerine giriyorlardi. Biiyii ameliyelerinde

zikredilen yedi cin kralindan bazilar1 eski Misir tanrisidir®'*,

Araplarmn yilanlar hakkinda iirettikleri mitolojileri bilinmeden cin/seytan konusu
aciklanamaz. Uzun yasamasi, genellikle normal yolla 6lmemesi ve kabugunu ya da kopan
organlarim1 yenileyebilme o6zelliklerinden dolay1 eski donemlerden beri insanlar yilanlarin
dogaiistii bir giice sahip oldugunu diisiinmiislerdir. Arapc¢a’da yilan, uzun yasayan
manasinda “hayye” kelimesiyle ifade edilir. Bu hayvan, bir yandan hayat ve kutsallikla,
diger yandan 6liim ve kétiiliikle iliskilendirilmistir. Zehrinin ayn1 zamanda panzehir olarak
kullanilmasi ve hayat vermesi dolayisiyla yilan kadim kiiltiirlerde sifa verici olarak kabul
edilmistir. Eski Yunanistan’da tip tanris1 Asklepios yilan bi¢ciminde tasvir edilmistir. Yilan
ayn1 zamanda kehanetin de semboliidiir. Biiyiiciiliigiin yilanla iligkisi pek ¢ok etnoloji
belgesiyle sabittir. Yilan bilgeligin kaynagidir ve bu ylizden gelecegi de goriir. Yilan
doniisen bir hayvandir. Yani tanrilarin siret degistirmis veya kisilestirilmis halidir. Birgok
kiiltiirde yilan “Ay giicii” olarak verimliligi ve dogurganligi, 6liimsiizliigi ve yeniden

dogusu, bilgiyi/hikmeti temsil etmektedir. Ay baglantisina paralel olarak yilan kadinla ve

ST Abdiilmiiid Han, a.g.e, s. 50.

512 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 73 (3849)

313 Degisik Yahudi geleneklerinde de vahsi hayvan bigimli 6zellikle vahsi hayvanlar ile insanlarn
birlestirilmesiyle olusan pek ¢ok melez cinni varlik vardir. Kurbagaya benzeyen kotii ruhlar [Vahiy,16:13], ya
da insan yiizlii cekirgeler [Vahiy, 9:7] ve Siileyman Incil’indeki pek cok hayali suretteki cinleri ya da
hayvanlara benzetilmis cinleri bunlara 6rnek verebiliriz. Yine apokrif metinlerde Misir ikonografisinde goriilen
kopek baghi cinler gibi bilyiik cinler, kotii arkonlar maymun, yilan, sirtlan, aslan, kartal, kiiz yiizlii olarak tavsif
edilirler. Rabbinik metinlerdeki cinler genellikle horoz ayakli, bina ustasi cinlerin ayaklari ise ke¢i yahut geyik
gibidir. Kulik, a.g.m, ss. 215-216.

514 7Zbinden, a.g.e, ss. 133-136.
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cinsellikle de iliskilendirilmistir. Yilanin regl donemlerini yonettigine, kadinin yilanla cinsel
iliskiye girdigine (ya da yilan tarafindan igfal edildigine) veya adet gérmelerine neden
olduguna inanilir. Mesela; Yahudi Rabbinik gelenekte Havva ilk adet kanamasini cennette
yilanla goriistiikten sonra gormiistiir>. Yilan (Ehrimen) zehirini erkegin igine regl kirliligi

vasitastyla atar>!®,

Cahiliye insanm1 yilanlarin eceliyle 6lmedigine (bin y1l yasadigina) yaslandiklarinda
kiigiildiigiine, eger yiyecek bulamazsa meltemle/havanin nemiyle yasadigina, aclifa uzun
siire dayanabildigine, konustuguna ve duyduguna inanir’'’. Cahiliye Araplar1 6lii bir yilan
bulduklarinda onu kefenleyip, defnederlerdi. Bunu Isldim’dan sonra da yapmaya devam
etmislerdir. Cahiliye insani yilanlart 6ldiirene yilanlarin eziyet ettigine ya da cin musallat
olduguna inanirdi. Yilana “bintii tabak (ya da benatii tabak)” denir ki, anlam1 “belalar,

musibetler” demektir’!8.

Araplara gore yilanlar cinlerin kizlaridir. Yilanlarin bir cin tiirli olduguna dair

efsanelerde Araplar yalniz da degildir. Diger Sam1 halklarinda da buna benzer efsaneleri

519 520

bulabiliriz’"”. Y1ilan ayn1 zamanda seytan demektir. Araplar her bir ¢cevik yilana seytan der

Ayni zamanda seytan anlamina gelen “can (¢. cinin)” evlerde yasayan hizli ve kiigiik bir

521

yilandir’~'. Araplara gore biitiin yilanlar cindir’*>. Arap, yapragi olmayan, ¢irkin goriiniimli

bir agacin meyvesine “seytanlarin baglar1” yani yilanlarin baslari der’*.

Inanclarina gore evlerde insanlarla birlikte ikamet eden “4mir (¢. avAmir)” denilen
cinler (ev yilanlar1) azimetlere icabet ediyordu. “Kendisiyle yapilan azimete seytan bile rim

olurken, avamir denilen cinler bizim isteklerimizi neden yerine getirmesin” diyorlardi®*.

315 Salime Leyla Giirkan, “Yilan”, DIA, c.43, ss. 527-529.

516 Stave vd., a.g.md, s. 296.

17 Cahiz, a.g.e, c.4, s. 318; 335; 359; Demiri, a.g.e, c.1, ss. 389-394,

518 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 303.

319 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 302; ibrahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara
2005, s. 186.

320 Cahiz, a.g.e, c.4, s. 324.

21 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 303; Ayni, a.g.e, c.15, s. 187. Yilanlara cin denildigini “Yilanlar (cinnin)
oldiirmeyin” hadisinden biliyoruz. Buhari, “Bed’iil-halk”, 15 (3311)

522 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, c.11, s. 341. (11946); Uteybi, a.g.e, s. 31.

323 Ferra (6. 207/722) “Zakkumun tomurcuklart seytanlarin bast gibidir.” [37/65] ayetinde gecen seytan
kelimesinin bir anlaminin y1lan oldugunu, zira Araplarin bazi yilanlar1 seytan olarak tesmiye ettiklerini sdyler.
Ferra, Medni’l-Kur’dn, c.2, s. 387.

524 Cahiz, a.g.e, c.4, ss. 349-350. Demiri (6. 808/1405), yilan zehirini izale edecek bazi rukye ve azimet
ornekleri verir. Demiri, a.g.e, c.1, ss. 389-394.



101

Rivayete gore bir cin devamli stirette Hz. Aise’yi seyredermis. Bundan rahatsiz olan
Aise cini ldiirtiir. O gece riiyasinda kendisine “Sen bir Miisliiman: oldiirdiin” denir. Aise,
“O cin Miisliiman olsaydi peygamber hanimina bakmazdi” deyince; “O, seni {iryan iken
seyretmezdi. O ancak Kur’an dinlemek icin senin yania gelirdi” denildi®*>. Bunun iizerine
Yemen’den 40 kole satin ald1 ve onlart azat etti®®®. Anlatildigina gore Aise’nin 6ldiirdiigii
yilan Isrdilogullari’nin maymuna doniismesi gibi stiret degistirmis bir cin imis®?’. Tiim bu
inanglarin altinda, cinlerin istedikleri varligin siiretine biiriinebilme kabiliyeti olduguna dair

bir batil kabul yatmaktadir.

Medineli bir genc¢ evindeki yilani 6ldiirmeye calisirken yilan sokmasiyla oliir. Durum
Hz. Peygamber’e haber verilince: “Arkadasiniz icin Allah’tan magfiret dileyin. Medine’de
Miisliiman olmus birtakim cinler vardir. Onlardan birini goriirseniz, kendisine ii¢ giin
miihlet verin. Eger bundan sonra yine goriiniirse onu oldiiriin. Ciinkii o bir seytandir”
dedi®®®. Diger bir rivayette; “Yilanlar evlerin amirleridir. Onlardan birini gordiigiiniiz
zaman ii¢ kere sikistirin. Giderlerse ne ald, gitmezlerse oldiiriin. Zira o bir kdfirdir™>%.
Céahiliye Arab’inin itikadina gore insanlarla birlikte evlerde ikamet eden bu yilanlar dmir

denilen cinlerdi. Bu cinler azimet denilen bir tiir biiyiiyle isteklerini yerine getirdiginden’*

onlara toleransli davraniliyordu.

Su rivayette sanki seytan degil, yilan tanimlanmaktadir. Allah cinlerin babasini
atesten yarattigi zaman “Benden ne dilersen dile” dedi. O da, “Gérmek ama goriillmemek,
toprakta saklanmak, yaslandigimda gen¢ olmak isterim” dedi. Allah da bunlar1 ona verdi.
Bu yiizden onlar goriirler ama goriilmezler, oldiiklerinde topragin altinda saklanirlar,

yaslandiklarinda genclesmeden yani tipki sabi gibi olmadan 6lmezler>'.

525 Sibli, a.g.e, 5.103; ibn Abdiilberr’in anlatimma gore ise; Aise bir yilan (can) oldiiriir. Riiyasinda ona “Sen
bir Miisliiman 6ldiirdiin” denilir. Aise de: Eger o Miisliiman olsaydi ezvic-1 nebinin evine girmezdi. Bunun
iizerine ona “O cin, sen giyinik olmadiginda evine girmezdi” denildi. Ibn Abdiilberr, et-Temhid, Vizaratii’l-
Evkaf, Magrib H.1387, c.11, s. 118.

326 Bagka bir rivayette ise 12 bin dirhemi yoksullara tasadduk etti. SiiyQiti, el-Esbdh ve’n-nezdir, Daru’l-
Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1990, s. 259.

527 [bn Abdiilberr, a.g.e, .16, s. 268.

328 Miislim, “Selam”, 139 (2236)

29 Miislim, “Selam”, 140 (2236) Baska bir hadiste; “Evlerinizde cinlerden birini goriirseniz onlara: Nuh’a
verdiginiz so0z hakk icin, Siileyman’a verdiginiz s6z hakki icin, Allah askina and veriyorum, eziyet vermeyin ve
goriinmeyin! Tekrar doniip gelirlerse oldiiriin!” denilir. Nesai, Siinen-i kiibrd, c.9, s. 355. (10738)

330 Cahiz, a.g.e, c.4, ss. 349-350.

3 Ayni, a.g.e, .15, 5.185.
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Sevkani (6. 1250/1834) Kur’an’da bahsi gecen [7/107, 26/32] Misa’nin asasinin
doniistiigii sii‘ban’1 “zeker yilan1” olarak tefsir etmistir. Bu yilanin 6yle biiyiik bir agzi1 vardir
ki, agzin1 actiginda alt cenesi yerde, iist ¢cenesi ise sarayin surlarina erisir. Firavun’a dogru
yonelince Firavun dehsete kapilir ve yerinden ziplar. M{isd’ya yilan1 tutmasi igin yalvarir®®,
Demiri’ye gore de, Mlisa asasini yere attiginda once can denilen hizli ama kiigiik yilan, daha

ALY

sonra ‘“‘sii‘ban” denilen, iki ¢enesi arasi 40 zira (bazilarina gore ise 80 zira) olan dev bir
yilana donitigsmiistiir. Kuyrugu tizerine dikildiginde boyu bir mil kadar goge yiikselmis,
insanlara dogru hamle yaptiginda insanlar ¢iglik ¢igliga dagilmislar ve bazis1 bazisini ezmis,
25 bini oracikta 6lmiistiir. Asa, Misa icin yilan, Firavun i¢in sii‘ban/ejderha, sihirbazlar i¢cin

ise can (kiigiik yilan) oldu.

Miisa mucizesinde asanin yilana doniismesi (mesh) ve bu yilana “can/cin/seytan”
denilmesi gibi bazi enteresan yonler vardir. S6z konusu mucizenin Arap miitearifesine
uygun gerceklestigi rahatca goriilebilir. Tiim bunlar Araplarin yilanlar1 cin/seytan olarak

gordiigiine isaret etmektedir.

Cinlerin yilan kihigina girerek evlerde dolastigini bilmeyen Ibn Omer buldugu her
yilan1 6ldiiriirdii. Sonradan Restlullah’in ev sakinlerini/sahiplerini, avamir denen yilanlari
oldiirmeyi yasakladigim1 6grenmistir>*. Ciinkii onlar yilan degil, (cok uzun Omiirlii
anlaminda) 4mir denen evlerde yasayan ruhlar/cinlerdir’®. Baska hadislerde de: “Evlerin
avamiri vardir. Onlardan birini gordiigiiniizde ii¢ kere (ya da ii¢ giin) gitmeleri icin uyariniz.
Eger gitmezlerse o vakit oldiiriiniiz.” denilmistir®™S. “Karm iizerinde siiriinen yilanlar
cinlerdendir. Her kim evinde onlardan birini goriirse, ii¢ defa (evden gitmesi icin) sikistirsin.
(Buna ragmen yine de eve) gelirse onu oldiirsiin. Ciinkii o seytandir.>>" “Biz kendileriyle
savastigimizdan bu yana yilanlarla hi¢ barig yapmadik, Yilanlarin hepsini oldiiriiniiz.
Onlarin intikamindan (ve bu korkusundan dolayt onlart dldiirmekten kaginan) kimse benden
degildir.>*® “Onlarm intikamindan korkan benden degildir” mealindeki tehdit aslinda

yilanlarin sahiplerinin (arkadaslarinin) ve eslerinin onlar1 oldiirenlerden intikam alacag:

532 Sevkani, Fethu’l-kadir, Daru Ibn Kesir, Dimask H.1414, c.2, s. 266; Taberi de; sii‘bin’mn zeker yilam
olduguna dair rivayetleri nakleder. Taberi, a.g.e, c.13, ss. 16-17.

53 Demird, a.g.e, c.1, s. 265. Eski Misir biiyiiciilerinin asilarini yilana ve timsaha, balmumu figiirleri kayikgiya,
kiirek¢iye cevirdiklerine inanilir. Zbinden, a.g.e, s. 137.

334 Buhari, “Bedii’l-halk”, 14 (3298-9)

35 Ayni, a.g.e, c.15, s. 188; Zebidi, a.g.e, c.13, s. 143.

336 Miislim, “Selam”, 76 (2236); Ayni, a.g.e, .15, s. 189.

337 Eba Davud, “Edeb”, 220. (5259)

338 Ebi Davud, “Nevm, Katlii’l-hayyat” 208, 209. (5248-5249)



103

seklindeki cahiliye inanciyla baglantilidir. Onlar birinin hastaligi uzun siire devam ederse,
bunun daha 6nce 6ldiirdiigii bir yilandan kaynaklandigim diisiiniirlerdi’*°. Buhari sarihi
Bedriiddin Ayni (6. 855/1451) bu hadisi esas alarak, hi¢bir ayirim yapmadan ve hicbir
ihtarda bulunmadan tiim yilanlarin 6ldiiriilmesinin emredildigini soyler. Imam Malik (6.
179/795) ise Medine evlerinde yasayan yilanlari bu hiikkmiin disinda birakir. Onlarin
miisliman olmus cinlerden olma ihtimali oldugundan ii¢ defa ihtarda bulunmadan onlari

oldiirmek caiz degildir3*.

Cin gecesi Miisliman olan cinler daha sonralar1 Araplarin mitolojik inanglariyla
harmanlanarak bambagska bir renge biiriinmiistiir. Sibli’nin* (6. 769/1367) anlattigina gore
Omer b. Abdiilaziz ¢6lde yiiriirken 6lii bir yilan goriir. Onu elbisesinden kopardig1 bir parca
kumagla defneder. O esnada hatiften bir ses duyar. “Ey Sarak! Ben Restilullah’in senin
hakkinda soyle dedigini isittim: ‘Sen ¢olde Oleceksin ve salih bir zat seni kefenleyip,
gomecek.” Ben simdi buna sahit oldum.” Omer bu sesi duyunca, “Sen kimsin?” diye sormus,
sesin sahibi de, “Ben cin gecesi Resiilullah’tan Kur’an dinleyen cinlerden bir neferim.

Onlardan bir ben ve bir de senin kefenleyip, gomdiigiin Sarak kalmist1” der®*'.

Ibn Mes‘td Resiilullah’in ashabiyla yiiriirken biiyiik bir kasirga onlarm ayagim
yerden keser. Az sonra daha biiyiigii gelir ve herkesi bir tarafa savurur. Kasirgadan sonra olii
bir yilan goriirler ve i¢lerinden biri y1lani kefenleyip gomer. Gece olunca iki kadin c¢ika geldi
ve “Hanginiz Amr b. Cabir’i defnetti?” diye sordu. Biz “Onu tanimiyoruz” deyince; “Eger
ecir isteseydiniz onu bulabilirdiniz. Fasik cinler ile mii’'min cinlerle az once savas yaparken
Amr oldiiriildii. Iste az once gomdiigiiniiz o yilan Amr idi ki, cin gecesi Muhammed ten
Kur’an dinleyip de kavmine uyarict olarak gidenlerdendi” dediler’*?. Tabiat kanunlarinin

bilinmedigi bir zaman diliminde insanlar ¢6l firtinalarini cinlerin ¢ikardigimi diisiiniiyor

339 Usta, a.g.e, s. 187.

30 Ayni, a.g.e, .15, s. 189.

* Bedriidddin Muhammed b. Abdillah es-Sibli (H.712-769) Hanefl fakihi olup, Trablussam kadilig1 yapmustir.
islam Aleminde cinlerle ilgili en cok bilinen ve okunan Akdmii’l-mercan fi Ahkdmi’l-can adl eserin miiellifidir.
Cinler hakkindaki haberleri ve hiikiimleri konu edinen eser bir mukaddime, 140 boliim (bab) ve bir hatimeden
meydana gelmis olup cesitli nesirleri yapilmistir. Sibli, avama hitap eden bu eserinde cinler hakkinda Kur’an
ve hadiste yer alan bilgiler ile tarih, menakib ve erbabinca muteber sayilmayan rivayet kitaplarinda bulunan
haberlere yer vermistir. Nireddin el-Halebi’nin ‘Ikdii’l-mercan fi ma yeteallaku bil’l-can (nsr. Mustafa Asir,
Kahire 1408/1988) adiyla ihtisar ettigi eseri Muhammed Fersad Tiirkce’ye terciime etmistir (Cinlerin Esrari,
[stanbul 1974). [ilyas Celebi, “Sibl1” DIA c. 39, s. 124-5] Biz ise bu eserin ibrahim Muhammed el-Cemel’in
tahkikini yaptigi Mektebetii’l-Kur’an, Kahire, (ts.,) olanini esas aldik.

41 Sibli, a.g.e, s. 71; Ayrica bk. Ibn Ebii’d-Diiny4, a.g.e, s. 44.

2 Sibli, a.g.e, s. 72; Cevad Ali, a.g.e, .12, s. 303.
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olmalidir. Dikkat ¢eken bir diger husus, ayn1 zihniyetin ¢ok degismeden benzer sekilde IslAm

sonrasinda da devam ettigidir™®.

Ahbarin rivayet ettigi cin kissalarinda bahsi gecen hayvanlar arasinda mutlaka yilan
bulunur’*. Ezraki, “Yilanlarin tavafi hakkinda anlatila gelenler” béliimiinde birgok ilging
sey anlatir. Bu hikayelerin birinde, Harem’e Oyle biiyiik bir zeker yilan1 girer ki, oturanlar
ayaga firlar. Bu zeker yilam1 Kabe’yi yedi defa tavaf ettikten sonra Makam-1 ibrahim’de iki
rekdt namaz kilar. Hikdyeyi anlatan ve yanindakiler kalkar: “Ey umre yapan arkadas!
Buralarda koleler ve sefihler vardir. Onlarin sana zarar vermesinden korkariz” derler. Bunun
tizerine yilan biiyiik bir 6bek olacak sekilde kivrilir, kuyrugunu da iizerine koyar. Basim
goge dogru Oyle bir yiikseltir ki, neredeyse goriilmez olur’®. Ezraki bir bagka hikayede,
Ciirhiim ogullarinin Kabe’ye birakilan hediyeleri defaatle calmasi tizerine Allah Kéabe’ye bir
yilan gondermis ve bu yilan tam bes yiiz sene boyunca i¢ine konan hediyeler ¢calinmasin diye
Kabe’yi korumustur™®, Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Haserdt'in Beytullah't tavaf
etmesi babinda oldukga tuhaf masallar anlatir. Yilanin biri Beytullahi bir hafta boyunca tavaf
eder. Sonra Abdullah b. Safvan, “Ey can (cin)! Umreni yaptin. Cocuklarimiza zarar
vermenden korkuyoruz, haydi git” demis o da geldigi yerden ¢ekip gitmistir’’. Muaviye’nin
dedesi Harb b. Umeyye, Mirdas b. Ebi Amr ile bir koye ugradilar. Orada sik bir calilig1 atese
verdiler. Alevler yiikselince caliliktan bir inleme sesi geldi ve oradan cinler beyaz yilanlar
olarak ucarak ¢ikti. Mirdas oracikta 6ldii ve bu koye defnedildi**®. Harb Mekke’ye kadar
gelebildi. Cocuklarina dedi ki: “Yilanlari/cinleri goriirseniz, onlart sulayin. Onlarla antlagsma
yapin, onlardan sakinin.” Ogullar1 da bu vasiyeti yerine getirdiler. Harb 6ldiigiinde aglayan
bir yilanin/cinin aglayisini isittiler®®. Goriildiigu iizere haserat, bocekler, yilanlar cin olarak

goriilmektedir.

Yilan ayni zamanda cogu mitolojide yaratiligla iliskilendirilmis, kendisinden

diinyanin ve insanlarin yaratildigr ilk varlik olarak kabul edilmistir. Babil yaratilis

543 Bk. Ibn Ebii’d-Diiny4, a.g.e, s. 127.

34 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 300.

3 Bzraki, a.g.e, c.2, 17.

46 Bzraki, a.g.e, c.1, s. 159.

547 [bn Kayyim el-Cevziyye, Mesiru’l-azmi’s-sdkin ild esrafi’l-emdkin, Daru’r-Ra’ye, Kahire 1995, ¢.2, s. 31.
(283 nolu hadis)

48 Haberi nakleden ravinin kanisina gore bu iki kisiyi ucan yilanlar 6ldiirmiistii. Muhtemelen onlar1 orada
yasayan yilanlar 1sirmig ve bu yiizden 6lmiiglerdi, ama bu kissayi cinlerden korkan ve onlarin beyaz dev yilanlar
seklinde ugtugunu hayal eden kassaslarin hayal giicii uydurmustur. Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 302; c.18, s. 430.
549 fbn Habib, el-Miinemmak fi ahbdri Kureys, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1985, s. 140.
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hikayesine (Enima elis) gore Marduk, Tiamat’1 yendikten sonra onun viicudundan gogii ve
yeri yaratmistir. Ayn1 miicadele Kenan inancinda Tanr1 Baal ile deniz yilani Lotan arasinda
gecer. Tanrinin sularda yasayan yilan veya ejderha bigcimli kaos canavarini (Lotan/
Leviathan) yenmesi temasina Eski Ahit’te de rastlanir. [Isaya, 27:1;51:9] Baz1 efsanelerde
ise (Kenanlilarin disi yilan1 Asera/Istar gibi) yilanin kendisini yaratici tanr1 veya tanriga
konumuna ¢ikartlmistir™. Kurtubi’nin (6. 671/1273) rivayetinde goriilecegi iizere yilanlar
kutsal mitolojik unsurlara doniisiir.! Kazvini’nin (6. 682/1283) Acaibu’l-mahlitkdt’ inda
Eb(i Nuaym el-isfahani’nin (6. 430/1038) Hilyetii’l-evliyA’da ve Demiri’nin anlattiklaria
bakilirsa®™? yilanlarin Arap mitolojisinde énemli bir konumu oldugu gériilecektir. “Baziniz
bazimiza diisman olarak yeryiiziine inin.” [2/36] ayetindeki cogul sigasimi ulema Adem,

Havva, Iblis ve yilan olarak tefsir etmistir’>.

Cesitli kiiltiirlerde Tevrat’ta gecen Aden Bahgesi hikdyesine benzer sekilde yilanin
tanrilar tarafindan insana bahsedilen oliimsiizligii caldigina dair efsaneler anlatilmistir.
Gilgamais, bin bir macera ile 6liimsiizliigiin ¢aresi olacak otu denizin dibinden bulup karaya
cikarmis, bir pinarin basinda su igcmek icin mola verdiginde, bu otun kokusuna gelen bir
yilan bu otu yutmus ve 6liimsiizliige kavusan kendisi degil, yilan olmustur®*. Ancak biitiin
bunlara kaynaklik eden, yilanin kutsal su veya oOliimsiizlik kaynagina bekgilik ettigi
seklindeki ilkel bir efsanedir’®. Baz1 halklar yilani ilahlastirmistir. Ornegin Farisiler Ahura
Mazda’y1 yilan stretinde tasavvur etmislerdir. Araplarda da bu benzer temayiiller vardir.
Disi ilah, tanrica Lat’in aslinin “Lahe” yani (sahmeran gibi) yilan oldugu sanilmaktadir.
Céhiliye Arab’min yilana taptigina dair efsaneler Lat’in lahe’den geldigi goriisiinii teyit
eder’™’. Tiim bunlar aym zamanda cinlerin kadim zamanlarin “alt ilahlar’” olduguna dair

goriisii de teyit eder.

5% Salime Leyla Giirkan, “Yilan”, DIA, c.43. ss. 527-9.

3! Ars yaratildiginda, Allah benden daha biiyiik birini yaratmayacak demis, Allah da bunun iizerine arsi
cepecevre kusatacak bir yilan yaratmistir. Bu yilanin 70 bin kanadi, her kanadinda 70 bin tiiy, her tiiyde 70 bin
yiiz ve her bir yiizde 70 bin agiz ve her bir agizda 70 bin dil vardi. Onun agzindan her giin yagmur damlalart,
agac yapraklari, cakil ve kum taneleri adedince, diinya giinlerinin ve tiim meleklerin sayisinca tesbih ¢ikar. Bu
yilan o kadar biiytiktiir ki, viicudunu arsa doladiginda yaris1 daha bosta kalir. Bunun iizerine ars tevazu gosterdi.
Kurtubi, a.g.e, c.15, s. 295.

332 Demird, a.g.e, c.1, ss. 392-395.

333 Demird, a.g.e, c.1, s. 397.

34 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 288.

3% Giirkan, a.g.md, s. 527-9.

3% Deract Seidi, Ustiiratii’l-giil fi si‘ri’l-Arabi kable’l-Islam, Doktora Tezi, Cezayir 2005, s. 135.

357 Yakindogu cografyasinin her yerinde kendisine saygi gosterilen Lat; Tedmiir’de elinde yilan olan bir kralice
heykeliyle tasvir edilir. Ali Cevad, a.g.e, c.12, s. 303; Tevfik Fehd, “Lat”, DIA, ¢.27, s. 107. Lat kelimesinin
Allah kelimesinin miiennesi oldugunu sdyleyenler de vardir. Kuzey Arabistan’da Nebatiler Lat’a “tanrilarin
annesi” olarak tapryorlardi. ibnii’l-Kelbi, a.g.e, s. 50. (112 nolu dipnot.)
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2.2.Miisliimanlarin Cin inanci

Her ne kadar biz cin ile seytan1 ayirmaya ¢aligsak da, bu konudaki literatiire birazcik
vakif olan kimse, cin ile seytanin et ile tirnak gibi i¢ ice ge¢mis oldugunu, birbirinden
ayrilmasinin miimkiin olmadigini gorecektir. Mevzuya cinle girilir, seytanla cikilir, ya da
tam aksi seytanla girilir, cinle c¢ikilir. Hadislerde seytan ve cin kelimelerinin sik sik
birbirlerinin yerine kullanildig1 olur. Ornegin; “Ramazamn ilk gecesi olunca seytanlar®
cinlerin en azginlarr”>> bazen de “seytanlarin ve cinlerin en azginlarinin” zincire vuruldugu
belirtilir. Mesela; “Hicbiriniz yoktur ki onun icin cinlerden bir arkadas, meleklerden bir
arkadas vekil kilinmus (goreviendirilmis) olmasin™>* hadisinde cin olarak gecen varlik diger
bir hadiste>®! seytan olarak gecer. Bir rivayette Peygamber’in yiiziinii daglamak isteyen cin
iken, diger bir rivayette bunun seytan oldugu belirtilir. Her insanin meleklerden ve cinlerden
mutlaka birer karin’i bulunduguna dair hadiste de cin, seytan yerine kullanilmistir®?.
Ormegin Cin gecesi Kur’an dinleyip Miisliman olan cinler, seytanlarin gokten haber
alamamas: lizerine ne oluyor ne gidiyor diye arastirmalari icin Iblis’in Yemen’den

gonderdigi askerleridir’®®

. Matiiridi (6. 333/944) cin gecesi cinlerin nebiye gelmeleriyle
alakal1 olarak “Iblis’in gogii yokladigi, orada sert bekgileri ve sihaplari goriince ordusunu
(cinleri) yeryliziinde neler oldugunu Ogrenmeleri ic¢in guruplara ayirip saga sola

564

gonderdigini” nakleder’®*. Zemahserd, bu cinlerin Seysaban kabilesinden oldugunu, Iblis’in

365 Kur’an ve Islami

askerlerinin de bu cinlerden oldugunu “denildi ki” tarikiyle nakleder
literatiirde seytan cinlerden sayilmis; cinlerin bir sinifi, ziimresi olarak ele alinmistir. Islam
oncesi Araplara nispet edilen cin ve seytan inancini tasvir eden rivayetlerde de bu iki isim
stirekli birbirlerinin yerine kullanilmistir. Kisaca geytan kafir cinlere verilen isimden bagka
bir sey degildir. Simdi olduk¢a genis ve cetrefilli olan miisliimanlarin cin anlayisini tezimiz

dogrultusunda alt kisimlara ayirip, incelemeye gecebiliriz.

358 Buhari, “Savm”, 5; Miislim, “Siyam”, 1.

559 bn Méce, “Styam”, 2 (1642); Hakim, Miistedrek, c.1, s. 582. “Savm”, (1532)

360 Miislim, “Miinafikin”, 69 (2814)

01 “Ademogluna seytamn da telkini vardir, melegin de telkini vardir.” Tirmizi, “Tefsir”, 34.
362 Miislim, “Sifatu’l-kiyame”, 69 (2814); Tirmizi, “Savm”, 1 (682)

363 Ferra, a.g.e, ¢.3, s. 190; Taberd, a.g.e, ¢.23, s. 648.

564 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, c.10, s. 238.

35 Zemahserd, a.g.e, c.4, s. 623.
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2.2.1.Cinlerin Tiirleri

Arab’in algisina gore evren; ruhlar, cinler, seytanlar, iblisler, ifritler, gll, si‘lat ve
sikk’lar gibi yiizlerce hayalil varlikla doludur. Arab’in seytan olarak nitelemedigi hayvan
neredeyse yok gibidir. Seytanin bile yiizlerce ismi vardir. Bagka bir ifadeyle tecaviizcii

olanindan, kisinin abdestini bozdurmaya c¢alisan seytana kadar onlarca seytan tiirii vardir.

Ibn Abdiilberr’in (6. 463/1071) dedigi gibi; cin kelimesinin keldm ve lisan ehlince
farkl1 anlam mertebeleri vardir. Eger halis cinlerden birini zikrediyorlarsa ona “cinni”,
insanlarla birlikte evlerde ikamet edene “amir (¢.ummar)”; ¢ocuklara musallat olup, zarar
verenlere “ervah’”; eger bu cin habis ve serkes/gozii kara (kotii niyetli, kotii ahlakli, kaba,
hoyrat) olursa ona “seytan”; eger bundan daha kotii ise (inat¢1 seytan anlaminda) ona
“marid” denilir. Buna ilaveten bir de giiclii, kuvvetli, tuttugunu koparan ise ona da “ifrit (¢.
afarit)” denilir’*®. Bundan da ziyade ise ona da “Abkari” denilir’®’. Eger bu cinni tahir ve

pak ise ona da melek denir. Bunlarin ciimlesi cindir, gizemli varliklardir>®®

. Evlerde yasayan
amir denilen cinler ev halki ile beraber yer, icerler’®. Cahiz’in dedigine gore Araplar bu
gizemli varliklar1 (ruhlar1) cin ve hin diye ikiye ayirirlardi. Bagkalar1 ise, bu hinleri
Adem’den 6nce yasayan cinlerin bir kabilesi oldugunu séyler. Hinler; cin ile ins arasinda bir

mabhliktur. Bazi ehl-i ahbar ise cinlerin kopeklerine ve sefillerine “hin” dendigini sdyler®’”.

Stiheyli (6. 581/1186) cinlerin ii¢ sinif oldugunu sdyler; birincisi yilan siretinde
olanlar, ikincisi kara kopek stretinde olanlar, iiclinciisii; yel gibi, riizgar gibi olanlardir. Belki
de yemeyen ve icmeyen bu siniftir. Eger dogruysa cinler riizgar gibi yemez ve icmezler. Bazi

raviler bunlara bir yerde ikamet eden sonra da gociip giden si‘latlari da ilave eder®’!.

3% fbn Abdiilberr, Temhid, c.11, ss. 117-118; Sibli, a.g.e, s. 25.

7 Cahiz, a.g.e, c.1,s. 192; c.6, s. 415.

368 Bazilar ise bu varliklari neseplerine gore degil de yasadiklar: yurtlara ve diyanetlerine gore tasnif ederler.
Cahiz, a.g.e, c.0, s. 415.

399 [bn Hacer (6. 852/1449) “Hicbir ev halki olmasin ki; evlerinin ¢atisinda cin olmasin. Sabah aksam yemek
sofras1 hazirlandiginda ¢atidan iner ve hane halkiyla beraber yemek yerler” der. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-
Bari serhu sahih-i Buhari, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut H.1379, c.6, s. 345.

70 Onlarn bir kismina yaltak kopek veya kara kijpek ya da cinlerin sefilleri veyahut cinlerin kopekleri derlerdi.
ibn Abbas: “Hin kopekleri, cinlerin zayiflaridir. Eger yanimzda taam varsa onlara atin. Onlarin da canlar
vardir. Yani nazarlar1 deger” der. Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 282-283. Yine kopeklerin siyahi cin, beneklisi
hin’dir. Hin, cinlerin zayiflaridir diyenler de vardir. Cahiz, a.g.e, c.1, s. 193. Mahn{in; mecnun demektir. Zebids,
a.g.e, c.34, ss. 460-461.

571 Sibli, a.g.e, s. 38. Ibn Ebii’d-Diinya ise: “Allah cinleri ti¢ simif olarak yaratt1. Birincisi yilanlar, akrepler ve
topragin hasereleri, ikincisi havadaki riizgar gibi olanlar (ruhlar?) ve ti¢linciisii hesaba cekilecek olanlar” der.
Ibn Ebii’d-Diinya, Mekdidii’s-seytan, 1 nolu hadis.
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Ayni’ye gore cinlerin pek cok tiirii vardir. “Gal” ¢ok farkli stretlere biiriinebilen bir
ifrittir. Bir diger tiirii olan “si‘lat” ise: Eger bir insan1 yenip de onu ele ge¢irirse onunla dans
eder ve kedinin fareyle oynadig1 gibi onunla oynar. Yemen (ve muhtemelen Misir) civarinda
bulunan “gadar” da cinlerin bir diger tiiriidiir. insan onu gériince korkudan bayilir ve bu
gadar da onun iizerine kapaklanir. Bir digeri denizin karaya ¢ikardigi insan cesetlerini yiyen

“velehan”dir. Bir digeri boylamasina yarim adam seklinde olan “sikk”tir>7,

Karin (¢. kurana, akrdn) insanin yanindan hi¢ ayrilmayan rub/cin (seytan veya
melek). Buna insanin “ruh ikizi” ya da “alter egosu/i¢ benligi” de diyebiliriz. islam’dan 6nce
Araplar insan1 takip eden ve onunla beraber olan ruhani varliklarin bulunduguna inanirlardi.
Bunlara genellikle “reiy, seytan, cin, tabi*” ve karin adim veriyorlardi. Ozellikle kahin ve

sairler kendilerine haber tasiyan ve siir ilham eden seytan ve karinlerinin oldugunu ileri

573

siirityorlard1®”3. Hz. Peygamber’in seytani miisliiman olmustur®’*. Arap mitolojisine gore her

575

kadinin da bir ruhani ikizi /disi seytan1 vardir, ad1 da “karina veya tabia”dir”’>. Bunlar bireyin

golgesi gibidirler. Kisi hastalanirsa karin’i de hastalanir. Erkegin karin’i de, karisinin

karinasi ile evlenir’’®.

Zevbe‘a adli seytan icin cinlerin reisidir denilmistir. Kasirgalara da Zevbe ‘a, Umm-
ii Zevbe'‘a veya Ebii Zevbe ‘a denilir’”’. Kurtubi, “Ona atesli bir kasirga geldi de yandi.”
[2/266] ayetindeki i ‘sar’in, yeryiiziinden gokyiiziine dogru dikey olarak esen siddetli riizgar
anlamina geldigini, bu riizgdra Zevbe‘a denildigini soyler’™. Zevbe‘a cinlerin

reislerindendir. Bu yiizden hortum gibi esen firtinaya Zevbe‘a denilmistir. O, bulutlari

579

simsek ile yildirnm arasina sevkeden’’” Arab’in sayisiz seytanindan biridir. Céhiliye

Arab’ma gore de ¢6lde kum firtinalarimi birbirleriyle doviisiirken cinler ve en basta da

580

cinlerin reisi Zevbe‘a ¢ikartyordu®®”. Kadim Misirlilara gore de kumlart siitun gibi yukariya

572 Cinlerden insanlara iinsiyet kesbeden ve dolayisiyla insanlara eziyet etmeyenler oldugu gibi bakire kadinlari
kapip gotiirenler de vardir. Kertenkele ve kdpek suretinde olanlar da vardir. Ayni, a.g.e, ss. 183-184.

573 Kur’an’da bazen seytan [4/38, 37/51, 41/25, 43/36, 38; 50/27], bazen inkdrci insan [37/51] veya melek
[50/23] turtinden arkadas yerine kullanilmaktadir. Bazi hadislerde insanla beraber olan ve ondan hig
ayrilmayan “ruhani dost” (seytan veya melek) anlaminda kullanilir. [Buhari, “Tefsir”, 37; Miislim, “Salat”,
260]. ilyas Celebi, “Karin”, DIA, c.24, s. 490.

574 Miislim, “Sifatu’l-kiyame”, 69 (2814)

575 Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletii’l-medcimi’l-Arabiyye, Vizaretii’s-Sikafeti ve’l-I’lam, Irak, 2000, c.8,
s. 256.

376 Zbinden, a.g.e, ss. 24, 57-58.

377 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 307.

78 Kurtubi, a.g.e, ¢.3, s. 319

379 Sevkani, Fethu’l-kadir, c.1, s. 330.

380 Cahiz Arap mitolojisindeki, “Zevabi‘ /Zevbe‘a ogullar1” denilen bir cin kabilesinden bahseder. Bunlar toz,
duman, simsekli firtina ashabidir. Cahiz, a.g.e, c.6, s. 436.
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dogru girdaplastiran kasirga, bir cini yukar: kaldirmak i¢in meydana gelirdi. Cin riizgara

biner ve yiikselirdi®®!.

Gl ve Si‘lat: Bazi lugatgiler giil (¢. glylan) cinnin erkegi; si‘lat (c. si‘ali) ise disisi
oldugunu soylemislerdir. Araplar, erkeklere musallat olan oynak disi cine seytane, ondan
daha oynak olursa ona da giil derler. Gl zaten Arapca’da ddhiye (anasinin gozii, son derece
zeki, kurnaz) demektir. Bazilari cinlerin biiyiiciisiiniin giil, bazilari ise si‘lat oldugunu soyler.
Cogunlukla disi olan bu cin ¢ok farkli siiret ve elbiseler icinde tek basina yolculuk yapan
yolculara ¢esitli oyunlar oynar. Araplar Allah’in cin, seytan ve ammara (evlerde bulunan
yilan seklindeki ruhlara) istedikleri siirete biirlinme imkéni, diledikleri hayvan sekline
doniisme giicii verdigine inanir. Ancak giiller bir tek (en giizel) kadin siiretine biiriinebilir.
Lakin kadin elbisesi icinde goriinse de ayaklar tipki esek ayagi gibi tek toynakli olarak
kalir’®2, Grek mitolojisinde bu disi cinler nympha /nymphs denilen perilerdir.®® Ibn
Abdiilberr, gl ve si‘lat’i seytanlarin bir tiirli olarak niteler. Onlar c¢ollerde yolculuk
yapanlara pek ¢ok slrette goriiniir. D1s goriiniislerini istedikleri gibi degistirebilirler; bazen
Adem kiz1 siretinde, bazen de hayvan stretinde goriiniirler®. Demiri de, gillerin en
sirretinin  si‘latlar oldugunu soyler. Si‘latlar giindiiz, giller ise geceleri goriintir’®.
Siiheyli’ye gore de si‘lat seytanlasmis varliklardan biridir. Ekseriya sik agacl yerlerde
bulunur. Eger bir insan1 yalnmiz tek basina bulursa onu yakalar, onunla dans etmeye baglar.
Kedinin fareyle oynadigi gibi oynar. Bazen da onu kurt avlar ve yer. O zaman avazi ¢iktigi
kadar “Yetisin, beni kurt yakaladi”diye bagirir. Ya da “Kim beni kurttan kurtarirsa ona bin
dinar verecegim” diye seslenir. Ne var ki o bolgedeki insanlar onu tanirlar ve onun soziine
giivenilmeyecegini bilirler®™¢. Sibli de, gllleri insanlari yoldan ¢ikaran ve insanlarla oyun

oynayan bir cin tiirii olarak tarif eder. Bunlar sesli olarak yellenir ve insanlarla dalga

81 Zbinden, a.g.e, s. 13.

382 Arap “ J¢¢ adl& /Gl onu gafil avladr” der. GOl; hile, zorbalik ve felaket anlamlarina gelir. Gil; insani1 hig
beklemedigi bir sekilde yakalayan, suikast yapan ve onu heldk eden her bir afet, felakettir. Tegavviil;
yanardoner, oynaklik demektir. “ST}\ &Jaw / Kadin oynak oldu” demektir. Cahiz, a.g.e, c.6. s. 418, 426, 430;

Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 304; Uceyne, a.g.e, c.2, s.10; Deract Seidi, a.g.tez, s. 42.

383 Onlar tanri kizlaridir. Kendilerine kurban dahi sunulan alt tanrilardir. Su perileri, pinar tanricalaridir. Bunlar
doganin gii¢lerini paylastiran ve kontrol eden gii¢lerdir. Kahramanlari bunlar yetistirir. Ayrica bunlar cocuk da
kacirir, bazen kiskangliktan oldiiriirler de. Giin ortasinda dzellikle tehlikelidirler. Eliade, Dinler Tarihine Giris,
ss. 210-211.

584 fbn Abdiilberr, et-Temhid, c.16, s. 267.

85 Demird, a.g.e, ¢.2, s. 29.

386 Deract Seidi, a.g.tez, s. 44.
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gecerler’. Her dar gegitte bir glil avini bekler’®. Mestdi de (6.345/956) bu cin tiiriine
Miiriicu’z-zeheb’inde yer vermistir’™. Bu durum hadislere de yansimustir. “Geceleyin
oniiniize ghilyabaniler ¢ikar da bir yere gotiirmek isterlerse ezan okumaya baglayin.>®®” Ebii
Eyyiib el-Ensari’nin hurmalarini ¢alan, her bir yakaladiginda bir daha donmeyecegim diye
yemin edip, saliverdigi bir glil hikayesi vardir®®'. “Ne sirdyet (su vasitastyla bir hastalik ya
da huyun bulasmasi), ne ugursuzluk, ne de gil vardir.*®*” hadisini, giilyabanilere inananlar
inanglar1 dogrultusunda tevil etmislerdir’. Baz1 hadisler ise gfilleri nefyederken, si‘latleri
ispat eder™™. Yine bir bagka hadiste “Giylan (gulyabaniler) cinlerin sihirbazlari ve
biiyiiciileri” olarak tamimlanir’®. “Ister disi, ister erkek gitl olsun gil goriirseniz ezan okuyun,
zira ezam duyan seytan yellene yellene kacar™>*° seklinde hadisler vardir. En‘am siresi 71.
Ayetinde mezkir seytanlar Taberi (6. 310/922), Ibn Kesir (6. 774/1372), Suyati (0.

911/1505) basta olmak tizere miifessirlerin cogunluguna gore tecaviizcii gillerdir®™’.

Uzun yillar bedeviler i¢cinde dolasan Zemahseri (6. 538/1144) bedevilerin “Sikk”
adinda yarim insan slretinde olan bir cinin tek basina olan yolcular Oldiirdiigline
inandiklarin1 haber verir. Onlara gore Alkame b. Safvan bir sikk ile karsilagmis, onunla

doviismiis ve her ikisi de bu doviiste Slmiistiir ®s.

%7 Sibli, a.g.e, s. 143.

388 Zbinden, a.g.e, s. 64.

389 Mesidi, Miirficuz’-zeheb, c.2, s. 256. Nak: Deraci Seidi, a.g.tez, s. 45.

5% Tbn Hanbel, Miisned, .23, s. 315. (15091); Sa’d b. Ebi Vakkas, “Giil gordiigiimiizde namaza davet etmekle
emrolunduk.” der.

31 Tirmizi, “Sevabu’l-Kur’an”, 3; Tirmizi naklettigi bu hadis icin gariptir demeyi de ihmal etmemistir. Hadisin
degisik versiyonlarinda bircok celiski vardir. Muaz b. Cebel bu yakalanan delikanliya g/ i¢in seytan derken,
Ubeyy b. Ka‘b ise; Sen cin misin? Yoksa insan misin? diye sormaktadir. Ebt Hiireyre’nin rivayetinde ise “birisi
geldi” seklinde mechul bir sahistan bahsedilmektedir. Ali Celik, Islam’imn Kabul ettigi ve Reddettigi Halk
Inanglar, Beyan Yay., istanbul 1995, ss. 137-138.

32 Miislim, “Selam”, 107 (2222)

33 Demird, a.g.e, ¢.2, ss. 264-265.

94 “Gal yoktur ama si‘latler vardir.” Kastallani, Irsadii’s-sari li-serh-i sahih-i Buhdri, Matbaatii’l-Kiibra,
Maisir, H.1323, ¢.8, s. 374.

55 ibn Ebii’d-Diinya, Mekdidii’s-seytan, 3 nolu hadis. Ibn Omer de, gillerin cinlerin sihirbazi oldugu,
suretlerini degistirebildiklerini soyler. Ibn Ebii’d-Diiny4, a.g.e, 2 nolu hadis.

3% Taberani, Mu ‘cemii’l-evsat, Daru’l-Harameyn, Kahire, c.7, s. 256. (7436)

37 Bu seytanlar ¢olde insani kendi ismiyle, babasinin ve dedesinin ismiyle cagirirlar. O da buna kanarak
bunlarin pesine takilir. Nihayet onu helake siiriiklerler, belki de yerler. Veya yeryiiziinde onu 1ss1z bir koseye
atarlar da orada susuzluktan helak olur. Taberd, a.g.e, c.11, ss. 452-453; Ibn Kesir, Tefsir, c.3, s. 280; Siiyti,
ed-Diirrii’l-mensiir, c.3, ss. 295-296.

3% Zemahseri, Rabi’ul-ebrar ve nusisu’l-ahydr, Miiessesetii’l-Alemi, Beyrut H.1412, c.1, s. 316.
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Bir diger seytan yilandir. Helaya girerken okunacak olan duada gecen “hubs” ve
“habais” erkek ve disi seytanlar olarak tefsir edilmistir’®®. Demdiri, hubs’u; kuyrugu giidiik

(kiit) oldiiriicii zehiri olan bir yilan olarak tanimlar®®,

Fellahlar, tuvalet ihtiyacini
gidermeden 6nce “Ey yer sakinleri/cinler! Benim namusumu koruyun” derler. Onlar erkek
cinlerin tuvalet esnasinda kadma tecaviiz etmesinden korkarlardi. Yahudi ve Islami
gelenekte cinlerin hela gibi pis yerlerde yasadigina inanildigindan, buralara girilirken bir

takim dualar okunur®',

“Hamata (dag inciri) seytani” gibi, Araplar her bir yilan1 seytan olarak

isimlendirir®?. Yine Arapg¢a’da “cdn” kiiciik beyaz yilan demektir. Evlere alisan yilanlara
“6 28\ Ol /aile cini, ev yilam” derler®. “Hayye” denilen beyazli ev yilanlari/cinleri ev

604 605

hazinesinin bekg¢isi ve dost sayilir”””. Ev ruhlar1 uysal yilanlardir

Cinlerin ufagi olan Kkutriib: Cesitli boceklere, haserata kutriib denir. Gece boyu
dolasan, giindiizleri ise uyumayan, istirahat etmeyen bir kusa da kutrib denilir. Bu yiizden
kutriib’tan daha hareketli, kutrib’dan daha uyanik denilir. Kutrlib, cinlerin ufagidir.
“Kitarib” de kopeklerin kiicimenidir®®. Araplarin inanglarina gore, Allah can’t atesten
yaratmig, (Havva’'nin Adem’den yaratilmasi gibi) ondan da esini yaratmis, esi de otuzbir
yumurta yumurtlamig, bu yumurtalarin birinden kedi seklinde olan kutrib, digerinden Iblis,
digerlerinden de “Eb0 Miirre, gil, si‘lat ve kanath yilanlar stretinde hevam (¢iyanlar,

bocekler) ¢ikmistir®’’.

Iblis’in isimlerinden biri de Katre’dir. Hadiste “Iki korden (ates ve sel), katre ve
yavrusunun serrinden sana sigimirim” seklinde gelir. Iblis’in kiinyesi Ebdi Katre; Oglu
Katre’de zehirinden kimsenin kurtulamadigi yilan demektir®®. Ibn Asakir’e gore ise Iblis’in

ismi katre, kiinyesi Ebli Kiird(s’tiir. Sitheyli ise kiinyesinin “Ebi Liibeyna” oldugunu

99 L5 b G Dy 3681 ) 44l Buhard, “Daavat”, 14; Zuhayli, Isldm Fikih Ans. (Cev. Heyet) Risale Yay.,

[stanbul 1990, c.1, s. 142.

00 Demird, a.g.e, c.1, s. 321.

01 Zbinden, a.g.e, s. 51, 153.

02 Uceyne, a.g.e, c.2, ss. 8-9.

%03 Ebfi Corcis Davud, a.g.e, s. 364; Cahiz, a.g.e, c.6. s. 402.
04 Zbinden, a.g.e, s. 51.

605 Zbinden, a.g.e, s. 96.

60 fbn Manzir, a.g.e, c.1, s. 670.

07 Abdiilmiiid Han, a.g.e, s. 71; islam 6ncesi demonolojide cesetleri yemek i¢in mezarliklari dolasan “kutrib”
bir erkek seytandir. Disileri gil’diir. Bane, a.g.e, s. 264.

608 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 310.
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soyler”. Eba Miirre (acinin babasi), Ebli Katre (cimrinin babasi1) ve Ebu’l-cin (Cinlerin

babas1) Iblis’in kiinyesidir®!.

Miifessirlerin ve liigat ehlinin cumhuruna gore seytanin isimlerinden bir digeri
Vesvas’tir. Vesvas kelimesi masdar olmakla birlikte, sanki ismi failmis gibi miibalaga yollu
miivesvis (vesvese veren) anlamina hamledilmistir. Vesvese veren kimse vesvas’a yani
seytana benzetilmistir. Ya da kelimenin ash zi’l-vesvds (vesveseli) tir, lakin muzaf hazf

olunarak, vesvds seklini almistir®'!.

Ezeb: Liigat alimleri “Ezebii’l-Akabe/Akabe’nin ciicesi”de oldugu gibi Ezeb de
seytanlarin isimlerindendir demislerdir. Onun yilan oldugu da séylenmistir. Ibn Ziibeyr
yolculuk esnasinda iki karig boyunda, sakali belinde Ezeb* adl1 bir cinle karsilasir. Ziibeyir

ona kim oldugunu sordugunda: “Cinlerden bir adam” seklinde cevap verir®'2,

Seytanin isimlerinden biri olan Habab da yine yilan demektir®’. Seytanin

614 Tbn Omer’in yaninda birisi aksirmis ve “Esheb” demisti.

isimlerinden bir digeri Ecda‘dir
Ibn Omer’de: “O seytanin ismidir” demistir®”’. Peygamberimiz ismi Sihab olan iki sahabenin
adimni seytan ismi oldugu gerekgesiyle degistirmis®'¢; “Kuzah” kelimesi seytan ismi oldugu
gerekcesiyle gokkusagina “Kavsu Kuzah” denilmemesini istemistir®”’. Yine (hadi bakalim,
gorelim seni, ¢cabuk ol anlaminda) “Veyh, Kumkum, Yaktas” kelimelerinin de seytanin

isimleri oldugu s6ylenmistir. Bir diger seytan Beyaz Seytan’dir®'®. Kurtubi’ye gore de Rahip
Bersisa’y1 ayartan seytan [59/16] bu “Ebyad” denilen beyaz seytandir®®. Seytanin

9 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, .6, s. 339; Siiyati, el-Itkdan fi uliimi’l-Kur’dn, Hey’etii’l-Misriyye., Misir 1974,
c4,s. 83.

610 Zemahseri, Rabi ul-ebrdr, s. 323

o1 Tbn Ciizeyy el-Kelbi, et-Teshil li-uliimi’t-tenzil, Daru’l-ErkAm, Beyrut H.1416, c.2, s. 529.

* “Izblezeb” zaten ciice, kisa boylu demektir.

612 fbn Manzir, a.g.e, c.1, s. 213; Ibn Kuteybe, Garibu’l-hadis, c.2, s. 444; Halebi, es-Siretii Halebi, c.2, s. 24.
613 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 307. Hz. Peygamber adi Hubab olan bir kimsenin adim1 Abdullah olarak degistirmis
ve hubab seytandir demistir. Ibn Ebi Seybe, Kitabu’l-Musannef, c.5, s. 262. (25898)

014 Hz. Omer, Mesrik b. el-Ecda‘min ismini seytan ismi oldugu gerekcesiyle Abdurrahméan olarak
degistirmistir. [bn Hanbel, Miisned, c.1, s. 339. (211)

o15 fbn Ebi Seybe, a.g.e, c.5, s. 270. (25993)

016 Askalani, el-Isabetii fi temyizi’s-sahdbe, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut H.1415, c.3, s. 293, (3947)

17 ibn Vehb, el-Cami’ fi’l-hadis, Daru ibn Cevziyye, Riyad 1995, s. 103. (35); Aclani, Kesfii’l-hafa,
Mektebetii’l-Asriyye, Kahire 2000, c.2, s. 441, (3039)

18 Ata b. Ebi Rabah’tan nakledildigine gore bu beyaz seytan Hz. Peygamber’i saptirmak igin ona Cebrail
suretinde gelirmis. “Bu Kur’dn kovulmus seytamin sozii olamaz.” [81/25] ayetindeki seytanin da bu seytan
oldugu soylenmistir. Sevkani, Fethu'l-Kadir, c.5, s. 474; Kurtubi, a.g.e, c.19, s. 242.

619 iblis’ten daha hilekar olan Ebyad; sahibii’l-enbiya (Peygamberlerin reiyyi, yanlarindan hi¢ ayrilmayan
seytani) dir. Bu Beyaz Seytan, Hz. Peygamber’e vahiy verir gibi, vesvese vermek maksadiyla ona Cebrail
suretinde goriiniirmiis. Yine Beyaz Seytan’in bu amagla geldigi bir esnasinda Cebrail, ikisinin arasina girip,



113

isimlerinden bir digeri de Heyah (o) t1r. Insanlar1 delirten cinlerin (seytanlarin) isimleri

Habil ve Habl’” dir®?!. Seytanin bir diger ismi (vesvese veren ya da masiyetleri siisledigi icin,
giizellestirici anlaminda) Miizhib’ tir. Herevi, Siba, Harb, Miirre, Hannas, Hayyese‘{r,
Seysabin, Belez, Celez, Cann, Kann, Sisb (kitlik) gibi pek ¢ok seytan ismi sayar®?*. Bir diger
ismi Haris’tir’. Ibn Haleveyh’e (6. 370/980) gore Iblis; “Ebu’l-Kerfibiyyin /Kerriib
meleklerinin babasi” dir®**. Yine (itiraz eden, alcak, bayagi anlaminda) Siffif veya Sefif
seytanin bir diger ismidir®®. Bir diger adi1 (fer¢ isteyen anlaminda) “Ifric’tir. Sedyak
(0.1886) onlarca seytan, cin, cin kabilesi, giil, sil‘dt ismi ve bunlarin yasadiklar1 yerleri

sayar®?’,

2.2.2.Meleklerin Cinlerden Olmasi Sorunu

Es‘ari (6. 324/935) Iblis’in melek olup-olmadigi konusunda insanlarin ihtilaf
ettiklerini, bazilarinin onun melek iken, kibri yiiziinden melekler arasindan ¢ikarildigini;
bazilarinin ise onun melek olmadigi goriisiinde oldugunu nakleder. Yine meleklerin
cinlerden olup, olmadigi konusunda da insanlarin ihtilaf ettiklerini nakleder. Bazilar
gozlerden gizlenmeleri nedeniyle meleklerin cinlerden oldugunu, digerleri ise meleklerin

ayr1 bir sinif oldugunu iddia etmislerdir®®.

ibn Abbas’a gore Iblis meleklerden olup, meleklerin cin kabilesindendir. “Sadece
Iblis Adem’e secde etmedi, o cinlerdendi.” [18/50] yetini delil getiren Hasan-1 Basri’ye (6.
110/728) gore ise Iblis seytanlardandir ve asla meleklerden olmamustir. ibn Abbas, “Iblis

629

eger meleklerden olmasaydi secde ile emrolunmazdi” der®~”. Hasan-1 Basri ise; Iblis’in gz

acip kapayana kadar olsun hicbir zaman melek olmadigini, Adem’in aslinin insan olmasi

eliyle Beyaz Seytan’1 6yle itmistir ki, onu t Hindistan1n 6biir ucuna firlatmistir. Bu yiizden Cebrail “muazzam
giicleri olan” [81/20] biri diye zikredilmistir. Kurtubi, a.g.e, c.18, s. 37.

20 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts., c.4, s. 1 07.

021 Cahiz, a.g.e, c.6. s. 418.

22 Herevd, Tehzibii’l-liiga, c.11, s. 204; c.6, s. 143.

623 Seytanin isminin Haris olduguna dair sahih senetle gelen habere ragmen Haris ismi Res@lullahin begendigi
isimlerden olduguna dair bir bagka rivayet de vardir. Buhari, Edebii’l-miifred, Mektebetii’l-Me ‘arif, Riyad
1998, s. 284. (814)

924 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, c.6, s. 339

625 fbn Manzir, a.g.e, .9, s. 155.

626 Serrac; Lum ‘a’sinda anlattigina gore, Sehl b. Abdullah hasta olan bir arkadasina soyle der; “Ifric deme o
seytamn isimlerindendir.” Ibn Kayyim el-Cevziyye, Telbisii [blis, Daru’l-Fikr, Beyrut 2001, s. 301.

27 Sedyak, a.g.e, ss. 54-55.

28 Es’ari, Makaldtu’I-Islam ve’htilafii’I-musallin, (Tas: Hellmut Ritter) Franz Steinz, Wiesbaden 1980, s. 441.
629 Taberd, a.g.e, c.18, s. 41; Mukatil de Iblis’i kendilerine cin denilen meleklerin bir kabilesi olarak goriir.
Mukatil, Tefsir-i kebir, (Cev. M.B. Eryarsoy), Isaret Yay., istanbul 2006, c.2, s. 502.
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630 Taberi: Iblis’in melek kabilelerinden ismi

gibi Iblis’in aslimin da cin oldugunu soyler
“Cin kabilesi” olan bir kabileye mensup oldugu, Onceki isminin Haris olup, cennet
bekgilerinden oldugu, isyan etmeden Onceki adinin Azazil oldugu, meleklerin esrefi ve
ekremi, diinya semasindaki meleklerin reisi olduguna dair tiim rivayetleri - yontemi geregi

tercih etmeksizin- nakleder®!.

Matiiridi’ye gore gerek Kur’an’da, gerekse onceki semavi kitaplarda Iblis’in

meleklerden olmadigina dair herhangi bir kayit yoktur. “Z,;.-\ & 08 ayetindeki “O8”
kelimesinin ““yle” (sayriiret/ bir halden bagka bir hale doniismek) manasina da gelebilecegini

sOyler. O zaman anlam; “:ﬁ;\éj\ i O3 /Sonradan o (Bel’am) azginlardan oldu.” [7/175]

ayetindeki gibi “Iblis, sonradan cin oldu” olur 2. Eger ayet “Iblis cinlerden idi” seklinde
terclime edilirse, bu takdirde [2/34] ayetini de “O kdfirlerdendi” seklinde terciime edilmesi
gerekir ki, boyle bir ¢evirinin tutarsizligr ortadadir. Dolayisiyla daha once melekler i¢inde
olan Iblis, Adem’e secde etmemesi sebebiyle hem cin, hem de kafir olmustur. Iblis’in cin,
kéfir ve seytan olmasi ondaki mahiyet degisimini degil, nitelik degisimini gosterir.** “Cin”
kelimesi daha pejoratif bir anlama sahip oldugundan, Iblis’in yiiksek mevkiinden diisiisiinii

ifade eder.

Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) melekler nurdan, Iblis ise atesten yaratilmis

634

bicimindeki soziine gelince aslinda buradaki nur ile nar aym seydir™®. Yani melekler de,

seytanlar da “nar’dan yaratilmiglardir. Ciinkii Iblis meleklerdendir. Melek, seytan vb.
hepsine semsiye bir kavram olan “cin” denilmektedir. Arap Orfiinde meleklere de cin

denilmektedir®®.

630 Taberd, a.g.¢, ¢.18, s. 41. Zemahseri de, Iblis’in cinlerden olmasi nedeniyle Rabbinin emrine kars1 geldigini,
eger secde eden sair meleklerden olsaydi Allah’in emrine karsi gelmeyecegini diisiiniir. Zemahseri, Kessaf,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut H.1407, c.2, s. 727.

63! Taberd, a.g.e, c.1, ss. 502-506; Baz1 rivayetlerde cennet ehlinin elbiselerini giyen bir melek oldugu, “Cin”
diye isimlendirilen yeryiizii meleklerinden biri oldugu, meleklerin en bilgilisi oldugu, lakin Allah’a kars1
biiyiiklenmesi ve Adem’e secde etmeyi kabul etmeyip, isyan etmesi iizerine Allah onu lanetledigi ve inatc1 bir
seytana doniistiirdiigii ve onu Iblis olarak isimlendirdigi belirtilir. Ibnii’l-Enbard, a.g.e, s. 335.

632 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, (Cev. Bekir Topaloglu), Ensar Nes., Istanbul 2015, c.1, ss. 113-114.

633 Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimz”, Kelam Arastirmalari, 10:2,
2012, s. 15.

634 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, (Cev. B. Topaloglu), c.1, s. 115.

635 Sibli, Cahiliye insaminin melekleri gozle goriilmedikleri icin cin olarak isimlendirdigini soyler. Siiheyli de,
cin kelimesinin melekleri ve gozle goriinmeyen diger varliklart kapsamina aldigin soyler. Sibli, a.g.e, ss. 22-
23. ibnii’1-Enbari, Kitdbu’l-Ezddd, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1987, s. 334.
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Seytan’in atesten yaratilmasi, onun diismiis meleklerden olmasiyla baglantilidir. O
gokten diismeden 6nce Serafim ve Kurlibim meleklerinden idi. Serafim (Seraflar) ask, 151k
ve ates melekleridir. Eski Ahit’te “yakici yilanlar” [Sayilar, 21:6] olarak gecer. Seytan da
diismeden 6nce bir seraf idi®*. Seytan, yeryiiziine diismeden 6nce Allah’a en yakin bir kerub
idi. Rabbinik metinlerde “yanan ates koru” gibi tasvir edilen kerublar Tanri’nin arabasini

ceken, tahtmi tasiyan meleklerdir. 6%

Yani Kur’an’da zikredilen seytanin atesten
yaratilmasinden s6z edilmesi “faide-i haber” degil, “lazim-1 faide-i haber” cinsindendir.
Mubhataplarin bildikleri tizerinden hitaptir. Sami toplumlart seytanin atesten yaratildigini
zaten biliyorlardi. Ayni (6. 855/1451), Taberi’den Iblis’in nitelikleri konusunda Ehl-i kitabin
kabulleriyle de uyumlu su rivayeti nakleder: “Allah onun yaratilisini, serefini, keremini,
yerde ve diinya semasindaki miilkiinii giizel yapmistir. Ayrica onu cennet bekg¢ilerinden biri
olarak tayin etmistir. Fakat o Allah’a kars1 biiyiiklendi ve rububiyet davasina kalkisti. Emri
altindakileri kendisine taate ve ibadete cagirdi. Bunun iizerine Allah onu kovulmus seytana
cevirdi. Yaratilisin cirkinlestirdi ve ona verdigi ihsani/iktidar: geri aldi. Onu lanetledi ve

yeryiiziine indirdi. iblis’e giizelliginden dolay1 ‘Meleklerin Tavusu’ denirdi. Sonra Allah onu

simdiki cirkin haline soktu (mesh)®3.”

23 e O | ‘ﬁ\ |gdeind 33Y 19idei PO RINHE 315 [18/50] ayetindeki istisna edati
iblis’in meleklerden oldugunun en acik delilidir. Ciinkii Arap dilinde ve kaidesinde meshur
olan kavil, istisna kendi cinsinden baskasiyla yapilmaz. Istisna edilen (miistesna) daima
kendisinden hari¢ tutulanin (miistesnd minh) cinsinden olur. Mesela: “ )& ‘27‘ gRul ‘-") /

Esek haric insanlart gordiim” denilmez. Yine Iblis’in meleklerden olduguna bir diger delil;

Eger onlardan olmasaydi, kinanmasi ve yerilmesi dogru olmazdi. Ciinkii bu takdirde: “Ben

636 Seraf, ates elementine hitkmeden meleklerden biridir. Seraf, yalin atesten olusan bir yilan, bir melektir.
Isaya’a ugarak gelip, onun dudaklarina ates degdiren seraf iste boyle bir melektir. [Isaya, 6:6] Kerublar atesten
kili¢lartyla cennetin muhafizligini yaparlar. Davitson, a.g.e, s. 267.

37 Hirsch vd., “Kerub”, Jewish Enc., c.4, s. 13; Asmadai (Asmodeus) ile baglantili Adramelech; (Ates krali)
iki Ars meleginden biridir. Davitson, a.g.e, s. 4.

3% Ayni, a.g.e, ss. 167-168. Ibn Abbas da Iblis’in eski adinin Azazil oldugunu soyler. Sibli, a.g.e, s. 22.
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secde ile emrolunmadim ki!” diyebilirdi. Ustelik o: “Ben ondan daha hayirliyim” diyerek

miinazara etmesinden de anlasildig1 iizere “Adem’e secde et* ” emri ona miiteveccihtir®®,

“Meleklere Adem’e secde edin dedigimizde, Iblis harig, onlar secde ettiler. O, ayak
diretti, kibirlendi ve kdfirlerden oldu” [2/34] ayetindeki “il1a” istisna edatin1 Hz. Alj, Ibn
Abbas ve Ibn Mes‘id istisna-i muttasil olarak gormiis, iblis’in, meleklerden oldugunu
sOylemislerdir. Hasan-1 Basri ve Katade (6. 117/735) ise istisna edatinin munkati oldugunu,
bundan dolayi da Iblis’in cinlerden oldugunu savunurlar. Seytan nardan, melekler ise nurdan
yaratildigindan, yani Iblis’in mahiyeti farkli oldugundan secde etmemistir, derler. Yine bu
cenah seytanin ziirriyetinden hareketle [18/50] onun melek olmadigini soyler. Zira
meleklerin ziirriyeti (¢oluk ¢ocugu) yoktur®*. Yine bu cenahin elinde “meleklerin nurdan,
cinlerin ise atesten yaratildigini” %' haber veren hadis vardir. Oysa cinlerin atesten
yaratildigini haber veren ayet vardir da, meleklerin elementer yapisindan bahseden herhangi
bir ayet yoktur. Sadece yukaridaki hadis vardir. Kaldi ki: Rahméan sfiresinin 15. ve 27.

642

ayetlerinde mezkiir “can” atesten yaratilan cinler degil, seytanlarin atasi olan Iblis’tir%2. Zira

defaatle “Beni atesten yarattin, onu camurdan” diyen Iblis’tir. [7/12, 38/75, 38/76]

Iblis’in cinlerden oldugunu savunanlar; “meleklerin ve cinlerin iki ayri asildan
meydana geldigini, cinlerin ve meleklerin iki ayr1 alemin mahliiku oldugunu, meleklerden
ve cinlerden bahseden ayet ve hadisleri inceleyen kimse aralarindaki farki kolayca gorebilir”
der. Ciinkii melekler yemez, icmez, Allah’a ve emirlerine isyan etmez, emrolunduklar
seyleri yaparlar. Cinler ise yalan soyler, yer ve icerler, rablerine asi gelirler. Onlar

birbirinden tamamen ayrilmis iki alemdir. Her ikisi de asil/mahiyet ve sifat itibariyle

643

birbirlerinden farklidir®?. ibn Teymiyye (6. 728/1328), insanin aslimin Adem oldugu gibi,

644

seytanin aslinin da cin oldugu kanaatindedir®*. Ayni de ayn1 goriistedir. Insanin asli nasil

* Kur’an’da secde kelimesi birinin istiinliigiinii kabul etmek, boyun egmek, hizmet etmek gibi farkli
anlamlarda da kullanilmustir. “Kapidan secde ederek girin” [4/154] ayetinde secde; boyun egmek
anlamindadir. Burada Adem’e yapilmasi emredilen secde de bildigimiz anlamda yere kapanmak degildir. Bu
secde sadece Allah’a yapilir. Aksi halde Allah kula kullugu emretmis olurdu. Zira Allah kelimesi ibadet edilen
varligin (ma’bud) adidir. Bu yiizden O’ndan baskasina secde etmek, onu mabud edinmek olacagindan ciiz
olamaz. Maturid1, Te vildtii’l-Kur’dn, c.1, s. 116.

639 “Biitiin kolelerime, bana itaat etmelerini emrettim. Hepsi itaat ettiler. Falan itaat etmedi. Ciinkii o zenci idi,
bana asi geldi.” Bu, itaat etmeyen kolenin zenci oldugunu gosterir, insan olmadigini degil. Sibli, a.g.e, ss. 209-
210.

640 Erbas, Melekler Alemi, s. 47.

41 Miislim, “Ziihd”, 60 (2996)

642 Liitfullah Cebeci, Kur’an’t Kerime Gore Cin-Seytan, Istisare Yay., Kayseri 1989, s. 9.

043 Uteybi, a.g.e, s. 17.

6% bn Teymiyye, a.g.e, c.4, s. 235, 246.
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toprak ise, cinlerin de aslh atestir. Nitekim seytanin “Beni atesten yarattin” [7/12, 38/76]
demesi de cinin aslinin ates olduguna delalet eder®®. Fakat Ayni, iblis’in kendisinin atesten
yaratildigin1 soylerken heniiz melek oldugunu diisiinememistir. Nitekim kendisi de Iblis’in
bir zamanlar melek oldugunu sdyler. Dolayisiyla melekler ve seytanlar hepsi atesten

yaratilmistir. Hepsi cindir.

Kisaca Iblis’in meleklerden oldugu konusunda ayetler gayet sarihtir. Problem; iblis
gibi bir mel‘un nasil olur da melekler ile ayni maddeden yaratilmis olabilir? Ayetlerin
anlamlarinmi zorla degistirmeye gerek yoktur. Degismesi gereken bizim 6n kabullerimizdir.
Meleklerin iradeleri oldugu dolayisiyla da miikellef olduklari kabul edilerek sorun
¢oziilebilir. Haliyle i¢lerinden Iblis gibi asi birkag giinahkar melek cikabilir. Ustelik “nurdan
yaratilmis melekler giinah islemez” inanci Iblis’in “yaratihstan gelen iistiinliik”
diisiincesinin devamudir. Kisiye giinah isleten kisinin hammaddesi, fitratidir anlayisidir.
Vahyin tercihi ise emekten ve iradeden yanadir. Camurdan yaratilan insana, daha degerli bir
hammaddeden (atesten/nurdan) yaratilan meleklerin boyun egmesi s6z konusudur. Ya da
Allah’1n huzurunda hig¢ béyle bir diyalog yasanmamus, iblis Allah’a kars1 saygisizlik yapma
cliretinde bulunmamistir. Belki bu kissa bir temsili prologdur. Belki vahyin amaci, ilk
muhataplarinin bildikleri Adem-iblis kissasi iizerinden bir hisse/mesaj vermektir. imam
Matiiridi de bu kissada Hz. Muhammed’in niibiivvetine delil oldugunu soyler. Kur’an bu
kissayr onceki semavi Kkitaplar paralelinde anlatarak onun hak peygamber oldugunu
gostermeyi amaclamistir®®. Yani kissa Araplarin ve Ehl-i kitabm bildigi sekilde

anlatilmistir.

Bir diger problem: Iblis melek ise, nasil olup da Allah’a isyan ettigi meselesidir.
Ciinkii Meleklerin O’na isyan etmeyecegi konusunda nass [66/6] vardir. Bu ciddi itiraza
soyle cevap verilebilir: Ayette zikredilen melekler, meleklerin kaffesi olmayip, cehennem
zebanileridir.®*’ Hiikiim ¢ogunluk itibariyledir. Dolayisiyla iclerinden sadece biri isyan

etmistir denir. Boylece meleklerin ismeti de korunmus olur.

BN @wd ” climlesine “Rabbinin emri yiiziinden fiski isledi” anlami veren

Zeccic, Sibeveyh gibi dilbilimciler vardir. Yani Allah meleklere Adem’e secde edin diye

o5 Ayni, a.g.e, c.15, s. 183.

646 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, c.1,s. 419.

47 “Cehennemin iizerinde oldukga sert, giiclii melekler vardir. Allah kendilerine neyi emretmisse ona isyan
etmezler ve emredildikleri seyi yerine getirirler.” [66/6]
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emretmeseydi, Iblis de isyan etmeyecekti®s. Adem’e secde edin emri o zamana kadar melek
olan, devaml1 rabbine itaat eden Iblis’e agir geldi. Meleklerin yolu olan taat ve inkiyad
yolundan c¢ikinca da cinlerden/seytanlardan oluverdi. Yapilmas1 gereken meleklerin ismeti
konusundaki siinni paradigmay1 biraz esnetmektir. Kissanin amaci bizlere cinlerin (seytan
ve melek) anatomik yapilari hakkinda bilgi vermek degildir. Kissa lizerinden vahyin ilk
muhatabi olan Mekkelilere hisse vermektir. Bu kissa: “Ey Mekkeliler! iblis gibi yapmayin.
Muhammed’e itaat edin. Iblis’in anlams1z kibrinin neye maloldugunu, kibrin bir melegi bile
nasil seytanlastirdigini goriin” seklinde anlasilabilir. Buradaki ibareye “Iblis cinlerden idi”
[18/50] yerine “kafirlerden oluverdi” [2/34] ayetindeki gibi bir anlam verilseydi, mana
“Rabbinin emrine uymayinca cinlerden (seytanlardan) oluverdi” olacak ve sdz konusu
tartisma daha bastan kesilmis olacakti. Mahiyet itibariyle melek olan Iblis, secde emrine
kadar binlerce yil melek olarak yasamisti. Secde etmeyince mahiyet degistirmeksizin
kéfirlerden (nankorlerden) oldu. Derveze (6. 1984), “Miifessirler Iblis hakkinda nesli,
evlenmesi, cogalmasi, ¢cocuklari ve torunlarinin isimleri, davraniglart ve gorev tiirleri vs.
konusunda senetsiz olarak bircok aciklamalar yapmuslardir. Bunlart nakletmenin ne bir
faydasi ne de geregi vardir. Cogu da hayal mahsulii olup hurafe tiiriindendir’ diyerek

elestirir®,

Kehf siiresi 50. Ayetin hulasasi: Bir melek olan Iblis’in, Allah’1n emrine kars1 gelerek
seytan olusu, Allah’1n goziinden diisiisiidiir. “Iblis haric tiim melekler secde etti, emre boyun
egdi” ifadesinden bu anlam zaten ilk bakista anlasilmaktadir. Tefsirlerin cogunda Iblis’in
meleklerden olmadigi belirtilmesine ragmen Zeccac onun meleklerden oldugu konusunda
yukaridaki ayetin yeteri kadar acik oldugunu ifade eder®’. Ezheri (6. 370/980) ve Cahiz da

ayetteki “cin” ile meleklerin kastedildigini belirtirler®!.

Bu ayet etrafinda “Iblis meleklerden mi, yoksa cinlerden miydi?” seklindeki ulema
arasinda yiizyillardir siiregelen tartismada muhtemel ¢oziim yukaridaki gibidir. Mezkir
iblis’in halk muhayyilesindeki cinlerden olmadig1 suradan da bellidir ki, cinler insana secde
etmekle hi¢bir zaman emrolunmamustir. Eger bu Iblis ii¢ harfli cinlerden olsaydi, biz insanlar

gibi tek bir defa degil, belki her giin, her saat bas1 Allah’a isyan edecekti.

048 Razl, a.g.e, c.21, s. 472.

649 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1963, c.5, s. 76.

650 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, c.3, s. 293.

65! Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu’l-liiga, Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, c. 10, s. 266;
Cahiz, a.g.e, c.0, s. 415.
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2.2.3.Cinlerin Goriilmesi

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) cinlerin goriiliip goriilmeyecegi konusunda ii¢
goriis zikreder: Ekser ulemaya gore cinler hicbir sekilde goriilemez. “O ve kabilesi sizin
onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriir.” [7/27] ayeti buna isaret eder. Ikinci goriis; bu
ayetten insanlarin cinleri olduklari hal lizere goremeyecegine dair bir kesinlik ¢ikmaz.
Aksine bizim onlar1 géremeyecegimize dair nefiy onlarin bize goriinmesi ile biter. (Onlar
goriinmek isterlerse biz de goriiriiz.) Ugiincii goriis ise cinler Allah’m yarattig: sekilde asli
sretleriyle goriilemezler, imgeleriyle goriilmeleri miimkiindiir. Ki ayetin maksadi da

budur®?.

Ayni’ye gore, cinlerin bedenleri olup, muhtelif sekillere, degisik stretlere girmeye
kadirdirler. Kad1 EbQl Ya’la’ya (6. 458/1066) gore, cinler miirekkep cisimlerdir ve temessiil
etmis sahislardir. Mu‘tezile’nin “onlar latif (rakik) varliklar olduklari i¢in goriilemezler”
goriisiiniin aksine rakik ve kesif (yogun) olmalar1 da miimkiindiir. ince de olsalar, bu rikkat
onlarin goriilmesine engel degildir. Eger Allah bizde idrak yaratmaz ise bizim bu kesif
varliklar1 gérmemiz de miimkiin olmaz. Bakillani’ye (6. 403/1013) gore de sadece Allah’in
kendilerinde gormeyi halk ettigi kimseler onlar1 gorebilir. Kadi Abdiilcebbar’a gore cinlerin
bedenleri rakik olup, bizim gérme zaafimizdan dolay: goriilmezler. Sayet gdzlerimiz her seyi
gorecek sekilde yaratilsaydi ya da onlarin bedenleri kesif olsaydi goriirdiik. Siiheyli ise
hadiste geldigi iizere cinlerin yilan, kara kopek siiretinde olanlar ve riizgar (rth, ruh) gibi
kanatl1 olanlar olmak iizere i¢ tiir oldugunu; bu son tiiriin de yilan, akrep, deve, inek, koyun,
beygir, katir ve esek siiretine, kus slretine ve ademoglu siiretine girebildigini (dolayisiyla

653

goriilebilecegini) soyler®>. Es‘ard, Islami firkalarin seytanin insan ya da baska sekillere girip,

giremeyecegi hususunda ihtilaf ettiklerini; bir kismu seytanin isterse insan, isterse yilan
olmak {iizere istedigi slirete girebilecegini soylerken, Mu‘tezile ve digerlerinin ise bunun

miimkiin gérmedigini nakleder®*.

652 Sevkant, el-Fethii’r-Rabbdni min fetdvayi '[-Imami '[-Sevkani, Yemen: Mektebetii’l-Ceyli’l-Cedid, ts., c.1,
s. 470.

653 Ebli Ya’la: Seytanlarin cinler gibi hilkatlerini degistirme kudretleri ve bagka suretlere girme kabiliyetine
sahip olmadiklarim sdyler. Ayni, a.g.e, c.15, s. 183.

054 Bs’arl, Makaldt, s. 441. Pek tabii Es‘ari’miz Mu‘tezile ne tarafta ise o kars: taraftadir. Haliyle Es‘arimiz,
Allah’in sonsuz kudretine halel gelmesin diye bu seytan ve cinlere istedikleri vakit, istedikleri sekilde farkli
hayvan ve insan suretine goriinme imkani verebilir. Allah’in isi giicii de hangi cinlerin, kime, hangi surette
goriinecegine karar vermek ve uygulamaktir.
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Imam Safii (6. 204/820) cinlerin goriilecegini kabul etmez. Hatta o; “Kim cin
gordiigiinii iddia ederse sahitligini kabul etmeyiz ve yalan soyledigine dair bu ayeti delil
olarak getiririz” demistir. Zira Allah bizim onlar1 goremeyecegimizi [7/27] haber vermistir.
Cinleri sadece peygamberler gorebilir®. Ibn Asakir (6. 571/1176) sehadeti kabul
edilmeyecek kimselere cinlerden arkadaslari oldugunu iddia edenleri de katar®®. Ibn Hazm’a
(0. 456/1064) gore ise: “Onlar bizi goriir ancak biz onlar1 goremeyiz. Kim ki cinleri
gordiigiinii iddia ederse, o yalancidir. Cinleri gormek peygamberlerin mucizesi oldugundan
sadece onlar bundan miistesnadir. Eb{i Hiireyre’nin de cin (g@il) gordiigiine dair rivayetleri
ne yapacagiz derseniz, onu da peygamberimizin mucizesi sayariz. Peygamberimizin

vefatindan sonra cinlerin goriildiigiine dair haberlerin ash yoktur.%””

Fakat Imam Safii’nin fetvasi esas alindiginda cinleri, seytanlar1 gordiigiinii iddia
eden binlerce kisi yalanci konumuna diisecektir. Bu sebeple Ibn Hacer Fethu’I-Bari’sinde
bu fetvanin cinleri orijinal haliyle gordiigiinii iddia edenler i¢in s6z konusu oldugunu bildirir.
Cinler cesitli hayvan siiretine girdiklerinden onlar1 zaten bu sekilde gorenler de yalan
soylememis olur®®. Yine cinlerin goriildiigiine dair bir¢ok hadis vardir. Biz cinleri
goremesek de hayvanlarimiz onlar1 goriir. Ornegin; esek seytani gormeden anirmaz®.
Cinleri temessiil ettiren kesim seytanin miisriklere Bedir giinii insan slretinde geldigini

bildiren ayeti [8/48] delil getirirerek, bu kimsenin “insan sliretine biirlinmiis seytan”

oldugunu iddia ederler®®.

Mu‘tezile; cinlerin rakik cisimler oldugunu, bu nedenle onlarin gériilemeyeceklerini
sOyler. Bununla birlikte sadece peygamberler zamaninda Allah onlarin bedenlerini kesif hale
getirmis veyahut bedenlerini giiclendirmis olabilir. Kadi Abdulcebbar, Siileyman kissasinin
bu goriisii teyit ettigini soyler. Buna gore, Allah devr-i Siileyman’da cinleri teksif etti,
bedenlerini kuvvetlendirdi ve bdylece zincirlere vurulmus olduklari halde mihraplar,

heykeller, legenler, kazanlar gibi zor isleri yapabildiler. Ona gore Allah’in cinleri

055 Safit, Tefsiru’l-Imami’s-Safii, Daru’t-Tedmiriyye, S. Arabistan 2006, c.2, s. 248.

65 Sibli, a.g.e, s. 42.

%57 {bn Hazm, el-Fasl, c.5, s. 9.

658 Kastalani, a.g.e, c.5, s. 303.

039 “Esek amirmasim isittiginizde Allah’a sigimin. Ciinkii esek seytan gormiistiir.” Buhari, “Bedii’l-halk”, 15
(3303)

60 Uteybt, a.g.e, s. 31; Oysa burada bahsi gegen seytan, heniiz Miisliiman olmayan, ikili oynayan Siirdka b.
Malik’ten bagkas1 degildir.
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kuvvetlendirmesi ve bedenlerini teksif etmesi sadece peygamberler zamaninda olur. Aksi

halde bu, tabiat kanunlarini alt-iist etmeye gotiiriir®’.

Goriildiigii tizere cinlerin goriiliip-goriilemeyecegi mevzusunun temelinde cinlerin
diledikleri strete, sekle girebilme giiciine sahip olduklar1 inanc1 yatmaktadir. Cahiz’a gore
Araplar, Allah’in cinlere, seytanlara, evlerde bulunan yilan seklindeki ruhlara (ammar)
ghlyabanilere diledikleri strete biirlinme imkani, diledikleri hayvan sekline girme giicii
verdigine inanirlar. Onlar1 boyle diistinmeye sevk eden, o ¢agin epistemoloji ve ontolojisidir.
Onlara gore bir cin tiirii olan Cebrail’in Dihye b. Halife el-Kelbi sfiretinde gelmesiyle
cinlerin degisik slretlere biirlinmesi olay1 birbirine benzer. Yine meleklerin insan siiretinde
gelmesi, Iblis’in Siiraka b. Malik, Necid’li seyh siretinde gelisi onlarin cin tasavvurlarinin
olugmasinda etkili olmustur. Bunun yaninda meleklerin farkli hayvan siiretlerinde geldigine
dair de pek cok haber vardir. Meleklerden bazilar1 adam, bazis1 ©kiiz, bazis1 kartal
stiretindedir. Dolayistyla bu kimseler meleklerin farkli siiretlere ve biinyelere girmeleri
dogru ise, Iblis’in, seytanin ve giil’iin de sliret ve beden degistirmesi miimkiindiir
diyeceklerdir. Onlar yine rivayetlere dayanarak, Allah’in Cafer b. Ebi Talib’i kusa
cevirdigini soylerler. Onu “Cafer-i Tayyar” olarak isimlendirirler®®?. Yine Araplar Kabe’de
zina eden Isaf ve Naile adli iki gencin taslastigina, mesh yontemiyle yapi/mahiyet
degistirdigine inaniyorlardi®®. Bu kadar melek, seytan ve insanin bicim degistirdigine dair
ser‘l delil varken neden melekler gibi cinler, glilyabaniler sliret degistiremesin? Bu
kabullerin arka planinda “mesh” teorisi yatar. O cagin yaygin kabullerinden olan mesh
teorisi Azazil denen giizeller giizeli melegin iblis’e; Yahudilerin de domuz ve maymunlara
doniistiiriilmesini  [2/65, 5/60, 7/166] miimkiin kilar. Sihirbazlarin esegi insan, insan1 esek
yapabildigi, simyacilarin “abraka dabra” ile degersiz metalleri altina cevirebildikleri, her
tarafin ruhlarla, cinlerle dolu olduguna inanan bir zihniyetin evren tasavvurunu goz 6niinde
bulundurmamiz icab etmektedir. Boyle bir egzotik diinyada cinlerin farkli siiretlere

biiriinmesi onlara gore oldukca siradan bir hadise olmalidir.

1 Sibli, a.g.e, s. 42.
662 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 431.
%93 [bn Habib, el-Muhabber, s. 311; Cihiz, a.g.e, c.6. ss. 430-431; Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, c.3, s. 82.
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2.2.4.Cin ve Seytanlarin Somutlastirilmasi

Ayni’ye gore, cinler aynen insanlar gibi yerler ve icerler®®. Onlarda erkeklik ve
disilik oldugundan evlenirler ve cogalirlar®s. Soyutlama yetenegi konusunda zaaflar bilinen
Araplarin soyut seytan1 nasil somutlastirdiklar1 kaynaklarda rahatca goriilebilir. Ornegin
cinciler “ins hayvanlarinin tezeklerinin cin hayvanlarinin rizki” olduguna dair rivayetten®®
cinlerin hayvanlar1 olduguna istidlalde bulunulmustur. Oysa ayni haberden bu kimselerin
atl/siivariler (adamlar) oldugunu ¢ikarmak da miimkiindiir. Ayetleri literal okuyanlar
“Onlarin iizerine siivarilerini ve piyadelerini sal” [17/64] ibaresinden cinlerin atlarinin
bulunduguna dair kitabi hiiccet bulmuslar; Iblis’in ath  birlikleri olduguna
hiikkmetmislerdir®’. Oysa seytanin siivarileri ve piyadeleri “olanca giiciinle, bildigin tiim
hilelerinle” demektir. Araplar evlathiktan ¢ikarilmis, sefih/ahlaksiz ve arsiz kimselere de

“Iblis’in ordusu” diyorlardi1®®,

Sabah olunca Iblis ordusunu uyandirir ve onlara sdyle seslenir: “Kim bir Miisliiman1
yoldan ¢ikarirsa ona yeni bir tag giydirecegim.” Bir bagka rivayette: iblis tahtin1 su iizerine
kurar. Sonra boliik boliik askerlerini oradan gonderir. Askerlerinin derece ve makamca
kendine en yakini, fitnesi en biiyilik olanidir. Askerlerinden biri gelir ve “soyle soyle yaptim”
der. Iblis ona; “Sen higbir sey yapmamissin” der. Sonra onlardan bir digeri gelir ve o:
“Falancanin karis ile arasini agincaya kadar terk etmedim” der. Bunun iizerine Iblis o
askerini kendisine yaklastirir ve “Sen ne kadar iyisin, sen bana lazimsin” der.®®” “Allah’in

29 ¢

en ziyade nefret ettigi yerler de ¢carsi ve pazarlardir.” “Carsi, seytamn, (insanlart sasirtmak

29 ¢

icin kiyastya) savas verdigi yerdir, bayragi da orada dalgalanir.” “Seytan sol eliyle yer, sol

664 Bu konuda farkli goriisler olmakla birlikte yedikleri ve ictikleri goriisii agir basar. Onlardan sadece bir tiiriin
yiyip i¢tigi goriisii savunuldugunda ise ne yedikleri ve igtikleri hususunda ihtilaf olmustur. Bazis1 da onlarin
yemelerinin ve igmelerinin ¢igneyip yutma seklinde degil koklama ve nefesini i¢ine cekme seklinde oldugunu
iddia etmistir. Bu goriisiin delili yoktur. Bazilar1 ise onlarin yemeleri ve igmelerinin ¢igneyip yutmak seklinde
oldugunu iddia etti. Bu goriigii EbG David’un rivayet ettigi hadis de destekler. Bu hadise gore seytan insanla
beraber yer ve icer. Vehb b. Miinebbih cinlerin kisim kisim olduklarini, halis cinlerin riizgar gibi oldugunu ne
yiyip ne de igtiklerini ne evlenip ne de cogaldiklarini sdylemistir. Si‘lat, gil, kutrib ve digerleri gibi bir kismi1
ise yer ve iger, evlenir ve ¢cogalirlar. Ayni, a.g.e, s. 184.

65 Ayni, a.g.e, c.15, s. 184. Baska bir Buhari sarihi Askalani’ye gore, cinler insanlarla konusur, hirsizlik yapar
ve insanlar1 kandirabilirler. insanlarin i¢ine girme giicleri de vardir. Onlar Ademoglunun damarlarindaki kan
gibi dolasirlar. Isterse bunu (Safiye hadisindeki gibi) zahiri iizere alsin, isterse onun yardimcilarinin
¢oklugundan kinaye olsun, onlar insanin icinde dolasabilirler. Sevkani, el-Fethii’r-Rabbani, c.1, s. 470.

666 Miislim, “Salat”, 150 (450)

%7 Ayni “Iblis’in ordulart” ibaresinden iblis’in nizami ordusu olduguna hiikmetmistir. A.g.e, c.4, s. 236.

668 Cevad Ali, a.g.e, c.19. ss. 120-121.

669 Miislim, “Sifatu’l-kiyame”, 67 (2813); Ayni, a.g.e, c.15, s. 168.
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eliyle icer. %% Bu tiir hadisleri hakikat anlaminda anlayanlar, seytanin da yedigini, ictigini

kabul etmisler; dolayisiyla seytan1 somut bir varlik olarak diistinmiislerdir®’.

“O giin Cehenneme, doldun mu? deriz. O da daha var mi? der.” [50/30] gibi bazi

672 cennet ve cehennemin sahislastirilmasi (teshis) ve

ayetlerde ve bazi hadislerde
konusturulmas: (intdk) Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Kurtubi gibi alimler tarafindan hakiki
anlamda anlasilmistir®”3. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Daviid ez-Zahiri (6. 270/884),
Malik b. Enes (6. 179/795) ve Mukatil b. Siileyman gibi selef alimlerinin miitesabih ayetleri
tevilden kagindiklari, bu lafizcilarin naslart literal okuduklari bilinmektedir. Iste bu
damardan gelen, Ehl-i hadis hagviyesinden beslenen bu kimseler Allah’1 bile insana
benzetebilmislerdir. Allah ile el sikismayi, (miisafaha ve miisalemeyi) birakin, hasa O’nu
etten, kandan, el-ayak, bas, dil, iki goz, iki kulaktan olusan insana benzetiyorlardi. O’nun
sakali ve cinsel organi disinda neresini sorarsaniz sorun, size bildirelim diyebiliyorlardi.
Zaten Kitap ve siinnette Allah’1 insan bi¢imli tanitan yeteri kadar ayet ve hadis mevcuttur.
Gozlerinden rahatsiz olunca melekler O’nu ziyarete gelir, Nuh tufaninda o kadar aglar ki,
gozlerinden rahatsizlanir, oturdugu ars gicir gicir ses ¢ikarir, arsa oturunca -hasa - makadi
dort parmak disart tasar vb. pek ¢ok garip sozler soylerler. Yine bunlar Cebrail’in Hz.
Muhammed’e vahiy getirirken bir bedevi slretinde, Meryem’e tam bir sahis siiretinde
geldigini, “Rabbimi en giizel siirette gordiim”®"* hadisini delil olarak getirerek, Allah’in da

bir sahis olarak goriinecegini ileri siirmiislerdir®”.

Mescitte itikafa giren Hz. Peygamber’in yanina esi Safiye gelip, onunla sohbet
etmisti. Peygamber onu evine birakmak icin kalktiginda oradan gecen ensardan iki kisi
Restilullah’a selam verdi. Peygamber de onlara: “(Akliniza bir sey gelmesin) bu kadin

esimdir”’ dedi. Onlar da: “Subhanallah, (olur mu) Ya Resiilallah!” dediler. Bunun iizerine

Restlullah: “Siiphesiz ki seytan, insan viicudunda kanmin ulastigi yere ulasir. Ben sizin

670 Miislim, “Mesacid”, 288 (671); “Fedailu’s-sahabe”, 100 (2451); “Esribe”, 105 (2020)

71 Vehb b. Miinebbih, si’lat ve giil gibi cin tiirlerinin yedigini, i¢tigini, iirediklerini, birbirleriyle evlendiklerini
ve oldiiklerini sdyler. Ahmed b. Selim es-Seferini, Levdmiu’l-envdr, Miiessetii’l-Hafikayn, Dimask 1982, c.1,
s. 222.

72 Cehennem Allah’a “Ey rabbim bir kismum diger kismumu yiyor diye sikdyette bulundu. Bunun iizerine yilda
iki defa nefes almasina izin verildi; birinci aldigi nefes yazin hissettigimiz en sicak hararettir. Obiirii de kisin
hissettigimiz en siddetli soguktur.” Buhari, “Bedii’l-halk”, 10; Miislim, “Mesacid”, 185.

673 [brahim Canan, Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yay., Ankara 1989, c.6. s. 388.

74 Tirmizi, “Tefsir”, 39 (3233)

675 Bk. Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, Miiessetii’l-Halebf, c.1, ss. 130-136.
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kalbinize seytamin bir siiphe atmasindan endise ettim” buyurdu®’®. Yine buna benzer bir
diger hadiste: “Kocast gurbette olan (ndmahrem) kadinlarin yanina girmeyin. Zira seytan,
her birinizin icinde, viicudunuzda kanmin dolastigi gibi dolasir.” ®’" diyerek bu konuda hassas
davranilmasini istemistir. Hadisler gayet agik olarak icimizdeki sehvet diirtiisiinii (kisilik
zaaflarini) seytan olarak tesmiye etmistir. Buna ragmen bu hadisten neredeyse biitiin alimler
seytanin insan damarlarinda bir mikro denizalt1 gibi somut olarak dolastigina dair ser’1 kanit
bulmuslardir. Mesela asagidaki hadisler de boyle anlasilmistir. “Sizden biriniz esnedigi
zaman eliyle agzini kapatsin. Kuskusuz ki seytan (kisinin agzina) girer. %' “Sizden birisi
uyandigi zaman, ii¢ defa burnuna su alip siimkiirsiin. Ciinkii geytan onun genizinde geceler.
67> Buhari sarihi Ayni buruna su alip vermekten, burun boslugunda geceleyen seytam
ctkarip-atmayr anlar®®. “Cinlerden bir ifrit diin aksam namazim bozdurmak icin iizerime
atildi. Allah ona galebe calmama imkan verdi de ben de onu bogazindan yakaladim. Hatta
onu mescidin direklerinden birine baglamayt arzu ettim; ta ki sabah olunca hepiniz onu
gorsiin. Ancak kardesim Siileyman’in “Ya Rabbi! Bana Benden sonra kimseye nasip
olmayan bir miilk ver” [38/ 35] dedigini hatirladim da (baglamaktan vazgectim)... ®*'” Bu
hadisler muhtemelen Siileyman cinlerle, seytanlarla isbirligi yapiyor, Muhammed ise bir
tanesini yakalayip getiremiyor seklindeki siipheleri dagitmak i¢in imal edilmis olmalidir.
Soyut diisiinemeyen Bedevi Arap akli hadiste goriildiigii gibi seytam kedi, kopek gibi
baglanacak bir varlik olarak tasavvur etmektedir. Peygamber seytanin mescidin direklerine

baglanamayacagini ve cocuklarin da oyuncagi olamayacagini bilir.

Bedevi; “Allah’im! Cin ifritlerinden sana sigimirim. Onlart benim ¢ocuguma,

682> seklinde rabbine dua eder.

viicuduma, kanima, malima ortak etme. Onlari evime sokma
Saf bedevi aklini en giizel hadis¢i Zitheyr b. Huneyd’in su duasinda gorebiliriz; “Allah’im
onlari benim menime ve cesedime musallat etme.” Ona neden boyle dua ettigi soruldugunda
ise: “Eyiip, beni seytan carpti, faiz yiyenler mezarlarindan seytan ¢carpmus gibi kalkacaklar.

Seytanlar, cinler Siileyman’in emrinde calisirken, Ifrit ben sana Belkis’in tahtini g6z acip-

676 Buhard, “Itikaf”, 8 (2035); Miislim, “Selam”, 24 (2175); Halbuki ayn1 peygamber Safiye’yi ilk gordiigiinde
“Bu disi seytan (seytane) benden uzak tutun” demisti. Hayber’de oldiirillen Yahudi kardeslerini goriince
Safiye yiiziinii tokatlamig, basina toprak sa¢musti. Resilullah onu bu vaziyette goriince yukaridaki sozii
soylemisti. Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, c.4, s. 224; Ibn Hisam, es-Sire, c.2, s. 336.

77 Tirmizi, “Rada”, 17 (1172)

78 Miislim, “Ziihd”, 57 (2995)

679 Miislim, “Taharet”, 23 (238)

80Ayni, a.g.e, c.15, s. 182.

681 Miislim, “Mesacid”, 40 (542)

82 Cahiz, a.g.e, ¢.6, s. 399.
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kapayana kadar getiririm derken ve ben de bunlari her daim Kur’an’dan isitip dururken

neden ondan Allah’a siginmayacakmigim? dedi.®®®”’

Cinler, Miislimanlarin hayatiyla o kadar ic icedir ki, alimler camide cinlerin yerini
bile tartismislardir. Mescidin arka tarafinda, siitunlar arasinda kalan boslukta sahabenin
namaz kilmast uygun goriilmemistir. Ulemamiz bunun nedenini diisiinmiis ve kili kirk
yararak burasinin cinlere namaz kilmalari icin ayrildigina hiikmetmistir®®*. Ulemamiz
cinlerin arkasinda namaz kilinip kilinmayacagini da tartismistir. Ebu’l-Beka el-‘Ukberd (6.

616/1219) bunun ciiz olduguna hiikkmetmistir®®.

Kelamcilar genel olarak kozmik varligin cismaniligini benimsemislerdir. Kelamcilar
alemi O’nun varligina isaret eden “Allah’in disindaki her sey” olarak tanimlar. Ehl-i siinnet
O’nun disinda olan her bir seyin cevher ve arazlardan olustuguna inanir. Keldmcilar
Allah’tan baska olan tiim varliklar1 kesif ya da latif, ama sonug¢ olarak cismani olmasi
gerektigini savunduklarindan, Ehl-i siinnet “meleklerin, cinlerin ve seytanlarin” alemin

86 Cinler de dahil olmak iizere

yasayan (canl) tiirleri olarak mevcut olduklarini kabul eder
alemdeki tiim varliklar ayni cins (tiirdes) olup, onlara farklilik veren arazlardir. Hatta
kelamcilar melekler, cinler, seytanlar da dahil olmak iizere bir biitiin olarak evreni

687 Kelamcilar bu

miitehayyiz (yer kaplayan) atomlara indirgemede sakinca gormemislerdir
dlemde “metafizik” bir varlik alani bulundugunu diisiinmediklerinden®®® gayb bu fizik
evrenin gozlemlenemeyen, bilinemeyen yamidir®’. Bu yiizden Es‘ariler’in cumhuru cin ve

seytanlarin maddi cevherlerden olustuguna, bizden farkli biinyeleri olduguna inanir. Kelam

683 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 400.

684 Canan, a.g.e, c.17, ss. 39-40.

685 Sibli, a.g.e, s. 99.

686 Bk. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Cev. E. Ruhi Figlal), , TDV Yay., Ankara 1991, s. 257.

687 Bk. Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Keldminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Rolii” Isldm Arastirmalar
Dergisi, Sy: 33, (2015), ss. 65-66; Mehmet Bulgen, Klasik Donem Keldm Atomculugunun Giiniimiiz
Kozmolojisi Acisindan Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi, Marmara Un. 2012) s. 174.

%8 Yunus Cengiz, Mutezile’de Eylem teorisi, Kadi Abdiilcebbar Ornegi, Istanbul: Diisiin Yay., 2012. s. 84.
%9 Gercekten de gayptan bahseden ayetlere varlik acisindan baktiimizda bu terimin, sehadet aleminin
otesindeki bir aleme degil, fiziksel evrenin goriilmeyen, bilinmeyen yoniine (dagin ardi, annenin karnindaki
cenin gibi) isaret ettigini sdyleyebiliriz. Zaman (olus) agisindan baktigimizda da gaybin fizik 6tesine iligskin
olmayip, daha cok gec¢miste olmus veya gelecekte olacak olaylarin kastedildigini gorebiliriz. Arapga
sozliiklerde gayb kelimesine verilen anlamlar “g6zlem alan1 disinda olmak™ noktasinda birlestigi goriiliir. Gayb
ile; gozden uzak, kayip (giib) belirsiz ya da gizlenmis nesneler kastedilir. lhan Kutluer, “Gayb Kavramm
Felsefi A¢idan Nasil Ele Alinabilir?”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, Sy: 6, (2004) ss. 214-217.
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ve tefsir alimleri seytanin kendine has bir varliginin (viicudunun) bulundugunu kabul

ederler. Ciinkii kelamcilara gore bedensiz hayat miimkiin degildir®®.

ibn Teymiyye; “Melekleri nefsin salih kuvvetleri, seytanlar1 da nefsin habis
kuvvetleri yapanlar, dolayisiyla meleklerin secdesini salih kuvvetlerin akla itaati, seytanlarin
secdeden imtina etmelerini de habis kuvvetlerin akla isyan1 yapanlarin miilhid felsefeciler

ve sapik kelamcilar” oldugunu s6yler®®!

. Goriildugi tizere “Allah’in kudreti” her kapiyr acan
bir anahtar, imkansizi mumkiin kilan sihirli bir alet mesabesindedir. Namazda abdestin
stkigmasi, aklina farkli seylerin gelmesi bile seytanin tesirine baglanmistir. Araplarin
soyutlama yeteneginin ne diizeyde oldugunu gostermesi acisindan birkag¢ 6rnek daha vermek
gerekirse: “Biriniz namaz kilarken seytan yaminiza namazi biraktirmak icin gelir, o kisi de
(namaza devam ederek) onu yorgun diisiiriince bu sefer o kiginin diibiiriine -abdesti bozuldu-
hissi vermek icin iifler. > “Namaz icin ezan okundugu zaman, seytan ezan duymamak icin
arkasimi doniip yellenerek kacar. Ezan bitince tekrar geri gelir. Namaz icin kamet edilince
vine arkasini doniip kacar. Kamet bittiginde yine gelir ve kisi ile nefsi arasina girerek ona:

Filan seyi hatirla diyerek, namazdan once aklinda olmayan seyleri hatirlatir da neticede ka¢

rek’at kildigini bilemez olur.®>” Namazda kisiyi mesgul eden namaz seytamnin adi
694

A 9

Hanzeb’tir. Eger musalliye satasirsa sol tarafina ii¢ defa tiikiirmelidir®™. Hafizlara Kur’an’1
unutturmak icin gorevlendirilmis seytanin adi ise Hinzeb’dir®”. Abdest seytamnin adi
Velehan dir. Suyun Vesvas’indan yani abdest seytanindan sakinmak gerekir®®. Bu seytan
abdest alirken kuru yer kaldi-kalmadi seklinde kisiye vesvese vererek haddinden fazla su
kullandirir. Muhtemelen bu davranis, bugiin psikiyatride OKB (Obsesif-Kompulsif
Bozukluk) dedigimiz takintili davranis bozuklugunun peygamber doneminde ifade edilme
bicimidir.

Cahiz, ucan bir giivercini takip eden kisinin, yaptig1 bos isi kinamak i¢in Hz.

697>>

Peygamber’in sdylemis oldugu “Bir seytan, bir seytani takip ediyor sOziliniin zahiri

00 Kilavuz, a.g.md, s. 9; Ilyas Celebi, “Seytan”, DIA, c.19, ss. 99-101. Mu‘tezile’ye gore cinler son derece
rakik/ince yapili, saydam canli organizmalardir. Es‘ariler ise; cinlerin atomlardan miitesekkil olduklarini; hayat
ve hareket gibi biitiin arazlara sahip olduklarini diisiiniirler. Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, c.1, s. 306.

01 [bn Teymiyye, a.g.e, c.4, s. 346.

02 Abdurrezzak, Musannef, Mektebii’l-Islami, Beyrut H.1403, c.1, s. 141. (536)

993 Buhari, “Ezan”, 4 (608); Miislim, “Salat”, 16, (389)

094 Miislim, “Selam”, 68 (2203)

05 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 417.

9 Tirmizi, “Taharet”, 57; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, c.1, s. 304. (950)

7 {bn Hanbel, Miisned, c.8, s. 344. (8524); Tbn Méce, “Edeb”, 44, (3764)
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anlamiyla kabul edilemeyecegini belirtir. Aksi halde Mekke ve Medine’de giivercin
besleyenlerin hakiki anlamda seytan olduklarina hiikmetmek veya onlarin seytan neslinden
geldigini veyahut bu kimselerin ilkin insan iken, daha sonra mesh yontemiyle cin
seytanlarina doniistiiklerini kabul etmek gerekecektir. Cahiz bunun bir mesel oldugunu, bu
kisinin “ins seytanlar1” ayetindeki gibi insan oldugunu, Araplarin diger bircok hayvana
dedikleri gibi giivercine de seytan dediklerini, onlarin ¢irkinligi, zekayr seytanla ifade

ettiklerini anlatir®®.

Yine Cahiz “Koyun agilinda namaz kilin ama deve daminda/yataginda kilmayn.
Siiphesiz ki o seytandan yaratilmistir.®” hadisini insanlarin yanhs anladigini, develer
hakkinda acayip seyler sdylediklerini, baz1 develerin cin soyundan geldigini iddia ettiklerini

700

sOyler. Bu kimselerin hadisteki mesel ve mecazi baska yone cektiklerini belirtir”™. Gel gor

ki, aym hadisi Ibn Kuteybe zahiri anlamiyla anlar ve bu hadisi “deve ile seytanin miisterek

bir tiirden yaratildigia” dair bir nebevi haber olarak goriir’!.

Bilindigi gibi, bir dilin zenginligi, onu konusan milletin diisiinsel ve sosyal hayatiyla
baglantilidir. Arapca da soyut kelimeler son derece az olup somut varliklarla ilgili kelimeler
ise neredeyse sayisizdir®. Hicaz Araplar1 dahil olmak iizere eski Sami halklarinda derin
diisiinceden yoksun olmasi ¢ol iklimiyle baglantilidir. Gercekten de Samilerin fizik Gtesine
hemen hemen hi¢ yer vermeyen bir akil yapilart vardir. Kiilli olgu, soyut olaylar ve
psikolojik olgularla ilgili pek ¢cok Sami kelime, duyularla algilanan maddi islere dayanir’®2,
Onlarin nazarinda manevi seylerin kiymeti yoktur. Ornek gosterilen Arap maddi seylere,

dirhem ve dinara kiymet verir. Esyaya elde edecegi menfaate gore fiyat bicer’®. Arap

Dili’nin dolayistyla Arap evreninin kurucu unsuru olan Bedevilerin dili oldukca duyusaldir.

0% Cahiz, a.g.e, c.1,s. 197-198.

% Tbn Mace, “Mesacid”, 12 (769)

700 Cahiz, a.g.e, c.1, ss. 100-101.

701 fbn Kuteybe akla aykir1 hadisleri savundugu eserinde bu hadisin miinker goériilemeyecegini soyler. Ona
gore, devenin deveden, inegin inekten yaratildigin1 Hz. Peygamber elbette bilir. O bize her ikisinin bir cinsten,
seytanin da bu tiirden yaratildigin1 haber verirken, aslinda o bununla devenin seytanin neslinden, sulbiinden
yaratildigim1 sdylememis; aksine seytanlarin/cinlerin yasadigi bolgeden geldigini anlatmak istemistir. Zira
Araplar, develerin en aksisi olan “H@s1” denilen tiiriin, cinlerin yasadig1 His bolgesinde yasadigina, kendi
develerinin bunlarla ciftlesmesinden diinyaya geldigine inamirlar. ibn Kuteybe, Te vilu mubhtelifi’l-hadis, c.1,
ss. 204-205. Ibn Kuteybe, hadisin zahirini savunabilmek igin Arap mitolojisinden 6rnekler verir.

* Arapcadaki farkli 5744 deve, 1000 kili¢, 500 aslan ve 200 yilan gibi nesnel varlik isimlerinin bulunmasi ayni
zamanda Arapg¢a’da soyut kavramlarin ne kadar az oldugunun da kanitidir.

702 Af; yok etmek ve silmekten, “miinafik” farenin deligine kacmasindan, “akil” deveyi baglamak “ikal”
fiilinden gelir.

703 Ahmed Emin, a.g.e, ss. 68-71.
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Diisiinsel ve felsefi derinligi olmayan maddi, hissi bir dildir’®. Bu yiizden baz1 soyut
kavramlar “tesbih, mecaz/metafor, isti‘are, kindye” gibi edebi sanatlarla ifade edilmis;

sonradan gelen lafizcilar da bu tesbih ve mecazlar hakikat zannetmis olmalidir.
2.2.5.Cinlerin /Seytanlarin Uremesi

Ulema, cesitli ayetlerden hareketle cinlerin de tipki insanlar gibi iiredigi sonucuna
ulasmislardir. “Cennette bakislarini sadece kocalarina cevirmis huriler vardir. Onlara

kocalarindan once ne bir insan ne bir cin dokunmugtur.” [55/56] ayetinden hareketle cinlerin

de cinsel hayat1 olduguna hiikkmetmislerdir. Ayette gecen “&ub” fiili, kizin bekaretini izale

etmek suretiyle kan akitmak anlamina gelmektedir’®. Miifessirler bu ayetten cinlerin de
insanlar gibi cima yaptigina delil getirmislerdir’®. Bu kesim: “Eger cinler cimaya muktedir
olmasayd1 hurilerin bekaretini daha onceden cinler izale etmedi” denilmezdi, derler. Oysaki

ayet metinsel baglamiyla okunsa, mii’minlere orada ter-ii taze, ebedi geng esler verileceginin

anlatildigy goriilecektir. Yine ayetleri literal okuyan klasik ulema “345313 J! 3337\ d V.éS)L-oj /

Onlarin mallarina ve evlatlarina ortak ol.” [17/64] ayetinden cinlerle (gulyabani ve
si‘latlerle) insanlarin evlenebilecegine dair Kur’ani delil bulurlar’”’. Halbuki “Onlarin
evlatlarina ortak ol” ifadesinin bununla alakasi yoktur. Ayetin baglamindan anlasilacag
tizere; ayet miisriklerin bahira, sdibe, vasile, hami gibi isimlerle andiklar1 birtakim
hayvanlar1 putlara adayip kutsal saymalariyla ve cocuklarina Abdiilharis, Abdiissems,
Abdiiluzza gibi isimler koymalariyla alakalidir. Ve yine bu kesim “Yoksa Iblis’i ve
ziirriyetini veli mi ediniyorsunuz?” [18/50] Ayetinden de Iblis’in ziirriyetinden, neslinden
bahsedildigini, dolayisiyla Iblis’in esi ve cocuklar1 da olmali seklinde akil yiiriitmiislerdir.
NesefT; ilgili ayetin tefsirinde (namazda vesvese veren) Lakis, E‘var, Metls, (Besmele

cekmeyenlerin yemegine ortak olan) DAsim gibi cocuklarini sayar’®. Yine Nesefi,

704 Bk. Cabird, Arap Aklinin Olusumu, ss. 56-150.
705 jpn Manzir, a.g.e, c.2, ss. 165-166. Ayette gecen “&ub” kelimesi cinsel birliktelik manasina gelir; “ O

31,41 / Kadinin bekaretini bozdu” demektir.

706 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut 1988, c.5, s. 103; Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 453; Nesefi,
Meddriku’t-tenzil, c.3, s. 417.

707 Bk. Taberi, a.g.e, c.17, ss. 493-495.

708 Nesefl, Meddrikii’t-tenzil, ¢.3, s. 305; Buhari sarihi Ayni onun pek ¢ok evladi oldugundan, onlardan besine
cok giivendiginden bahseder. Seber ya da () (musibet Aninda azabi ¢agirmaya, yakalar yirtmaya, yanaklari

yumruklamaya tesvik eden), E ‘var (insanlari zinaya tesvik eden) Mesiit (Insanlar arasinda yalan haber yayan),
Dasim (kari ile kocasini ayiran ve esinin _kusurlarlm gosteren seytan) Zel(k)enbiir (ticaret erbabi arasinda
husumet yayan Pazar seytant). Mukatil ise; Iblis her giin bin cocuk dogurdugunu ve her giin her birini ayr1 bir
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seytanlarin iiremesi konusunda iic goriis oldugunu soyler. Birincisi: (Yilan, kus gibi)
yumurtlar, onlardan da ¢ocuklar1 ¢ikar ki dogru olan1 da budur. Ikincisi: Iki budundan biri

zeker, digeri fer¢ olup, kendi kendisiyle cima eder. Uglincii goriis ise: Zekerini diibiiriine

709

sokarak kendisini hamile birakir™”. Goriildiigii iizere cinlerin kendi aralarinda ¢ogaldiklar

ve birbirleriyle cinsel temasta bulunduklart konusunda ulema arasinda ihtilaf yok gibidir.
2.2.6.Cinlerin Yasam Siireleri

Ulema, cinlerin yasam siireleri hakkinda da kafa yormustur. Her ne kadar cinlerin yagam
siirelerini tam bilmesek de Iblis’in kiyamet saatine kadar insanlar1 aldatmasina izin verildigi

nas ile [7/14-15] sabittir. Halid b. Velid’in Uzza'nin cinini ve yine sahabenin engerek

710

seklinde temessiil eden cinniyi dldiirdiigiinii biliyoruz’™. Yine bir hadiste cinlerin 6liimlii

712

oldugu haber verilmistir’''. Buna gore cinler Iblis’ten farkli olarak 6liimliidiir”2. Ayni’ye

gore cinler Adem’den iki bin sene once yaratilmigtir’'?.

fbn Riisd (6. 520/1126) Peygamber’in Iblis’in torunlarindan Hemam ile olan

714

sohbetlerine yer verir’'®. Mekke daglarinda bir cin ile karsilasan Peygamber ona hangi

cinlerden oldugunu sormus o da: “Ben, Hame b. Heym b. Lakis b. Iblis’im” demistir.

ise gonderdigi Mezhep, Hinzeb, Hefdf, Miirre, Velehdn, Miitekddi, Eknas, Hame b. el-Eknas, Yelziin ve annesi
Tartiyye” adl1 seytanlarin onun ziirriyetinden oldugunu soyler. Bk. Ayni, a.g.e, c.15, s. 168; Ayrica bk. Corcis
Davud, Edyanu’l-‘Arab kable’l-Islam, s. 363; Ibn Kayyim, Telbisii Iblis, s. 31.

709 Seytanin ii¢ gelini de; sesli aglayan avrat, sarkici kadin ve sarhostur. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-kelam,
Daru’l-Vefar, Sam 2000, s. 182.

710 Uteybi, a.g.e, s. 22.

"I Miislim, “Zikr”, 67 (2451)

712 Hasan-1 Basri, Iblis’in evladi olan seytanlar onunla birlikte Glecek, cinler ise ondan &nce oliirler demistir.
ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore, Allah cinlerin babasim yarattiginda ne istedigini sormus o da
“gormek, ama goriilmemek, 6ldiigiimiizde topragin i¢inde kaybolmak, yaslandigimizda genglesmek, yani dnce
erzeli omiir, daha sonra sabilik verilmesini” istemis ve istedigi ona verilmistir. Ayni, a.g.e, , c.15, s. 185.

713 Yeryiiziinde Allah’a uzun siire ibadet ettikten sonra O’na isyan etmisler, kan dokmiisler; Yusuf denilen
melegi 6ldiirmiislerdir. Bunun iizerine Allah, diinya semasindan -iglerinde Iblis de olmak iizere- dort bin melek
indirmis, bu melekler cinleri deniz adalarina siirmiislerdir. Bilahere Iblis ve yanindaki meleklerden miitesekkil
bir ordu yeryiiziine yerlesmistir. Ayni, a.g.e, c.15, s. 183.

714 Hz. Peygamber ashabiyla otururken daha énce gormedigi bir sahis ona selam vermis, ona kim oldugunu
sorunca, o da Iblis’in torunlarindan Hemam oldugunu soylemistir. Restlullah; “Allah’in laneti Iblis’e ve ona
tabi olanlarin iizerine olsun” deyince, Hemam: “Agir ol! Sen, bana tabi olan bir grup cini Islam’a davet ettigin
zaman ben Miisliiman olmugstum, iste o cinler su an yammdadir, onlardan biri de Siiveyd b. Karib adli Ifrittir’
der. Restlullah; “Sen nasil Miisliiman oldun? diye sorunca Hemam: “Kavmi Nuh’un bogazina yapismig, ona
bogmaya calisirken onlara rast geldim. Bunu goriince hemen onlarn iizerine atildim, Nuh’u onlarin elinden
kurtardim ve Allah Nuh’un kavmini suda gark ederken ben Nuh ile beraberdim. Sonra hep peygamberlerle
beraber oldum. Sonra seni isittim ve Siiveyd’e ve onun yamndakilere geldim, onlart sana davet ettim.
Resfilullah, Siiveyd’e yonelerek Hemam’1n dedikleri hakkinda ne dersin? diye sordu. Gormedigi bir sahis soyle
cevap verdi; Hemdm gecenin bir vaktinde geldi ve bana: Ey Suveyd! Hemen Mekke’ye git, hidayet iste.
Mekke’nin kiiffar: gibi cinleri de mii’min degil. Oranin yasllari sonradan gelen kopuklar gibi degil.” Bunun
iizerine Siiveyd onlar1 peygambere davet etti. Sonra Hz. Peygamber sebeb-i ziyaretlerini sordu. ibn Riisd, a.g.e,
c.18, s.530.
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Peygamber: “Seninle Iblis arasinda, ancak iki nesil var, ne kadar yasadin?” diye sorar.
Iblis’in torunu cevaben; neredeyse diinyanin yasi kadar omiir siirdiigiinii, Kabil, Habil’i
oldiiriirken oralarda dolastigini1 soyler. Nuh, Hiid, Salih’in mescitlerinde, onlara inananlar ile
birlikte oldugunu vb. pek cok garip seyler anlatir. Peygamber, Hame’ye bir ihtiyaci olup,
olmadigini sormus, bu cin de: “MiisA bana Tevrat’1, Isa Incil’i dgretti. Sen de bana Kur’an
ogret” demis; peygamber de ona birkag¢ slire 6gretmisti. Peygamber vefat ettiginde bu cin
hala yasamakta idi’'>. Iste Cinciler bu tiir gayr-i mevsik rivayetlerden istifade ederek, yas
hesaplamasinda kullanilan karbon testi gibi metodlarla cinlerin ne kadar uzun Omiirlii

olduklarimi tahmin etmeye calismislardir.

Iblis’in 6liimlii olup olmadig tartismasinda iblis’in cin oldugunu s6yleyenleri biiyiik
bir agmaz beklemektedir. Ciinkii cinleri insanlar gibi 6liimlii kabul edenler Iblis’in kiyamete
kadar yasamasini [7/14; 15/36] izah edememektedirler. Bu durumda Iblis, yiyip-igen,
evlenen, cogalan cinlerden ise neden Slmiiyor ya da cinler Iblis’in ziirriyeti ise neden

Oliiyorlar?
2.2.7.Cinlerle izdivac

Cinlerin kendi aralarinda evlendiklerine dair ulema arasinda herhangi bir ihtilaf

yoktur”'®, [htilaf yalnizca insanlarla cinlerin evlenip evlenemeyecegi konusundadir.

Bedeviler giillerle evlendiklerini iddia ederlerdi. Insanlarla cinlerin evliliginden
melez “Si‘latogullar’” denen bir halk ortaya ¢ikmistir. Mesela Amr b. Yerbu® ile Sebe
Melikesi Belkis bunlardandir. Ciirhiimogullar1 anasi (Adem kizi1) insan, babasi ise
gokyliziinde Allah’a isyan edince yeryiiziine adam siiretinde indirilmis bir melegin ¢ocuklari
imis’!7. Temim kabilesi de bir erkekle disi perinin (si‘lat)in birlikteliginden dogmustur’'s.

Ziilkarneyn’in de boyle olduguna inanilir’". Insi ve cinninin evliliginden dogan cocuklara

“cin ve insan hecini/melezi” denilir.

715 Hiisameddin b. Kadihan, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akvali ve’l-ef‘dl, Miiessesetii'r-Risale, (b.y.)1981, c.6,
ss. 164-165, (15229); Yine bk. Razi, a.g.e, ¢.28, s. 28.

6 Kur’dn’n Cagdas Tefsiri’ni yapan Siileyman Ates cinlerin evlendiklerini sdyleyenler arasindadir.
Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, Dergah Yay., Istanbul 1985, s. 45.

717 Cahiz, a.g.e, c.6. ss. 418-419. Ciirhiim’iin anas1 bu melekle (adamla) evlenince “Ciirhiim ogullar1” denen
kabile olugmus. Céhiz, a.g.e, cl, ss. 122-123.

718 Zbinden, a.g.e, s. 99.

"9 Demir, a.g.e, , .2, s. 29; Cahiz, a.g.e, c.1, s. 123.
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Allame Siiy(t1 seleften ve ulemadan insanlarla cinler arasinda evliliklerin olduguna
delalet eden bircok rivayet nakleder. Ibn Teymiyye de: “Ins ile cinnin birbirleriyle
evlendikleri ve cocuklarinin oldugu herkesin bildigini bir seydir” der. Sibli, cinlerle evlenen
kizlara, ya da cin damatlara dair pek cok fantastik hikdye anlatir’?°. ibn Nedim (6. 385/995),
Islami bilim dallarini tasnif ettigi Fihrist'inde “Cinlere Asik olan insanlarin ve insanlara Asik
olan cinlerin isimleri” diye bir baslik atmis ve bu konuda yazilan kitaplarin isimlerini
zikretmistir. Ibn Ishak (6. 151/768) ise, bu tiir esmar ve hurafat kitaplarinin Abbasi halifeleri

nezdinde ¢ok makbul oldugunu soyler.”?!

Her bir seyi Kur’an’a sdyletebilme becerisi gosteren ulemamiz “Onlarin mallarina
ve evlatlarina ortak ol” [17/64] ayetinden insanlarin cinlerle evlenmesine cevaz
bulmuslardir. “Kisi hanimiyla cima ettiginde besmele cekmez ise, seytan zekerine yerlegsir ve
onunla birlikte cimd eder.”” Bu hadisten istidlalde bulunarak, soyut seytani fiili cimaya

istirak ettirmislerdir. Oysa hadis ancak bir terhib babinda bir tavsiye olabilir.

21. yy’da Miisliimanlarin acikli halini gostermesi agisindan Misir Fetva Dairesinin
su fetvasina bakmak kafidir: Sibli’nin dedigi gibi; cinlerin atesten yaratilmasi bu izdivaca
mani degildir. Ayrica cinlerle insanlarin evlendigine dair pek ¢ok haber yukaridaki goriisii
teyit eder. Gergekten de bu tiir evlilikler reel diinyada gerceklesmektedir. Boyle bir evlilik
fiillen miimkiin olsa da dini mesrliiyeti hakkinda ulema arasinda iki farkli goriis vardir.
Hanbeliler; “Allah, size kendi cinsinizden esler var etti.” [16/72] “Kendileri ile huzur
bulasiiz diye sizin icin tiiriiniizden esler yaratmast ve aranizda bir sevgi ve merhamet var
etmesi de O’nun delillerindendir.” [30/21] ayetlerine istinaden insan ve cinin iki ayr tiir
oldugu gerekcesiyle buna cevaz vermez. Ayetteki “meveddet/sevgi” cimadir, “rahmet” ise
cocuktur. Haliyle cinlerle evlenildiginde bunlar vuku bulmaz. Hasan-1 Basri, Katade ve
digerlerinden nakledilen cinlerle evlilige cevaz veren ikinci goriise gelince; bunlar bu evliligi
“verimsizlik” yoniiyle ele almislardir. Onlarin bunda yasaklama olmadigina dair delili,
evlenme yiikiimliiligiinde esas olan emrin genel oldugu ve hem insi hem de cinni
kapsamasidir. Mezkir ayetler boyle bir evlenmeyi yasaklamamaktadir. Tiir farki da boyle
bir nikdha mani olamaz. Esler arasindaki “meveddet ve rahmet” kelimelerinin cima ve ¢ocuk

diye tefsir edilmesi de dogru degildir. ins ile cinnin evligini yasaklayan hadis ise miirseldir

720 Sibli, a.g.e, s. 109.
2! Jbn Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1997, s. 373.
722 Sibli, a.g.e, s. 105.
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ve gizli bir kusuru oldugundan (mat‘in) kabul edilemez. Sahih bile olsa bdyle bir evliligin
haramligina degil mekruh olduguna yorumlanir. Boyle bir nikdha onay veren Ashab-1 rey
bununla birlikte bu nikdhin sevgi ve merhameti tam olarak gerceklestirmeyeceginden, iki tiir
arasinda fark oldugundan, kari-koca arasinda olusabilecek lian, 1la, talak, nafaka tahsili
vesaire gibi fakihlerin evlilik hususunda zikrettikleri birtakim sorunlarin ¢oziimiinde
gercekgi bir ¢oziim imkam olmadigindan kerih/girkin gérmiislerdir. imam Malik’in de bu
goriiste oldugu, ins ile cinnin evliligini kerih gorenlerden oldugu nakledilir. Ona: “Bizim
buralarda (Yemen) cinden bir adam var, bizden cariye istiyor. Heldl yoldan bu cariyeyle
evlenmeyi arzuladigini sOyliiyor. Ne dersiniz?” diye bir soru sorulmus, o da cevaben:
“Bunda dinen bir beis gormedigini ancak mekruh buldugunu ciinkii yarin kadin cinden
hamile kaldiginda, ‘Senin kocan kim?’ denilirse, o da ‘Cinlerden biri’ derse ne olacak? Her
bir zaniye kadin hamileliginin bir cinden oldugunu sdyleyerek kurtulursa, Miisliimanlar
arasinda biiytik bir fesat alip-basini gider” demistir. Tiim bu bilgilerden sonra Misir Fetva
Dairesinin goriisii soyledir: Cinle evlenmeyi yasaklayan bir nas olmadigindan dolayi, asil
olan sey meseleyi ¢ozmektir. Pek tabii boyle bir evlilik mekruhtur. Meveddet ve merhamet
arayan ve evlilik hayatinda istikrar isteyen ve beseri/medeni toplum hizmeti almayi

arzulayan insan icin ise genislik vardir’>,

Hanefi fakih Hamid el-Imadi (6. 1171/1758) ise cinlerle insanlarin evlenmesine

cevaz vermez’>*. Yine cinlerle evlenme konusunda ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1567)

725 Ulemamizin akla seza kesiflerinden

el-Fetava’l-hadisiyye’sinde de epey malumat vardir
biri de “hiinsa kimselerin cin ¢ocugu” olduguna dair yaptiklar1 biiyiikk kesiftir. Tartlsi
Tahrimii’l-Fevahis’inde muhannesin cin ¢ocugu oldugunu sdyler. Giiya kisi hayizh
hanimiyla cinsel iliski kurarsa, seytan bu ¢cocugun hiinsa dogmasina neden olurmus’*. Oysa

hayizli kadinin hamile kalma sans1 biyolojik olarak imkansizdir. Ulema cinle cinsel iliskiye

723 Fetava daru’l-iftdi’l-Misriyye, ¢.9, s. 434; Fetvay1 veren miiftii Ezher seyhlerinden Atiyye Sakar (6. 2006),
Fetva Tarihi: May1s-1997.

724 Kisinin ser’an evlenemeyecegi kimselere cinsleri farkli oldugu icin hiinsd-i miiskil, su insani (denizkizi?) ve
cin hamimlarimi da dahil eder. Ciinkii her iki tiir yaratilis itibariyle farklidir. Evlenilecek kadnlar (30/21; 4/3
ayetlerindeki gibi) Adem kizlaridir. Cinlerle evlenmek toplumda fesada yol acar. Cinni ese vasiyyet gecerli
olmaz. Hz. Peygamber cinlerle evlenmeyi yasaklamistir. Nikahin gecerli olmasi i¢in nikahin sahitler huzurunda
akdedilmesi gerekir. Bizim géremedigimiz [7/27] cinlerin sahitligi ise miimkiin olmaz. Saffet Kose, “Cinlerle
Evlilik Konusunda Hanefi Fakihi Hamid el-imadi'nin Teka ‘ku‘u’s- senn fi nikdhi’l-cinn Adli Eseri” Islam
Hukuku Arastirmalart Der., Sy: 15, 2010, s. 453-464.

725 [bn Hacer el-Heytemi, el-Fetavad’l-hadisiyye, Daru’l-Fikr, ts., s. 50.

726 Kastalani, a.g.e, c.5, s. 293. (3271); Ismail Hakk1, Rithu’[-Beydn, c.9, s. 308
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727

giren bir kiza gusiil gerekip gerekmedigi konusunu da tartismistir’?’. ibn Teymiyye,

insanlarla cinlerin birbirleriyle nikhlandiklarini, bu evlilikten ¢ocuklar diinyaya geldigini

ve bunun vukuat-1 Adiyeden oldugunu soyler’?s.

2.2.8.Tecaviizcii Cinler/Seytanlar

Céhiz, Cahiliye Araplarinin inang¢larini anlatirken soyle der: “Araplar 1ss1z ¢ollerde,
kus ucmaz kervan ge¢mez bolgelere ugradiklarinda, yollarim1 kaybettiklerinde cinlerin,
si‘latlerin, ghllerin ve seytanlarin kendilerini kotii emellerine alet edeceklerinden, yani
tecaviiz edeceklerinden korkuyorlardi. Bu yiizden ‘Bu vadinin seyyidine si@intyoruz’ diye
bagirtyorlardi.’”*” Yine onlarin giil ve si‘lat efsanelerinin ardinda bu disi ve erkek seytanlarin
insanlara tecaviiz ettigine dair inan¢ yatmaktadir. Kur’an’da da “istihva ve istihvaz” gibi
kelimelerle seytanlarin insanlara tecaviiz ettigine dair bir degini vardir. Bu gayet dogal
karsilanmalidir. Zira vahiy Araplarin kabulleri {izerinden muhataplariyla diyalog
kurabilmektedir. Garip olan bu mecazin hakikat zannedilmesi ve seytanlarin insanlara

gercek anlamda tecaviiz ettigine dair efsanelere Kur’an’dan delil getirerek mesriiiyet

saglanmasidir. Kur’an, “&\-bLiiiJ‘ 3:5-@-«»‘ |/ seytanlarin ayartmasi, bastan ¢ikarmast” [6/71]

O

ibaresiyle cahiliye inancindaki giil, si’lat (disi seytan) gibi ¢ollerde Araplar1 bastan ¢ikarip,
tecaviiz eden, sonra da onlarin aklin1 alan cinler efsanesine gonderme yapar. Bu ayetin
sebeb-i niizilii hakkinda sodyle bir rivayet vardir: Ebubekir’in oglu Abdurrahmén’i ana-
babasi Islam’a davet etmis, o ise tutmus babasini kiifre davet etmisti’*°. Ayetteki seytanlar
Abdurrahmén’ ayartan Mekkeli iki ayakli seytanlardir. Ayet ashinda “Seytanlarin pesine

takilanlarin halinin nice oldugunu cok iyi bilirsiniz, onlar adama tecaviiz eder, sonra aklinizi

yitirmis olarak ¢ollerde saskin saskin dolasirsiniz” diyerek muhataplarinin anlayabilecegi bir

Lo -

sekilde meseleyi ifade etmistir. Yine “Ollazdy H—J& 335au1” [58/19] ayetinde de seytanlarin

727 Bir kadin kendisine giinde birka¢ defa bir cinin gelip, onunla cinsel iliskiye girdigini ve kocast ile cinsel
iliskide duydugu zevkin bir benzerini aldigin1 s6ylemis ve bu hususta fetva istemistir. Ebu’l-Meali Ibn Miinci,
cin ile cinsel iliski kuran kadina yikanmaya sebep olan inzal bulunmadigindan gusiil lazim gelmez demistir.
Ibn Hacer el-Heytemi de bu goriistedir. [[bn Hacer el-Heytemi, a.g.e, s. 50.] Hanefi fakihi Bedreddin es-Sibli
ise; kadinla cima eden erkek cin kocasi gibi cima ettiginden dolay1 gusiil gerekir, zira cimada duhul ve inzal
bahis konusudur. Bunlarsiz cimanin diisiiniillemeyecegini soyler. [Sibli, a.g.e, s. 120.] Eger kisi bir cinle evliyse
—hayvanla cinsel temasta oldugu gibi- inzal vuku bulmadik¢a gusiil gerekmez. Likin bir cinni Ademkizi
seklinde goriiniir, erkek de onunla cima ederse inzal vuku bulsun veya bulmasin, zekerin basi igeri girip ¢iktigi
i¢in gusiil gerekli olur. Ibn Niiceym, el-Bahru’rdik serhu kenzi’d-dekaik, Daru’1-Kitabi’l-Islamiyye, (b.y.), ts.,
c.1, s. 60.

728 [bn Teymiyye, a.g.e, c.19, s. 39.

729 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 428.

730 Elmalili, a.g.e, ¢.3, s. 446; Razi, a.g.e, c.13, s. 26.
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insanlara tecaviiz ettigine dair bir Arap efsanesine gonderme vardir. Ayetin baglami

Yahudilerle isbirligi yapan miinafiklar hakkindadir. [58/14-19]

Yine Beni Uzre kabilesinden Hurafe adli bir adama seytanlar tecaviiz etmislerdi’>!.

Seytanlarin (daha cok giil ve si‘lat tiirlerinin) insanlara tecaviiz ettigine dair cahiliye inanc1
[slami donemde de yasamaya devam etmistir. Ibn Fakih’in (6. II-IV./IX-X. yy.)
Bulddn’inda Yemen’in acayiplikleri olarak ele aldig1 ‘Adar adinda erkek ve kadinlara anal
yoldan tecaviiz eden bir seytan efsanesi vardir. ‘Adar’in boynuz gibi sert bir zekeri olup
tecaviiz ettigi kimse aninda oliir. Hatta Araplar arasinda “ ‘Adar’dan daha Liti” diye bir

darb-1 mesel vardir’??

. Ayni’nin bahsettigi Gadar adl1 seytan da ayn1 seytan olmalidir. Giiya
insanlar bu seytam goriince korkudan bayilir ve Gadar da onun iizerine kapaklanirmis’>>.
Gadar (Gaddar) Kizildeniz’e yakin ¢ollerde yasarmis’>*. Oldukca ge¢ donemde yazilmis (17.
yy.) bir eserde bu cin insanlarla cinsel iliski kurmaya meyilli biri olarak takdim edilmeye

devam edilir’?.

Hadislerde de bu olguya isaret eden bazi ifadeler vardir. “Bir kimse esine yaklasirken:
‘Ey Rabb’im senin adinla. Beni seytandan seytani da bize ihsan ettigin cocuktan uzaklagtir’
derse, kart ve kocanin bu iliskisinden bir cocuk dogdugunda ona seytan zarar veremez.”>%”
Restlullah hanimlarina; “Sizin icinizde mugribler goriildii mii?” demesi iizerine Aise;
“Mugrib nedir?” diye sormus, Restlullah da: “Kendilerine cimdda cinlerin ortak oldugu

kimsedir’ " demistir. Diger bir rivayette; “Ey kadinlar! Sizden biri cinlerin kendisiyle cima

yaptigint hissediyor mu?” ibaresiyle gelir. Ibrahim Canan’a gére, Peygamber burada cinlerin

1 Cahiz, a.ge, c.1, s. 199. Restlullah bir gece hammlarina hikdye anlatir. Hz. Aise: “Eger bunu sen
anlatmamis olsaydin hurafe olduguna inanirdim” deyince, o da: “Hurdfe hikdyesi en gercek hikdyelerden
biridir. Beni Uzre’ye mensup olan Hurafe cinler tarafindan esir alinip uzun zaman sonra serbest birakilmis ve
daha sonra cinler arasinda yagsadigi ilging olaylari insanlara anlatmaya baslamis bir kisidir.” der. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c.42, s. 141. (25244); Taberani, Mu ‘cemii’l-evsdt, c.6, s. 155. (6068) Yine Restlullah’in
Temim ed-Dari’den duydugu “Cessase hikayesini” mescitte anlatmasi onun Ehl-i kitaptan ve baskalarindan
kissa dinledigini ve bunlar1 anlattigin1 gostermektedir. Ayrica hikdyenin kahramam Cessase de disi bir
seytandir. Bk. Miislim, “Fiten”, 119, (2942)

732 [bn Fakih, Biildan, s. 95. 4o O 4 dg agie JlrJlg shaill 2imy Ollach gag ylall ggilns 09

b3 B3 ey e oo Dl : Jl1 By casel 0 Dgesd 03 & aralnd

733 Ayni, a.g.e, c.15, s. 183.

734 Bane, a.g.e, s. 148. Firuzabadi de insanlarla cima eden ve aleti tirt1l gibi kurtlardan olusan ve ‘udar adli bir
hayvandan bahseder. Firuzabadi, Kamiisu’l-muhit, c.1, s.437; Zemahseri, el-Miisteksa fi emsali’l-Arab, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1987, c.1, s. 355.

735 Mir Mahmud Molla Fuzuni, Buhayra, s. 528. Nak: Ma‘soumeh Ebrahimi, a.g.m, 5. 103.

736 Buhari, “Tevhid”, 13 (7396)

737 Ebt Davud, “Edeb”, 116 (5107)
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kadinlara asik olmasini ve onlarla cinsel iliskide bulunmasimi kastetmistir. Restlullah

cimaya bagslarken okunacak dua ile seytanin cimaya fiilif istirakini 6nlemek istemistir. >%”

2.2.9.Hastalik Etiyolojisi Olarak Cinler

“Cinlenme /demonic possession” insanlik tarihinin en eski hastalig1 olarak bilinir’*.

flkel insanlar dogaiistii-kétiiciil giiclerin insan bedenini tutsak aldigini diisiinerek gesitli cin
(seytan) kovma ritiiellerine (tedavi) bagvurmuslardir. Ornegin Yahudilerin Adonael’i,

740

sadece hastalik cinlerinin iistesinden gelebilen bir melektir’™. Araplar seytanlari, okuyup-

iiflemekle ve sihir yapmakla yahut niisha/muska yazmakla c¢ikarmaya caligirlardi™'.
Galen’in bile kotii ruhlara karst muska tagidigini nakledilir’#. Ciinkii o ¢aglarda hastaliklar
ya Tanr’'nin cezalandirmast ya da habis ruhlarin, cinlerin insan bedenine girmesiyle
meydana geliyordu. Bunlarn tedavi edecek kimsenin de arraf, kahin, sihirbaz, biiyiicii,
muskaci, okuyup iifleyerek tedavi eden bir rukyeci gibi yukari ile alakas1 olan bir sefaatci,
gaybi islerle ugrasan biri olmasi bekleniyordu. Hatta bazi miisliimanlar bile Hz. Peygamber’i
bir “sifac1” olarak goriiyordu. Ciinkii diger kadim medeniyet ve kavimlerde oldugu gibi
Araplarda da tip ile inang i¢ ice ge¢mis vaziyetteydi. Isa’nin vaazlarini dinlemeye gelenlerin
cogunlugu da onun yeni dininden ¢ok dagitacagi sifa ile ilgileniyor [Luka, 6:18]; sifa dagitan
[sa’ya dokunmak igin cabaliyorlardi. [Luka, 6:19]

Bazi alimlere gore, tebabet bilgisi ancak vahiy ile elde edilebilir. Hekimler onu
peygamberlerden alir. Hastaliklarin gercek dogasina ait bilgi ve bunlar1 tedavi edecek ilaglari
ancak Allah’in bildirmesiyle 6grenilebilir. Mesela Ibn Kayyim’e gore tibb-1 nebevinin
kaynagi vahiydir. Diger tiplar gibi olmayip, kesin ve ilahidir’*. Nesefi’ye gore ilaglarin
hassas ayarlari, zehirler, tiryaklar ancak niibiivvet nuruyla, Allah’1n bildirmesiyle bilinebilir.
Hipokrat ve onun ilim aldig1 Askalinos ruhu ile goge, miraca ¢ikmis ve tip ilmini oradan

744

almistir’™*. Ciinkii o cagda egemen olan paradigmaya gore bilginin kaynagi akil veya tecriibe

738 Mugarrib, insan ve cin sulbiinden miistereken gelen demektir. Azimabadi, Avnii’l-Ma’biid serhu siinen-i
Ebi Davud, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut H.1415, c.14, ss. 8-9; Canan, a.g.e, c.16, s. 447.

739 Bilinen en eski cerrahi operasyon prehistorik trepanasyon (kafatasi delgi ameliyati) cinnete neden olan
cinin hastanin kafasindaki delikten kolayca disar1 ¢ikmasi i¢in yapilirdi. Akin, a.g.tez, s. 33.

740 Davitson, a.g.e, s. 8.

741 Cagatay, a.g.e, ss. 132-135.

74 Tiimer, a.g.e, s. 105.

743 Orhan Yilmaz, “ibn Kayyim’in Tibb-1 Nebevi ile ilgili Goriislerinin Degerlendirmesi”, Amasya UIFD., Sy:
2,s. 10.

74 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usuli’d-din, DIB Yay., Ankara 2003, c.2, ss. 35-36.
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degildir. Bilginin kaynagi semavidir. Bu bilgi de ancak peygamberler ya da kahinlerle

(melek veya cinler araciligiyla) elde edilebilir.

“Tibb-1 Nebevi” denilen tib mahalli Arap tibbidir. Hz. Peygamber ¢aginin insani®

olmas1 hasebiyle bu tiir tedavi yontemlerine basvurmustur. Ornegin rukye (bir tiir okuma-

745

ifleme) ile hasta tedavi ederdi’™. Rukye; hastaliktan korunmak veya kurtulmak i¢in kisinin

tizerinde tasinmasi gereken muska, nazarlik, ip vb. simgesel seylere, siginma dualarini

746

okuyup iiflemedir Kur’an’da, 6lmek iizere olan kisinin can bogazina geldiginde,

yakinlarinin “Onu tedavi edecek bir iifiiriikcii yok mu?” [75/27] diye telaslari tasvir edilirken
“Rak” (tiikiiriiklii veya tiikiiriiksiiz) okuyup iifleyen rukyeci/doktor anlaminda kullanilmstir.
Céhiliye devrinde yapilan rukyeyi peygamber icinde sirk barindirmadik¢a uygulanmasinda
sakinca gérmemis’*’; ayn (nazar), hume (haserat sokmasi) ile nemle (¢iban, sivilce) igin

rukyeye izin vermistir’*®. “Rukye sadece nefes (kem gioz), hume (haserdt zehiri) ve ledga

749

(akrep, yilan sokmasi) icin yapilir 750,

.” Restilullah rukye yaparken nefes eder’™”; insanlarin

nazarindan baska cinlerin nazarindan da ta‘viz (korunma duasi) da yapard1751.

Bedevilerin nazar inanci onlarin ruh/cin inanciyla i¢ igedir. Nazar’in cinsel
iktidarsizlik, kisirlik, aybasi rahatsizliklari, hamilelik ve dogum problemleri, anne siitii

yetersizligi, cocugun annesinin siitiinii kabul etmemesi gibi bir¢ok seyle alakas1 vardi. En

752

savunmasiz kimseler korpe ¢ocuklarla, zengin ve giizel kimselerdi’”~. Ne zaman gozden bir

* Ebl Talib, yegeninin yaninda kayan bir yildiz gérmiis ve korkmustu. “Bu nedir?” diye Hz. Peygamber’e
sormus o da “kendisiyle seytanlarin vuruldugu bir yildizdir” seklinde cevap vermesi, Peygamberin i¢inde
yasadigr toplumun bir ferdi oldugunu, onlarin miitearifesinden 4zade olmadigini gostermektedir. Bk.
Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 734. Razi, a.g.e, c.31, s. 118.

745 Hz. Peygamber; parmagim topraga degdirip sonra kaldirir ve “Bismillah, beldemizin topragi, bazilarumizin
tiikriigii, Allah’n izniyle hastamizin sifa bulmasi icin” diye bazi hastalara dua ederdi. Buhari, “T1bb”, 38 (5745-
5746); Miislim, “Selam”, 56-60 (2195-8)

746 Veli Atmaca, “Hadisler Cergevesinde Cahiliyede Majik Tedavi Gelenedi’nin Kavramsal Boyutu”,
Cukurova UIFD., .10, Sy: 1, 2010, s. 7.

747 Ebt David, “Tib”, 18; Miislim, “Selam”, 22.

8 Tirmizi, “Tib”, 15 (2056-2057)

749 Ebti Davud, “T1b”, 18, (3888). Cinlerin nazar1 veya seytanin dokunmasina “nefes” denilir. “Nahse” de yilan
1sirmasina kars1 nebinin tavsiye ettigi bir rukye cesididir. Ibn Mace, “Tib”, 35 (3519) Sihir yapilmis kisinin
sihrini ¢ozmek i¢in yapilan rukye ve efsuna ise “niigre” denilir. Restilullah biraz su alip, agzinda gargara yapmis
ve bu suyu hasta cocuga icir, iizerine serp demistir. Cocuk da iyilesmistir. ibn Mace, “Tib”, 40 (3532)

70 fbn Mace, “Tib”, 38 (3528). “Nefes/ &4idi” okurken veya okuduktan sonra hastaya tiikiirmeksizin

iiflemektir. Resilullah hastalandiginda muavvizeteyni okur ve iizerine iiflerdi. Agrisi siddetlendiginde Aise
ona okurdu. Buhari, “Tib”, 32, (5735)

751 Tbn Mace, “T1b”, 33 (3511); Islam geleneginde “ta‘viz” Allah adiyla korumak, muska, nazarlik vb. takmak
anlamlarina gelir.

752 Aref Abu-Rabia, “The Evil Eye and Cultural Beliefs among the Bedouin Tribes of the Negev, Middle East”
(1), Folklore, 116, 2005, s. 241.
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takdir ve begeni bakis1 ¢iksa ona hemen bir cin katilir; o imrenilen seye kadar nazarla beraber

754

giderdi’. Araplara gore cin nazari insan nazarindan daha etkilidir’>*. Ibn Kayyim nazarin

7155 Siileyman Incili'nde Phthenoth adli seytanin isinin

cinlerden oldugunda 1srar eder
giiciiniin de insanlara nazar degdirmek oldugu belirtilir’*®. Cahiliye Araplarina gore bir
kimse hasetlikle ve diismanlikla birine baksa, o kisi bu bakis sebebiyle hasta olurdu. Onlar
bunun i¢in “Falana nazar degdi” derlerdi’”’. Nazar degmesi, cahiliye Araplarinin ¢ok
yakindan ilgilendikleri ve tesirinden korktuklari, oldiiriicli ve carpici bir giictiir. Onlar
nazarin etkisinden korunmak i¢in “temime” denilen nazarliklar takarlardi’®. Bu nazarlik
takma Adeti aslinda kadim bir Sami gelenegidir. Ibraniler hane halkin1 musibetlerden
korumak icin Tanri’nin giiciiniin simgeleyen “terafim (aile putlar1)” denilen insan seklinde
bir takim timsaller bulundururlardi. Bu putlar fal bakmak, Tanr1’nin kararinin 6grenmek icin

759

kullanilirlardi Peygamber bundan dolayr “temime, ved‘a ve tivele”yi yasaklamis

olmalidir”®,

Cahiliye’nin nazar degmesi inanci Islami dénemde oldugu gibi yasamaya devam

etmistir. Nazarla alakali olarak Peygamber’den naklen bir¢ok hadis rivayet edilmistir. “Ayn

761 762

(nazar, goz degmesi) gercektir'®'. Kaderi gececek bir sey olsaydi o nazar olurdu

)763

(Nazarmmiz degdiyse) Yikanmaniz talep edildiginde yikanin (nazar abdesti alin)"™. Nazar

siivariyi atindan diigiiriir'®. Nazar kisiyi kabre, deveyi tencereye sokar'®. Nazardan Allah’a

753 Westermarck, a.g.e, s. 18.

754 Cahiz, a.g.e, c.6, ss. 428-429.

755 {bn Kayyim el-Cevziyye, Tibbu’n-nebevi, Daru’l-Hilal, Beyrut ts., s. 122.

756 Bk. Solomon Testament, www. esotericarchives.com; Bicimsiz bir kopek, ya da kus, esek veya 6kiiz bash
bir insan suretindedir. Bu cinin nazarindan (evil eye) korunmak icin tilsim takmak gerekir. Bane, a.g.e, s. 253.
757 [bn Manzir, a.g.e, c.5, s. 220; Beni Esed kabilesinde nazar1 degen ¢ok kimse varmis. Bunlardan biri semiz
bir deve veya yagh bir sigir gordiigiinde hayvana nazar eder, hayvan diisiip, yikilirmis. Yine Araplar birkag
giin yemek yemez, a¢ kalir. Sonra ¢adirinin perdesini kaldirip beklerdi. Oradan bir deve veya koyun gecerken;
“Bu deveden daha giizel bir deve gormedim” der, demez hayvan yere y1gilirmis. Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.10,
s. 127; Razi, a.g.e, c.30, s. 618.

738 Celik, a.g.e, s. 193.

7 [bnii’l-Kelbi, a.g.e. s. 76, 96. (256 ve 374 nolu dipnotlar.)

760 “Temime (tamamlayici)’yi takanin istegini Allah tamamlamaz, ved‘a (belayr savusturan) takana ise huzur
ve siiklinet vermez” Hakim, Miistedrek, c.4, s. 240. (7501). “Kim ved‘a takinirsa Allah onu korumaz, kim de
temime takinirsa Allah onun isini tamama erdirmez” buyurmustur. Kadihan, Kenzu’l- Ummadl, c.10, ss. 73-74.
(28418); Temime: Nazara kars1 ¢ocuklara takilan alaca ve benekli goz boncugudur. Ved‘a; nazar degmesin
diye cocuklarin boynuna asilan deniz hayvani kabuguna verilen isimdir. Tivele de; sihir, biiyii, tilsim, sihir
boncugu, musibet ve afet anlamlarina gelir. Bu uygulama kadinin kocasina sevimli gosterilmesi i¢in yapilirdi.
Sevgi biiyiisiiniin en eski 6rnegi sayilabilir.

761 Miislim, “Selam”, 31 (39)

762 Tirmizi, “T1b”, 17 (2059)

763 Miislim, “Selam”, 42 (2188)

7% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c.4, s. 400.

75 fbn Kesir, Tefsir, c.8, ss. 206-207.
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sigimniz’®.” Yiiziinde sarihik bulunan bir cariyeye: “Bu kizcagiza okuyup iifleyin. Buna

nazar degmistir (cinin bakisindan nazarlanmistir)” demistir’®’

. Goriildiigii tizere her bir
rahatsizlik cinlerin eseri olarak goriilmektedir. Ciinkii Araplarin sedmet, ugursuzluk itikadi

daima cinlerin varligiyla baglantilidir.

Beyaz tenli ve giizel goriiniislii bir cilde sahip Sehl b. Huneyf acik arazide yikanirken,
Amir b. Rabia ona bakmis ve “bugiine kadar giines gérmemis békire kiz cildi gibi olan birini
hi¢ gormedim” diyerek ona nazar degdirmisti. Sehl daha oracikta hummaya yakalandi ve
yere yikildi. Bunun iizerine Sehl, Hz. Peygamber’in yanina getirildi ve olanlar ona anlatildi.
Hz. Peygamber, “Kimi sucluyorsunuz?” deyince, Sehl, Amir’in sdylediklerini haber verdi.
Restlullah Amir’e: “Sizden biri niye kardesini éldiirmek ister? Niye bir barekellah demedin?
Onun icin nazar abdesti al” dedi. Amir yiizlinii, ellerini, kollarini, dizlerini ve ayaklarinin
etrafin1 ve izarinin i¢ini (avret mahallini) bir kaba yikadi. Sonra Sehl bu suyla yikandi ve o

an iyilesti ve onda sikintidan eser kalmadi’®®,

“Goz degmesi haktir’ soziinil istinasiz biitiin alimler nazar: inkar edilmesi miimkiin
olmayan bir hakikat olarak anlamislardir. ibn Hacer’e gore, baz1 hayizli kadinlar ellerini siit
kabina soksalar siit bozulur, bahgeye girseler bahce solar. Nazar bir tek tabiat¢ilar (dinsiz
filozoflar) inkar eder. Hatta nazar bes duyudan baskasini kabul etmeyen bu filozoflarin
iddialarint bile ciiriitmiistiir’®. Nazar degmesinden korunmak i¢in bazi slireler ve dualar
okunmalidir. Cebrail’in Restlullah’a 6grettigi goz rukyesi bunlardandir. Parlak cocuklarin
yiiziine kara c¢alip, insan i¢ine dyle c¢ikarilmalidir. Nazar1 degen kimsenin insanlar igine
cikmasi engellenmelidir. Kurtubi, din (nazar1 gegen) sebep oldugu zarar1 6der, 6liime sebep
olursa kisas ve diyet gerekir der. Ibn Hacer’e gore, Ain’e verilebilecek en uygun ceza
sihirbaza verilen oliim cezasidir. Zira ikisi arasinda fark yoktur’”’. Gozii degenin, nazar
geciren kimsenin (ain) abdest almas1 emredilir, g6z degmesine ugrayan (main) kimsenin de

771

onun abdest suyuyla yikanmasi gerekir’’’. Ain’in main (nazar degen)’e yardimci olmasi

766 fbni Mace, “Tib”, 32.
767 Buhari, “T1b”, 34 (5739); “é}"aﬂ\ /nazra” cinlerden gelen bir bayginlik ve dokunus demektir. ibn Manzir,

a.g.e, c.5, s. 220.

768 Muvatta, “Kitabu’l-ayn”, 1-2 (938-939)

7%9 Canan, a.g.e, c.11, s. 369.

770 Canan, a.g.e, c.11, s. 373.

771 Ebdi David, “Tibb”, 15 (3880) Ain; bir legen icinde nazar abdesti almasi istendiginde bundan kaginamaz.
Zira bu abdesti almas1 onun iizerine vaciptir. Ciinkii baskalarina zarar vermistir. Aksi takdirde cinayet iglemis
olur. Nazar abdesti soyle alinir; bir legen igine ellerini, dirseklerini, dizlerini ve izarimin i¢ kismini (avret
mabhallini) yikar, buralardan akan sular legende toplanir ve bu su ile main viicudunu yikar.
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gerekir. Bunun icin de nazar abdesti alip, bu suyu main’e yikanmasi i¢in vermesi vaciptir.
fbnu’l-Kayyim sdyle der: “Nazar abdesti konusunu alay mevzuu yapan, asli var m1 diye
sekke diisen, inanarak degil de, tecriibe etmek icin yapan ondan istifade edemez. Dolayisiyla
mii’min buna can-u goniilden inanmalidir. Allah ve Res{lii hepimizden daha iyi bilir. Ona
gore, nazart degenin apis arasindan akan suyla abdest almay1 inkar eden cahiller bu suyla
main’in tedavisi arasinda akl-1 selimin inkar edemeyecegi bir bagi inkar etmektedirler.
Nitekim yilan sokmasinin tedavisi de onun zehirinden yapilan panzehirdir. Ofkeli birini
sakinlestirmek i¢in yapilacak is de, onun bedenine elini koymaktir. Tipki bunun gibi din de
main’in bedenine ates gibi olan nazarini diisiirmiistiir. Bu ates de ancak nazar abdesti ile
sondiiriilebilir. Cok etkili bicimde niifuz eden bu habis tesir (nazar) bedenin en hassas
yerlerinde zuhur ettiginden, bedenin bu biikliimlerinin yikanmasi ile o habis keyfiyetin tesiri
yok edilmis olur. Hele kisinin avret mahalli habis ruhlarin hususi mekani oldugu géz 6niinde

bulundurulursa (yapilan islemin ne kadar yerinde oldugu daha iyi anlasilmis olur).”’?”

773
b

Tibb-1 nebevi, cahiliye Araplarinin da sik sik yaptiklar1 hacamat olmak;’’” ¢orek

774 776

otuyla;"’* acve hurmasiyla;”” deve siitii ve idrariyla tedavi olmaktir’’®. Ya da goz sagligi igin
“ismid” tasiyla gozlere siirme cekmek gibi mahalli/folklorik uygulamalardir’”’. Nihayet
hadiscilerin tibb-1 nebev1 ile ilgili hadisleri tasnif ettikleri Kitabu’t-Tib boliimlerine bakilsa

s6z konusu tibbin o ¢agin tip algisin1 yansittig: ilk bakista fark edilebilir’’®

. T1b kelimesinin
etimolojisinde bile sihir vardir. Matbiib; meshir (sihirlenmis) demektir’”. ibn Haldtin (6.
808/1406) tipla ilgili hadislerin ¢ol Araplarinin tecriibesine dayanan bilgiler oldugunu,
Peygamber’in bu bilgileri yalnizca naklettigini sdyler’®’. Peygamber’in tib bilgisi —caginin
insan1 olmas1 hasebiyle- cahiliye tibbidir. Araplarin o donemde bildikleri ilimler niicim

(astroloji), enva’, 1yafe, kehanet, fal gibi ilimler, kendi immi tecriibeleriyle olusan tip,

772 Canan, a.g.e, c.11, s. 374.

773 Buhari, “T1b”, 20 (5678)

T4 “Cérek otu 6liim haric her derde devadir.” Buhari, “Tib”, 9 (5687)

715 “Sabahleyin kuru yedi acve hurmasi yerse o giin ona zehir ve sihir zarar vermez.” Buhari, Tib, 52 (5769)
776 Buhari, “T1b”, 8 (5686)

777 Ebfi David, “T1b”, 23 (3878)

778 imam Malik’in Muvatta’inda tibba dair hadislerin yariya yakini rukye, nazar ve ugursuzluktur. Veli Atmaca,
“T1bb-1 Nebevi Edebiyatinin Dogusu ve Gelismesi” Hikmet Yurdu, c.6, Sy: 11, 2013, s. 50. Buhari’nin
Kitabu’t-ibb’inda 58 konu bagligi altinda 118 hadis mevcuttur. 32. babdan 52. baba kadar olan ikinci kismi;
rukye, nazar, ugursuzluk, fal ve sihir gibi konulara ayrilmistir. Ayhan Tekines, “Alternatif Islami T1p “Tibb-1
Nebevi” Divan: [lmiArastlrmalar, c.3, Sy: 4, 1998, s. 60.

719 “Belki ona tib isabet etmistir” hadisinde sihir anlaminda kullanmilmistir. ibn Manzir, a.ge,c.l,s. 554.

80 jbn Haldun, Mukaddime, (Cev. Halil Kendir), Yeni Safak Yay., Istanbul 2004, c.2, s. 707; Aldsi’nin
Araplarin tip, enva’ ve astronomisinden bahsetmesi kimseyi yaniltmasin. Bunlart duyan Araplarin muntazam
usul ve kaidelere dayanan ilimleri oldugunu zannedebilir. Oysa bunlara ilim bile denilemez. Bunlar son derece
ilkel malumat ve s1g degerlendirmelerden ibarettir. Ahmed Emin, a.g.e, , s. 48.
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belagat ve fesahat, darb-1 meseller gibi basit ilimlerdir’®!

. Bunlara ilmii’l-irafe (arraflik), ilm-
i firaset’®? (kiyafe™, sima) ilm-i cifr, ebced (numeroloji), riilya yorumculugu gibi s6zde
ilimleri de ilave edebiliriz. Islam, cahiliye devrinden farkli bir tip, biyoloji, ziraat, astronomi
vb. koymadig1 gibi cin, seytan, peri, giil ve si‘lat vb. konularda da yeni bir sey koymamus;
her sey cahiliye inancinda oldugu gibi devam etmistir. Orta Cag’da durum Avrupa’da da
farkli degildir. Nasil cahiliye Arabi kabile reisinin kaninin kuduz hastaligina iyi geldigine
inaniyorsa®, Antikcag’in Avrupa’sinda da 6lmek iizere olan bir gladyatoriin kaninin epilepsi

hastasina iyi gelecegine inamliyordu’®*,

Cahiz ve Zemahseri’ye gore Araplar talin (veba) hastaligini seytanlarin yaralamasi
ya da kesici bir aletle delmesi olarak goriiyorlardi ve bu yiizden talin’u cinin mizragi
(rumahu’l-cin) diye isimlendiriyorlardi’®. Yahudilerde de vebaya “Dever” adli cin sebep

olmaktaydi’®®. Bu inang ayni sekilde hadislere de yansimistir’®’

. Tatinun Israilogullaria ya
da oncekilere gonderilen murdarliktan veya azaptan kalan seyler oldugu; talindan 6lenin
sehit olacag bildirilir’®®. Cahiliye doneminde de Araplar tAlinu seytanin yaralamasi olarak
goriiyor ve onu “cinin mizragr” olarak isimlendiriyorlardi’®®. Hatta Harruk (difteri) tatin
(veba), rihu asfar (kolera, sar1 nefes) gibi isimlerin bir zamanlar cin isimleri oldugunua dair

goriisler de vardir’®.

Temel hastalik etiyolojisi olarak cin ve seytanlar1 gorenler soyle diisiiniirler: Cinler
zehirli atesten yaratilmis olduklarindan asillarina ihanet etmezler ve can yakmaya devam

ederler. Onlarin insanlara hi¢ bitmeyen adaveti “Birbirinize diisman olarak inin oradan.”

781 Satibi, el-Muvafakat, (Cev. M. Erdogan), c.2, ss. 67-75. Ilmii’s-samat ve’l-hayalan, Ilmu’l-Keff veya IImu’l-
Esarir, [lmu’l-ektaf, {lmu’l-ihtilac, {lmu’l-ihtida bi’l-berari ve’l-akfar, [Imu’l-istinbati’l-maadin, ilmii’r—riyﬁfe,
[lmii niizli’1-gays, {lm-i zecr, tiyere /tayre, IImii’l-ekyad, Tark/ turuk, {lm-i hutut gibi ilimlerdir.

782 slam sonrasinda da cok yaygin olan ilm-i firdset; insanlarin rengi ve organlari gibi fiziksel ve harici
ozelliklerine bakarak yapilan falciliktir.

783 [lm-i kiyafe; iz siirme ve insanlarimn fiziki yapisina (fizyonomisine) bakarak onun nesebi veya karakteri
hakkinda tahminde bulunmaya denir. Bu isle mesgul olana da “kaif” denir. Kehanetin bir kolu olan bu ilim
cinayet, hirsizlik, kayip olaylarinda kullanilmaktaydi. Hz. Peygamber’in, Medine’ye hicret ederken boyle bir
kaifin rehberliginden faydalandigi bilinmektedir. Ayrica diger bir kaifin Usime’nin Zeyd’in oglu oldugunu
tespit etmesinden memnun oldugu rivayet edilir. Buhari, “Ferdiz”, 31; Miislim, “Rada”, 40.

* Cahiz, a.g.e, c.2, s. 260.

784 Akin, a.g.tez, s. 114. 289.nolu dipnot; Cahiz, a.g.e, c.2, s. 260.

785 Zemahseri, Rabi’ul-ebrar, c.1, s. 318; Cahiz, a.g.e, c.6, s. 429.

786 Cooper, a.g.e, s. 139.

7 “Ummetimin mahvi, ta‘n ve tainladir’. Ey Allah’in Resilii! Ta‘n’1 (mizrakla yaralamayt) biliyoruz; fakat
tain nedir? dediler. “Cinlerden olan diismanlarmmizin (igne gibi sivri bir seyle) diirtmesidir.” buyurdu. ibn
Hanbel, Miisned, c¢.32, s. 293. (19528)

788 Miislim, “Selam”, 92 (2218); Buhari, “Cihad”, 30.

89 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 429.

790 Zbinden, a.g.e, s. 57.
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[2/36] ayetiyle sabittir. Kiyamete kadar ebedi diigmanlar1 insanlara eziyet etmeye devam
edeceklerdir. Bu zihniyete sahip kimseler Eyiip peygambere de hastaligin seytandan
(cinlerden) geldigini “Bana seytan dokundu” [38/41] ayetinden istidlalle ispat etmeye
caligirlar. Yine bunlar kadinin istihaze kanim1 da cinlerden/seytanlardan olduguna dair bir
hadis™! bulurlar. Giiya seytan insanin damarlarinda dolasirken o damari kimildatt1§1 zaman
hayiz kam1 akmaya baslarmis. Iste biiyiiciiler hayiz kaninin aktig1 giinlerde bu kan ile
seytanlardan yardim isteyerek onlar tizerinde tasarrufta bulunurlar. Hatta dyle etkili olurlar
ki, onlar1 helak bile edebilirler. Sihirbazlar ona “kanama kapis1” derler. Biiyiiciiler sadece o
kanla yardim isteyebildiklerinden seytanin o damari diirtmesini ve kani akitmasim
beklerler’. ibn Kesir, Yemen Krali Hadr’in Farshilara kars1 kalelerini tilsimla korudugunu,
kale kapisinin ancak bakire bir cariyenin hayiz kaniyla giivercinin ayaklar1 boyandiginda
acildigin1 nakleder’. ibn Kayyim’e gore ruhlarin hastaliklardaki etkisini ancak insanlarin
en cahili inkar edebilir. Allah bu ruhlari insanin bedeninde tasarruf edecegi sekilde
yaratmistir. Bu seytani ruhlar1 insan bedeninden uzaklastiracak en giiclii silah “zikir, dua,
yalvaris, sadaka ve Kur’an tilaveti”dir. Kur’an tilavetiyle meleki ruhlar inerek bu habis
ruhlar1 kahreder, onlarin serrini bosa ¢ikarir ve onlarin tesirini uzaklastirir™.  Oysa
Peygamber’in gorevi doktorluk degil, ahlaki rehberliktir. Ne var ki bizim geleneksel
anlayisimiz  tibb-1 nebevi’yi hevasindan konusmayan; her konustugu vahiy olan
Peygamber’in vahiy mahsulii beyanlari olarak goérmiistiir. ibn Hald(in’un da gayet yerinde
tespit ettigi lizere tibb-1 nebevi; Araplarin o devirdeki tibbi tecriibe ve uygulamalarindan
ibarettir. Nitekim hurma agaclarinin asilanmasi konusunda hata etmis ve “diinya islerini siz
benden daha iyi bilirsiniz” demistir’®>. Zaten ilk tibb-1 nebevi kitabin1 yazan Ibn Habib es-
Siilemi’nin (6. 238/852) Yunan tibbi ile Peygamber’in hadislerini i¢ ige vermesinin nedeni
Ispanya’da Hiristiyan hanimlardan dogan miivelledlere ve yeni ihtida etmis Ispanyollara
Islam’1 6gretmek ve sevdirmektir’®®. Nitekim Isa’nin tabip oldugu iddias1 da 6liimiinden

797

epey sonra 110 yillarinda Aziz Ignatus tarafindan ortaya atilmistir”’. Ozetle; islam oncesi

Arap miisriklerine gore hastaliklara seytanlar, cinler ve kotii ruhlar neden olmaktaydi. Bu

1 “Siiphesiz ki hayiz kani seytamin segirtmelerinden bir segirtmedir.” Ebt Davud, “Tahare” 106. (287) Ibn
Hanbel, Miismed, c.45, s. 467. (27474)

792 Sibli, a.g.e, s. 169.

793 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, .2, s. 182; ibn Hisam, es-Sire, c.1, s. 66, (1 nolu dipnot)

794 Ibn Kayyim, Tibbu’n-Nebi, c.1, s. 32.

795 [bn Haldun, Mukaddime, (Cev. Halil Kendir), c.2, s. 707.

79 Tahsin Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DIA, c.19, s. 512.

7 Akin, a.g.tez, s. 204.
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batil inanglar onlara Mezopotamya halklarindan gecmis olup, biiyiik 6lciide Islami donemde

de devam etmistir.

Ahmed Emin’in (6. 1954) dedigi gibi; cahiliye Araplarinin en bariz vasiflarindan biri
illiyet bag1 kurma (ta’lil) konusunda zaaflaridir. Daha acik bir ifadeyle illet-ma’lul, sebep-
sonug arasinda iliski kurma ve bu iligkiyi tam manasiyla kavrama kabiliyetinden yoksun
bulunmalaridir. Bu sebepledir ki, cahiliye devri Araplarindan biri hastalandiginda ona bir
ilag tarif edilir. O da bu vesileyle hastalikla ila¢ arasinda az ¢ok bir iligki ve illiyet bagi
bulundugunu kavrardi. Ancak bu kavrayis felsefi diisiince kabiliyetine sahip bir aklin
kavrayis1 gibi olmaz; belki sadece kendi kabilesinin hastalikta ila¢ kullanmak gibi bir
adetinin bulundugunu diisiiniirdii. Cahiliye Arab’min idrak ve anlayis kapasitesi bundan
ibaretti. Bu yiizdendir ki cahiliye Araplar1 kabile reisinin kaninin kuduz hastaligina iyi
geldigine ve hastalik nedeninin kendine musallat olan serir bir ruhtan kaynaklandigina ve
sifa icin bu ruhlart uzaklastirmak gerektigine inanirdi. Yahut akli dengesini
kaybedeceginden endise ettikleri kimsenin bedenine diski gibi pis seyler siirerek veya
oOliilerin kemiklerini takarak onlem almaya ¢alisirlardi. Kabilesi bunlar1 yaptig: siirece asla
bunlardan igrenmezdi. Iste bu sebep-sonug iliskisini anlama ve kavrama zaafi, Arap
edebiyatinda goriilen, cahiliye devrinde gercekligine inanilan sayisiz hurafe ve efsaneyle
dolup-tagsmasinin nedenini acgiklar. Hurafelerle dolu olan bu kitaplar bu yiizden Ma’rib
Seddi’nin yiiz kisinin kaldiramayacag biiyiikliikte taglarimi kirmizi farelerin azi disleri ile
kemirdigini, ayaklar1 ile tasidiklarini ve boylece bu seddin yikildigini yazabilir. Ya da koca
bir sarayin tek bir tagini alinca biitiin sarayin yikilacagini anlatabilirler. Onlar sebep-sonug
arasinda mantiksal bag kuramamis, olup biten seyleri genellikle mitolojik tarzda
kavramiglardir. Araplarin kehanete, miineccimlige, zecrii’t-tayre ve iyafe gibi ilimlere
basvurmalarinin nedenleri de sebep-sonug¢ iligkisini (nedenselligi) bilmemelerinden

kaynaklanir’®®

. Arap aklinin yapisinda esyay1 kusatan ihatal1 bir bakis yoktur. Onlar tabiat
olaylar1 arasinda mevcut sebep-sonuc bagini kuramamis, nedensel diisiinememislerdir. islam
diinyasinin zihin yapisini ele vermesi acisindan su iki rivayete bakmak kafidir: Gemide
insanlarin necasetleri Nuh’a eziyet vermeye baslayinca filin kuyrugunu sivazlamasi
emredildi. Onu s1vazlayinca ondan iki hinzir ¢ikiverdi. Bu yiizden file en ¢ok benzeyen sey

hinzirdir. Yine fareler gemide fazla ¢ogalip, insanlara eziyet vermeye baslayinca, aslana

798 Ahmed Emin, a.g.e, ss. 39-40.
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aksirmasi emrolundu. Aslan aksirinca onun burnundan iki kedi ¢ikiverdi de bunlar fareleri

yedi. Bu yiizden aslana en ¢cok benzeyen sey kedidir™”.
2.2.10.Seytan/ Cin Carpmasi ve Cin Cikarma (Exorcism)

Ilkel insanlar biitiin zararli, huzur bozan durumlari, sikintilar, kaygilar1, korkulari,
once kotii ruhlarin, daha sonra da seytanin yaptigina inanmislar, seytandan korunmak i¢in
de biiyiiye 6nem vermislerdir®®. Sara nobetleri seytanin veya habis ruhlarin bir kimseyi ele

gecirmesi olarak goriiliirdii®!

. Cinlenme (demonic possession) tanrilarin, demon veya habis
ruhlarin insan iizerinde egemenlik kurmasi olarak tanimlanirdi®’?. Hiristiyanligin erken
donemlerinde miinzevi bir yasam siirmek icin Misir ve Libya collerinde inzivaya ¢ekilen
Hiristiyanlar1 tehdit eden acedia” illetine giinesin yiikseldigi saatlerde ortaya ¢ikan “6gle
demonu”nun neden olduguna inanilmistir. Bu cinlerin musallat oldugu kesislerden biri de
meshur Miinzevi Antonius (6. M.S. 356)’tur. Bu kesis kendini yoldan c¢ikarmaya calisan
demonlara galip gelebilmek i¢in 6miir boyu cok az uyumus, siirekli Incil okumus, giinlerinin
cogunu orug¢ tutarak gecirmistir. Azig1 da birazcik ekmek ve tuzdur. Toprakta yatmus,
Omriiniin sonuna kadar iistiindeki culu c¢ikarmadan, bedenine hemen hemen hi¢ su
degdirmeden yasamistir. Onu bir an olsun rahat birakmayan vahsi hayvan ve cazibeli kadin
kiliginda iizerine cullanan cinleri Tanr1’ya olan bagliligi ve hac ile her bir defasinda def

etmeyi basarmlst1r803.

804

Popiiler Islam’a gore, bircok hastalifin sebebi cinlerdir®®. Araplar’in kabullerine

gore disi cinin carptigl kimseye “mecn@in”, erkek cinin ¢arptig1 kimse ise “mecniine” denir.

7 Taberd, a.g.e, c.12, s. 400; Cahiz, a.g.e, c.1, s. 97.

890 Yazi 6ncesi ¢aglarda ruh hastaliklar: diger hastaliklar gibi insaniistii giiclerin dfkesi ve seytanm isi olarak
yorumlanmustir. O ¢aglarda hastalik, hekimlik, din, biiyil, sihir, tedavi arasinda bir ayirim da yoktu. Orta ¢agda
bilimde durgunluk ve gerilemeye paralel olarak ruh hastaliklarinin tedavisinde de demonoloji ve astroloji
etkinlik kazanmis; hekimlerin yerini biiyiiciiler, efsuncular, astrologlar ve giinah ¢ikaran papazlar almistir. Ruh
hastaliklarinin seytandan ve kotti ruhlardan kaynaklandigr inanciyla, onlara agir iskenceler yapilmis, hatta
seytan1 ve kotii ruhlar1 kovmak igin hastalar yakilmiglardir. Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin
Kitaplar Yay., Istanbul 1986, ss. 390-395.

801 Yunanca epilepsi; onun icine ne girdi de boyle bir sey yaptirdi? demektir. Zavalli sara hastasini yere atan,
ona iskence eden i¢ine giren seytandi. Charles M. Wynn, Arthur W. Wings, Yanlis Yonde Kuantum Sicramalar,
(Cev. Aykut Kence), Tiibitak, Ankara 2008, s. 79.

802 Akin, a.g.tez, ss. 213-214; Bu yiizden Hipokrat’a kadar epilepsi tanrilarin liitfu kutsal bir hastalik olarak
goriilmiistiir. Hristiyanlik inancina gore, bir insanin bedenine demon yerlestiginde her zaman ona kotiilitk
vermez, bazen ona insaniistii giicler vermesi de (obsession) s6z konusu olabilir. Akin, a.g.tez, s. 113, 215.

* Kilise babalarinda hiiziin, tembellik, endise gibi belirtilerle goriilen melankoli.

803 Akin, ag.tez., ss. 193-198; Russell, Iblis, ss. 194-204. Ayrica Bk. Gustave Flaubert, Ermis Antonius ve
Seytan, (Cev. S. Eyiiboglu), Tiirkiye Is Bankas1 Yay., Istanbul 2006,

804 Birisi yemekten 6nce bismillah demeyi unutursa, cinler, seytanlar onun yemegine ortak olur. Birisi ¢ok
yemesine ragmen doymazsa, muhakkak karninda bir cin vardir. Karanlikta ayag: bir seye ¢arpmaya gorsiin, o
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Bu carpmanin temelinde de agk/arzu ve cinsel istek yatmaktadir. Seytan bir kadina asik olur
ve bu ask yiiziinden giinlerce yanip tutusur®®. Kur’an’da “seytan carpmasi” [2/275],
seytanin Eyiib’e dokunmasi, [38/41] onbir yerde de “mecnun” (cinlerin aklini ¢aldigi kimse,
cinlenmis) ifadesi ge¢cmektedir. Araplar mecnlin ve sar’ali kisilere (masr(‘) “memsiis”
(cin/seytan dokunmus), “mess” (clinun, cinnet) tabirini de kullaniyorlardi®®. Her ne kadar
Imam Matiiridi®’, Zemahseri, Resid Riza gibi Alimler buradaki ¢arpmanin temsili ve mecazi
oldugunu soyleseler de ayet vahyin ilk muhataplarinin kiiltiirlerine hitap etti§inden bu
kullanim gayet normaldir. Zira ilk muhataplar cinneti, deliligi, saray1 cinlerin isi olarak
bilmekteydi. Beyzavi (6. 685/1286) de, ayetin onlarin batil kabullerini esas alarak onlara
hitap ettigini sOyler’®. Zemahseri “seytan carpmasi” ifadesinin Araplarin vehimlerinden
ibaret oldugunu soyler. Onlar seytanin insani ¢arptigina ve bu yiizden sarali olduguna

zahiptiler. Vahiy de onlarn itikat ettikleri kabuller iizerinden gelmistir®®.

Islam’da cin/seytan ¢ikarma (exorcism) uygulamalarina dair bazi rivayetler vardir.
Osman b. Ebi’l-As anlatiyor: Restlullah beni Taif valiligine tayin ettigi doénemde
namazimda bana bir hadl peyda olmaya basladi. Ne kildigimi bilemez hale geldim. Bu
durumu goriince kalkip Medine’ye Resilullah’in yanina gittim. *“Ya Resalallah!
Namazlarimda bana bir hél peyda oldu, dyle ki ne kildigimi bilmiyorum™ dedim. Restlullah,
“Bahsettigin sey seytandir. Onu bana yaklastir” dedi. Bunun iizerine yanina varip; dizlerimin
tistiine oturdum. Restlullah elini gégstime vurdu, agzimin i¢ine tiikiirdii ve “Cik, ey Allah’in

diismani!” buyurdu. Bu sozii ii¢ defa tekrarladi. Sonra (bana) “Git, isinle mesgul ol” dedi®!°.

kesinlikle cindir. Birisi uyurken dislerini gicirdattt mu belli ki cinler onunla temasa gecmistir. Cinlerin
kendilerini en ¢cok gosterdikleri saha saglik alanidir. Bilhassa ani olan ihtilaclarin, sara nobetlerinin, inme (felg)
ve cinnetin miisebbibi onlardir. Biitiin bu hallerde cin avinin viicuduna ya girerek yahut disardan ¢arparak,
bazen de vebada oldugu gibi mizrakla vurarak yapar. Yeni dogmus bebekler, logusa kadinlar, yeni damat ve
gelinler cinlerin en ¢ok musallat oldugu kimselerdir. [Westermarck, a.g.e, ss. 3-4.] Ulkemizdeki cincilere gore
de; zihni yorgunluk ve dagmiklik, tembellige miiptela olmak, amagsiz ve dengesiz hareket etmek, degisik
hayaller gormek, asir1 vesveseli olmak, sebebsiz korkular duymak; belirli bir neden yokken hemen sinirlenmek
uyanik kimsede bulunan cin carpmasinin belirtileridir. Uyku halindeki belirtilerine gelince; uykusuzluk
¢cekmek, yatinca hemen uyuyamamak; gece boyu sikilmak; kotii rityalar gormek, uyurken disleri gicirdatmak,
giilmek, aglamak veya ¢1glik atmak gibi seylerdir. Mahmut Haseni, 99 Soruda Cinler, Arifan Yay., istanbul
2012, ss. 228-230.

805 Tbn Teymiyye de cinlerin insanlara sehvet, hevd ve ask beslemesi yiiziinden saraya yakalandiklarin soyler.
Mecmil ‘u’l-fetdva, c.19, s. 39.

806 Zemahserd, Kessaf, c.1, s. 320.

807 Matiirldi, Te vildtii’l-Kur’an, c.2, s. 224.

808 «bodeh G e 3y5 387 Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut

H.1418, c.1, s. 162.

809 Zemahseri, a.g.e, c.1, s. 320.

810 fbn Mace, “Tibb”, 103 (3548); Miislim’in rivayetinde “O Hinzeb denilen seytandir, onu hissettiginde
Allah’a siginip sol tarafina ii¢ defa tiikiir” ilavesi vardir. Miislim, “Selam”, 68 (2203)
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Diger bir rivayete gore, kadinin biri cocugunda delilik (ciinun) sikayetiyle Hz. Peygamber’e
gelir. Peygamber de ¢ocugun gogsiinii sivazlayarak dua eder. Bunun iizerine ¢ocuk kusar ve
icinden siyah kopek yavrusuna benzeyen seytan ¢ikar ve kosarak uzaklasir®'!. Yine bir kadin
Hz. Peygamber’e yaninda yavrusu oldugu halde gelir ve “Ya Restlallah! Seytan yavruma
giinde ii¢ defa ugruyor (aklini1 aliyor)” der. Peygamber onu kendisi ile devenin semeri arasina
alip, “(ii¢ defa) Ey Allah’in diismant, uzaklas, ben Allah’in elgisiyim” der ve ¢ocuk iyilesir!.
Bir baba mecnlin (cin carpmis) oglunu alarak Restlullah’in yanina goétiirmiis ve ondan
mecniin ogluna dua etmesini istemisti. Hz. Peygamber bunun iizerine ¢ocugu kendisine
yaklastirmasini ve sirtinin da kendisine doniik olmasin1 emretti. Adam istenileni yaptiktan
sonra Hz. Peygamber onu dovmeye basladi. Déverken de ‘Cik ey Allah’in diigman1’ diyordu.
Rivayetin geri kalanina bakilirsa, dovmenin akabinde cocuk birden iyilesivermistir®'®. ibn
Teymiyye bu gibi rivayetlerden hareketle olsa gerek, saralilardan cin ¢ikarmak icin sopa

terapisi Onerir®!*.

Es‘ari, “seytamin carptigi kimse” [2/275] ayetinden delil getirerek Ehl-i siinnet
alimlerinin cinlerin saral hastanin bedenine girdigini kabul ettiklerini;®'> seytanin Mu‘tezile

ve Cehmiyye’nin hilafina insan1 ¢arptigini soyler®'®. Ahmed b. Hanbel’in oglu babasina bir

811 Darimi, Siinen-i Darimi, Daru’l-Mugn? li'n-Nesri ve’t-Tevzi, S. Arabistan, “Mukaddime”, 19.

812 Darimi, “Mukaddime”, 17. Bu hadisin bir benzeri Taberani’de de vardir; Bir kadin oglunu Restlullah’in
yanina getirdi ve “Ey Allah’in Resilii! Bunda delilik vardir.”” Hz. Peygamber onun gogsiinii mesh etti ve ona
dua etti. Cocugu istifra ettirince, karnindan siyah kopek yavrusuna benzer bir sey cikti. Taberani, Mu’cemu’l-
kebir, c.12,s. 57. (12460)

813 fbn Hanbel, Miisned, c.39, s. 434. (24009); Hadisin bir diger versiyonunda Hz. Peygamber’in ¢ocugun
icinden cin cikarttig1 ilavesi vardir. Ibn Hanbel, Miisned, ¢.29, s. 92. (17549)

814 Cinlerin carptigy kisiyi (sarali) iyilestirmek ve cini kovmak igin sopaya ihtiyac vardir. Gercekten de sara
hastalarinin iyilesmesi i¢in doviildiikleri vakidir. Dovme iselemi cin iizerinde gercekleseceginden, sara hastast
dayaktan bir sey hissetmez. Bu dovme isine sarali iyilesene kadar devam edilmelidir. Sarali iyilesinceye kadar
sopalamadan miitevellit ac1y1 hissetmez. Sara hastasinin ayaklarina saglam bir degnekle {ligyiiz veya dortyliz
darbe veya daha fazla ya da az vurulsa bile bundan bir sey duymaz. Oysa doviilen insan olsaydi 6lebilirdi. Ne
var ki doviilen cindir. Sopayi yiyen cin “Yandim Allah” diye ¢18lik atar ve orada bulunanlara pek ¢ok hikayeler
diizer. Ibn Teymiyye bunu halkin huzurunda defalarca tecriibe ettigini de ilave eder. ibn Teymiyye, a.g.e, c.19,
s. 60.

815 Tbn Teymiyye, a.g.e, c.19, s. 12.

816 Es‘ar, el-Ibane, s. 32. Es‘ari, cinlerin insan bedenine girmesi konusunda ihtilaf edildigini ve bazilarinin
bunu muhal gordiigiinii soyler. Bir grup ise rakik bir cisme sahip olmalar1 dolayisiyla bunu miimkiin gormiistiir.
Zira su ve yemek nasil ki insanin karnina giriyorsa, cinlerin de insanin karnindaki bosluklara degisik
yariklardan girmesinde sasilacak bir sey yoktur. Anne karninda seytandan daha kesif olan cenin
bulunabiliyorken, seytanin insan i¢ine girmesinde kabul edilemeyecek bir durum yoktur. Es‘ari sarali kimsenin
seytan1 goriip goremedigi konusunda da ii¢ goriis oldugunu kaydeder. Birincisi, cinler insanlar1 ¢arpmaz ve
onlar1 helake siiriikleyemez. Bu ancak insanin dogal dengesinin alt-iist olmasiyla ve (eski hekimlerin insan
viicudunda bulundugunu farzettikleri kan, balgam, safra ve sevda denilen dort sividan) aci veya balgam
tiiriinden bazi sivilarin karismasiyla (yani psikolojik dengenin bozulmastyla) olabilir. Ikincisi, seytan insam
carpar ve helak eder. Bu esnada insan seytani goriir ve isittigi ses de onundur. Ugiincii goriis ise; seytan insani
garpar, onun sirtini yere getirir ve ona vesvese verir. Bununla birlikte insan onu bu esnada goérmedigi gibi,
saralinin yerde debelendigi esnada seytanin isitilen bir kelami da yoktur. Es’arl, Makdldat, ss. 434-435.
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takim insanlarin cinlerin insan bedenine girmedigini iddia ediyorlar, ne dersin diye

sordugunda: “Oglum, onlar Peygamber’in lisaniyla konusani (Allah’1) yalanliyorlar” der®!’.

Ona gore saralinin agzindan konusan seytandir®!®,

Halife Miitevekkil’in cariyelerinden
birinin icine cin kagmis ve onu rahatsiz etmeye baslamistir. Ahmed b. Hanbel’e dua etmesi
icin bir el¢i gonderilir. O da nalinlerini ¢ikartip elciye: “Bunlart al, cariyenin bast ucunda
otur ve o cine hitaben de ki: ‘Ahmed seni su iki husustan biriyle muhayyer birakti. Ya bu
cariyenin yakasini birakip gidersin yahut yetmis kere su nalinleri bagina yersin’. Adam
Ahmed b. Hanbel’in dedigi gibi yapti. Cin cariyenin dilinden ‘Eger Ahmed isterse ben Irak’1
bile terk ederim, basiistiine’ deyip ¢ikip gider.’!” Ibn Hazm da sara hastaligin1 [2/275]

ayetine dayanarak seytanin dokunmasi olarak niteler®?°,

Sadece Mu‘tezile’den bir grup, cinlerin sarali insan bedenine girmesini kabul
etmez®?!. Mu‘tezile’nin kurucularindan Amr b. Ubeyd (6. 144/761) bir takim kelamcilarin
cinlerin insan1 ¢arpmasini ve cinlerin insanlari kotii arzularina alet etmesini inkar ettigini
duymus ve soyle demistir: “Seytan carpnus gibi”” [2/275] ayetini bunlar duymadilar m1?
Seytan ¢arpmasaydi, Allah bunu demezdi ve yine “Seytanlarin kotii emellerine alet edip de
sonra yeryiiziinde saskin saskin dolagan kimse” [6/71] ayeti dururken nasil olur da seytanin

82292

insana tecaviiz etmedigi sdylenebilir Yine onun “Cinlerin insan bedenine girmesini

inkar eden kisi Dehri’nin ta kendisidir” dedigi nakledilir®*.

Ibn Teymiyye’ye gore sara hastasindan cin ¢ikarma mevzuunda insanlar ii¢ sinifa ayrilir.
Birincisi cinin insan bedenine girmesini kabul etmeyenler olup, bunlar mevcut realiteyi inkar
etmektedirler. Ikincisi; haram usullerle tedaviye ¢alisan muazzimlerdir. Bunlar Allah’a asi
gelmekte, belki ma‘budu inkar etmektedirler. Uciinciisii ise iimmet-i vasatin yoludur. Bunlar
mevcut realiteyi kabul eder, bir olan ilaha ve ma‘buda inanirlar. Ibadet ile O’nu ve esmasini

zikrederek, kitabini okuyarak ins ve cin seytanlarim kovarlar®?*.

817 Ibn Teymiyye, a.g.e, c.19, s. 13.

818 Ayni, a.g.e, c. 21, s. 214.

819 Sibli, a.g.e, s. 167; Arif Coskun, Isldm’a Gére Sihir Cin Carpmas, Enes Kitabevi, Istanbul 1993, s. 24.

820 {bn Hazm, el-Fasl, c.3, s. 9.

821 Bununla birlikte KaAdi Abdulcebbar, cinlerin rakik cisimli olduguna dair deliller sarih ve sahih olunca, hava
gibi insan bedenine girmelerinde hi¢bir mani olmayacag: goriisiindedir. Riizgar ve alip verdigimiz nefes, nasil
bedenimize giriyorsa, cinler de dylece girerler. Sibli, a.g.e, ss. 158-159.

822 Cahiz, a.g.e, c.6, ss. 428-429,

823 Sibli, a.g.e, s.160.

824 Buhari, “Tibb”, 32 (5736)



147

Cinlerin insan icine niifuz ettigine inananlar, cin ¢ikarma seanslarinda cinlerin

825 Tibb-1 nebevi ve ulemanin bu

oldiiriilmesinin ciz olup, olmadigina da kafa yormuslardir
konuda yazdiklar1 kitaplar hala Isldm diinyasim etkilemeye devam etmektedir. Suudi
Arabistan’da yapilmis bir arastirmaya gore iiniversite hocalarinin % 40’1 ve iiniversite

ogrencilerinin % 50’si epilepsiye cinlenmenin neden olduguna inanmaktadirlar®?S,

2.2.11.Cin Seytanlarinin Vesvesesi ‘“Havatir”

Cin (seytan-melek) inanc1 IslAm inang¢ sisteminde bu kadar merkezi bir konumda
olunca, sadece psikopatoloji degil, psikoloji de seytan ve melekler ile izah edilmeye
calistlmistir. Buna ilaveten Isldm diinyasina egemen olan bu fatalist/cebriyeci anlayis,
psikososyal bir varlik olan insanin iradesini hice saymis, onu keyfe md yesd davranan bir
Tanri’nin kolesi veya her tiirlii ayartict silahlara sahip seytanin oyuncagi derekesine

diisiirmiistiir®?’.

“Hatir (¢. havatir)”; insanin i¢ine gelen hitap, i¢ aleminde duyulan ses veya alinan

mesaj, akla ve hatira gelen sey anlamlarinda kullanilir. Bagka bir deyisle insanin iradesi

825 [bn Teymiyye’ye “bazen cin ¢ikartan muazzimler sarali hastayr korurken cinleri 6ldiiriiyorlar. Bu cinlerin
icinde Miisliimanlar da olabilir. Carpilmis kimsenin tedavi edilmesi i¢in, miineccimlerden yardim istemek caiz
midir?” seklinde bir soru sorulur. Verilen cevabin ozeti sudur: Clizdir, hatta miistehaptir. Ibn Teymiyye
devaminda fetvanin gerekcesini de izah eder: Hz. Peygamber’e okuyup, iiflemeden (rukye) sordular. O da:
“Sizden kimin bir kardesine yardim etmeye giicii yeterse onu yapsin” dedi. Lakin bu yardimi Allah ve
Restliintin emrettigi gibi ser’l dualar ve ezkdr ile cinleri bu isten nehyetmek, onlar1 lanetlemek ve onlara
sovmek gibi seylerle yapmalidir. Eger boyle yaparak maksat hasil oluyorsa ne ala. Yok, eger hastanin
iyilesmesi i¢in cinin oldiiriilmesi gerekiyorsa muskacinin bunlar1 yapmasi cdizdir. Pek tabii muazzim bunu
yaparken cinler tarafindan oldiiriilebilir, ya da kendisi veya ailesi, cocuklar1 hatta hayvanlar1 hasta edilebilir.
Cinleri defetmek i¢in Allah ve resiiliiniin emrettigi gibi itidal yolundan ayrilmadan ¢aba harcayanlar cinlere
zulmetmis olmaz. Bilakis o mazluma yardim etmistir. Dolayisiyla burada ne yaratana sirk, ne de mahlika
zuliim vardir. Ancak cin son derece giiclii ifritlerden olup da rukyeci /muazzim zayif olursa, o zaman cin ona
zarar verebilir. Bunu 6nlemek i¢in muazzim Ayete’l-kiirsi, Muavvizeteyn, salavat ve dua okumak gibi seyleri
bol bol yapmalidir. Yine imaninin kuvvetlendirmesi ve seytanlarin kendisine musallat olmasina neden olan
giinahlardan kaginmasi gerekir. Cinlere karsi en biiyiik silah Ayete’l-kiirsidir. Carpilmis kimseye musallat olan
cinleri ancak o biiyiik ayet bertaraf eder. Nitekim EbG Hiireyre’nin yakaladigi cin (gtl) ona Ayete’l-kiirsi
okursan seytanlar sana zarar veremez demistir. [Buhari, “Vekale”, 12 (2311)] Peygamberlerin émrii Allah’in
emrettigi seylerle seytanlar1 Ademogullarindan kovmakla gecmistir. Isa (a.s)’min seytan cikarma ameliyesini
bizim peygamberimiz de yapmustir. Onun doverek cin ¢ikardigina dair bir rivayet vardir.” ibn Teymiyye, a.g.e,
c.19, ss. 49-56.

826 Tahir Obeid vd., “Possession by ‘Jinn’ as a cause of epilepsy (Saraa): A study from Saudi Arabia”, Seizure
- European Journal of Epilepsy, c.21, 2012, s. 245.

827 Kelamcilar ozellikle cebr-i mutavassit ekoliine mensup olan Es‘ariler her bir seyi (insanin iradesi ve
dilemesinin bile bir sey olmas1 hasebiyle onu da) Allah’in yarattiZini diisiiniirler. Boylesine edilgen insanin
aklin1 da ya seytan ¢celmekte ya da bir melek hayra yonlendirmektedir. Bunlar Allah’tan baska halik yoktur
ibaresini, Allah’tan baska fail yoktur’a tahvil etmislerdir. Gazzali’ye gore, Allah kullarina gii¢ yetiremeyecek
igleri teklif edebilir, muti kullarina azap edebilir, asi kullarini da isterse bagislayabilir. Gazzali, el-Tktisad fi'l-
itikad, Dﬁr’ul-Kijtijbi’l-Hmiyye, Beyrut 2004, s. 89.
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disinda zihne gelen veya kalpte hissedilen duygu ve diisiincelere hatir denir®®. Mu‘tezili
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’a (6. 235/845) gore, Allah insanin kalbinde kendisine itaat etmeye
cagiran bir hatr yaratirken, seytan da kisiyi itaatten saptirmaya c¢alisan ikinci bir hatir1 ona
telkin eder. Ciibbai’ye (6. 303/915) gore ise hatir ya dogrudan dogruya Allah’tan veya bir
melek vasitasiyla kalbe atilmis emirdir; ya da seytanin telkin ettigi bir sozdiir. Bagdadi’ye
gore, bir melek vasitasiyla kalbe birakilan acik bir s6z olmast itibariyle o vesveseden ayrilir.
Mu‘tezile alimlerine gore, hatir 6nce zihni mekanizmay1 harekete gecirir, arkasindan da akil
yiirlitme eylemini baslatir. Gazzali, fiillerin meydana gelmesinde hatirin baglangi¢ noktasini
teskil ettigini, niyet, azm ve iradenin bundan sonra olustugunu soyler*”. Ona gore bir
Miisliiman ilmihal bilgilerini bilmesi nasil farz-1 ayn ise, aym sekilde i¢indeki havatirin
melekten mi, yoksa seytandan mi1 oldugunu bilmesi de farz-1 ayndir®®. Ciinkii biitiin fiiller
havatirdan dogmaktadir. Kulun en 6nemli isi de eylemi baslatan bu diisiincelerin tiiriinii
tanimak ve ayirmak olmalidir. Kuseyri ise kisinin kalbine gelen hatirin kimden geldigini
ayirabilmesi i¢in helal lokmay1 sart kosar. Zaten ilhama ancak Allah’in veli kullart mazhar
olabilir®®!. Dolayisiyla evliya olmayanin dogru ile yanlis1 ayirma sansi yoktur. Gazzali,
Ihy@’ sinda vesveseyi havatr seklinde ele alir. Kalbe, her an her taraftan cesit cesit fikirler,
diisiinceler gelir. Bu havatirin hayra davet edenine ilham, serre ¢agiranina vesvese denir.
Insan kalbine havatir geldiginde, icinde sesler duyuyormus ve sanki biri kendisiyle
konusuyormus gibi olur. Gergek seslerden olusan bu havatirin faili insan olamaz.
Hicbirimizin elinde gayr-1 ihtiyar olarak zihnimize pes pese gelen bu havatir1 durdurma
imkan1 yoktur. Oyleyse insana bu sesleri telkin eden ya cin, seytan veya melek gibi bir ruhani
varliktir veya bu sesleri yaratan bizzat Allah’tir®3?. Gazzali’ye gore seytanin kalbe tasallutu
vesvese (havatir) ile olur. iradeyi harekete geciren bu havatirdir. Hatir ragbeti (arzu ve
istegi), ragbet azmi tahrik eder, azim niyeti, niyet de viicut organlarim1 harekete gecirir.
Havatir; melekten gelen ilham ve seytandan gelen vesvese olmak iizere ikiye ayrilir. Gazzali
“herkesin bir karin’i (melek veya seytandan ruhani bir dostu) vardir” hadisinden hareketle,

her bir insan kalbinin melek veya seytanin etkisi altinda oldugunu belirtir®?. Tasavvuf

828 Hacis (nefsin konusmasi), seytanin vesvesesi, melegin ilhami, kast (yonelme), hemm (kalbin karar verme

asamast), azm ve niyet gibi terimler havatir ile baglantilidir. Yani baska bir deyisle; hemm, azm, kast ve niyet
gibi eylem 6ncesi zihni siiregleri havatir belirler. Isa Celik, “Tasavvufi Diisiincede Havatir”, DAAD., 2002, Sy:
1,s. 157.

829 Yusuf Sevki Yavuz, “Havatr”, DIA, c.16, ss. 523-525.

830 Gazzali, Thyaii uliimi’d-din, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., c.1, s. 15.

831 Kuseyri, er-Risdle, (Cev. S. Uludag) Dergah Yay., istanbul 1978, ss. 178-179, 428.

832 Razi, a.g.e, c.1, ss. 86-89.

833 Buhari, “Tefsir”, 37; Ilyas Celebi, “Karin”, DIA, c.24, s. 490.
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terminolojisinde de havatir; salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan gelen

hitaplar, sesler anlaminda kullanilmistir®3,

Goriildiigii iizere kelamcisindan filozofuna ve sufisine varana kadar asagi yukari hepsi
insan1 ya Tanr1 veya meleklerden gelen hatira kulak vererek ona teslim oldugunu, ya da
seytanin vesvesesine kulak vererek onun tarafindan igfal edildigine inanmis; kisinin i¢
muhasebesini, Ol¢iip-bigmesini, akil yiirlitmesini, norofizyolojik ve biyolojik yapisini;
insanin duygularini, i¢giidii/diirtiilerini dikkate almamislardir. Eger hatir (kisinin icinde
duydugu ses) Allah’tan veya O’nun bir meleginden ise bu takdirde kisinin peygamberden ne
farki kalir®? Muhtemelen kadim ulema bugiin beynin son derece kompleks calisma
sistemine dair bilgilerden mahrum olmalar1 nedeniyle, insanin diisiinme sistemini ilham ve

vesvese (havatir) gibi dis etkenlere (melek ve seytanlara) baglamislardir.

Sonug itibariyle bireyi diger bireylerden ayiran kisiligidir. Kisiligimiz bizi biz yapan,
baskalarindan ayiran biyolojik ve psikolojik 6zgiin ve 6zel yapimizdir. Bizi “iyi veya kotii”
dedigimiz ahlaki davranislar1 yapmaya sevkeden melek veya seytanlar degildir. Hepimiz
hayvanlarda da olan temel icgiidiilere, biyolojik diirtiilere sahibiz. Allah vergisi aklimizla,
irademizle tercihlerde bulunuruz. Akil yiiriitme siireclerinde, karar verme aninda seytanlarin
veya meleklerin aktif bir rolii olduguna dair izahlar arkaik bir evren tasavvurunun problemli

bir dili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2.2.12.Biiyii/Sihir Ameliyesinde Cinlerin Rolii

Genellikle sihir/biiyiiniin cinlerle bag1 oldugundan bu boliimde Islam diinyasinda
sihir/biiyli inanci ve wuygulamalariyla; sihrin/biiyliniin  hakikati olup olmadigim

inceleyecegiz.

Tiirkce’de sihir karsiliginda biiyii, sihirbazlik, cadilik, gozbagcilik terimleri
kullanilmakla beraber, sihir biiyilyii de icine alan daha kapsamli bir terimdir. Ibn Hald{in
sihri lige ayirir. Herhangi bir dis destek almaksizin ve alet kullanmaksizin himmet (nefsi gii¢
ve gayret) ile yapilan biiyliye “sihir”, yildizlarin ruhaniyetini celbederek, nefsi ve seytani

giiclerden yardim alarak yapilan biiyliye “tilsim”, gercegi baska tiirlii gostererek yapilan

834 Dogrudan dogruya Allah’tan gelen hitaba rabbdni hatir, melekten gelene ilham, nefisten gelene hdcis (g.
hevacis) veya nefsdni hatir, seytandan gelene de vesvese denir. Siileyman Uludag, “Havatir”, DIA, c.16, s. 526.
835 Ebi Hagim el-Ciibbai’nin hatirin kelam oldugu goriisiine EbG Ali el-Ciibbai yukaridaki soruyla karsilik
vermistir. Bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi, isam Yay., Istanbul 2001, ss. 170-171.
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biiyiiye de “sa’beze (gdzbagcilik)” der. Ona gore sihir ve tilstmin hakikati/asli vardir®*.
Ibnii’n-Nedim’e gére, muazzim ve sihirbazlar seytanlari, cinleri ve ruhlari kendilerine boyun
egdirip, tasarrufu altina alirlar. Ancak muazzimin sihirbazdan farki seriata bagli olmasidir.
Muazzimin cinleri/ruhlart emir altina almasi Allah’a itaat etmesi, esmasini yiiceltmesi,
yalvarmasi, Allah rizasi i¢in cinlere ve seytanlara ricada bulunmasiyla olur. Ciinkii cinler ya
muazzim Allah’in ismini ylicelttigi i¢in Allah’a itaat eder ya da esmésinin hasaisi nedeniyle
O’ndan korkar ve muazzim de onlar1 kontrol altina alir. Sihirbazlarin seytanlara islerini
gordiirebilmeleri icin ise onlar1 raz1 etmeleri gerekir. Bu da namazi, orucu terk etmek, kan
akitmak, yasak olan yakin akrabalarla cinsel iligki gibi ser’an yasak olan fiilleri irtikapla
olur®’, Ozetle; Ibnii’n-Nedim Hz. Siileyman’in yaptif1 gibi cinleri istihdam ederek
gerceklestirilen islere “azdim” adini verir ve bunun dinen caiz sayildigini belirtir. Buna
karsilik iblis veya torunu Bizah’in yardimlariyla yapilan isleri sihir diye isimlendirip dinen

yasak oldugunu belirtir®,

Allah’in isimleriyle, ©zellikle de ism-i azam ile sihir yapma uygulamalari,
Yahudilerden bize ge¢mis olan “isim-miisemma”nin miitekabiliyeti esasina dayanir®®.
Yahudilere de Misirlilardan ge¢cmis olmalidir. Tanr1 Ra’nin gizli bir adi vardir. Onu bilen

diinyaya egemen olur®*°

. Bu anlayisa gore “isim”; ismin verildigi varligin bir sifati olmaktan
daha fazla bir seydir. Isim; ait oldugu nesnenin dogasimi gosteren, bu doganin yetkesini
kendisinde tastyan bir sey olarak goriiliir. Bu yiizden de, birinin ismini bilmek, ona hakim

olmak anlamina gelir®'. En meshur biiyiilerden biri “da‘vetii’s-sems”dir. Bu davet

836 Tbn Haldtin, Mukaddime, (Cev. Halil Kendir) c.2, s. 713; Sihir; ruhun ruhla birlesmesi, tilsim ise ruhun
cisimle birlesmesidir. Tilsimda semavi/ulvi tabiatlar siifli tabiatlara baglanir. A.g.e, s. 717. Genelde sihir/
biiyiiniin ¢esitleri soyle tasnif edilir; Semavi giiclerle yer kuvvetlerinin (feleklerin ruhlariyla yeryiiziindeki
varliklarin) bir araya getirilmesi suretiyle yapilan islemlere #ilsum denir. Bunun yalnizca feleklerin ruhlarin
etki altina alarak yapilanina ise da 'vetii’l-kevdkib; nesne, harf, rakam ve fiillerin 6zelliklerinden faydalanilarak
ya da esmaii’l-hiisndy1 belli bir tertiple okuma veya yazma suretiyle yapilan uygulamalara ise havds ilmi
denilir. Havas ilminin, alem-i ekber ile dlem-i asgar arasinda kurulan irtibatla yapilanina nirancdt, ipe iifleme
seklinde olanina da rukye denilir. Melek, cin ve seytan gibi ruhani varliklar1 etki altina almaya azdim denilir.
Riyazet yoluyla nefsi giiclendirmek suretiyle yapilan sihre ilmii’t-tevehhiim (Hind usuli sihir) diye adlandirilir.
Insan nefsi bu yolla belli bir kuvvet kazandiktan sonra giiya feleki ruhlarla temasa geger, felegin giiciinii zarar
vermek istedigi kisiye yonlendirerek onu tesir altina alir. Celebi, “Ge¢misten Devralinan Kiiltiirel Miras: Sihir
Problemi” Din Egitimi Arastirmalart Der., c.9, 2002, ss. 199-254.

837 {bn Nedim, el-Fihrist, s. 375.

838 Tlyas Celebi, “Sihir” DIA, c. 37, ss. 171-172.

839 Allah’1n zat1 ile Allah lafz1 birdir demislerdir. Bk. Es‘ari, Makalat, c.1, s. 293.

840 Philippe Derchain, Antropoloji, (Cev. M. Emin Ozcan), (Ed.: Y. Bonnefoy), Dinler ve Mitolojiler Sézliigii,
c.1,s. 73.

841 Bu anlayisa gore biiyiiciilerin, mucize gerceklestirenlerin sahip olduklari gii¢, esasen Tanrisal Isim
hakkindaki bilgiye dayanir. isim, giicle donatildigindan isim ve giic aym seydir. Tanrisalligin kontroliinii ima
eden, tanrmin gizli isminin kesfi, hem Misir mitolojisinde hem de kahinlerin ve biiyiiciilerin biiyiisel
uygulamalarinda 6nemli bir yer isgal eder. Kahin ve biiyiiciilerin sanatlar1 esasen, isimlerin sessizce tekrarindan
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Kur’an’dan yedi harf, esmaii’l-hiisnd’dan yedi isim, yedi melek ismi ve yedi cin kralinin

842

isminden yapilir®*“. Bu muskalarda yedi miihiir, haftanin yedi giinii, yedi biiylik melegin ismi

yedi cin kralinin ismi ve yedi gezegenin isimleri yer alir®®,

Keldaniler, yeryiiziindeki her tiirlii hayrin ve serrin, saadet ve bedbahtligin y1ldizlarin
etkisiyle meydana geldigine inamiyorlardi. Her tiirlii hayir ve salah i¢in tiitsiiler yakip,
efsunlar yapip, diigtimlere iifleyerek Miisteri’ye yaklasmaya calisiyorlardi. Savas, 6liim ve
benzeri yollarla bagkalarina zarar vermek isteyen Ziihal’e; yildirim, yangin ve taun gibi
semavi afetler olusturmak isteyen Merih’e yakinlagsmaya c¢alisirdi. Halk biiyiiciilerin
insanlart esek ve kopek sekline doniistiirdiigiine, diledikleri vakit de eski hallerine iade
edebildiklerine inanird1. Inanclarina gore biiyiicii bir yumurtaya, bir siipiirgeye veya bir kiipe
binip havada ugarak uzak diyarlara gider ve aym giinde geri donerdi®**. Islam filozoflar,
(bilimi insanlara peygamberlerin Ogrettigini savunan/halidi hikmet tezini benimseyen)
Kelamcilar, stfiler ve miifessirler, “hikmet/felsefe mii’minin yitik malidir” diyen hadisciler
tiim bu okiilt malzemeyi oldugu gibi islam’a ithal etmisler; Hermes’i idris peygamber yapip;
tiim bu hermetik kirmntilar1 Islamilestirmislerdir. O devirde egemen olan bilim felsefesine
gore her yenilik ancak peygamberler tarafindan ortaya konulabildiginden, her hiiner ve
meslegin ilahi kaynakli oldugu, biiyii ve sihrin de melekler tarafindan 6gretildigi [2/102]
diistiniiliiyordu. Nesefi’ye (6. 508/1115) gore, ilm-1 niicim ve hey’etii’l-eflak (astroloji ve
astronomi) ancak Hermes /Idris gibi yine goge c¢ikan bir Peygamber’in bildirmesiyle

bilinebilir®®.

Sihrin gercekte var olup olmadig: ve yoneldigi kisiyi ya da nesneyi gercekten etkileyip
etkilemedigi konusunda ulema ihtilaf etse de, cumhurun genel kanaati -Kurtubi’nin
ifadesiyle Ehl-i siinnet’e gore- sihir haktir (bir hakikati vardir). Tilsim yahut seytanlari
yiicelterek sihir yapildig1 esnada Allah diledigini halk eder. Hanefi Gaznevi (6. 593/1197)

ibarettir. Tanr1 isminin telaffuzuyla yapilan biiyiiler hususunda Yahudi kutsal metinlerinde yeteri sayida 6rnek
bulmak miimkiindiir. Mesela: Mfisd bir tablet iizerine kazinmis Ismi rahibe verdiginde rahip ac1 icinde
kivranarak 6lmiis; Ismi bir Misirlimin yiiziine karsi telaffuz ederek onu oldiirmiistiir. “Kizil denizin geri
cekilmesinin” [Mezmurlar, 114:3] nedeni, onun asanin tizerine hak edilmis soylenemez kelimeyi gormesidir.
Yine yarilan deniz Tanrinin korkung ve muhtesem Ismi ile bir araya getirilmistir. Samuel Iranli bir kadinin
oglunu Isim’le lanetleyip, cldiirmiistiir. Tasidig1 bu giigten dolayi ehil olmayanlarin eline gegmemesi igin Isim
gizlenmis, telaffuzu yasaklanmistir. Bk. Fuat Aydin, a.g.m, s. 123.

842 Zbinden, a.g.e, s. 35.

83 Yedi cin kralindan her biri haftanin bir giiniinii idare eder. Mucib pazari, Murrah pazartesiyi, Ahmer saliy1,
Berkan carsambayi, Semhuris persembeyi, Ebyad cumayi, Maymun da cumartesiyi idare eder. Zbinden, a.g.e,
s. 59.

84 Ebiibekir er-Razi el-Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, c.1, ss. 53-54.

845 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, c.2, ss. 35-36.
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sihrin aslhi tilstm olup, yildizlarin hasdisinden yararlanilarak, ya da zor olan seyleri
kolaylastirmalari icin seytanlara ta‘zim/hiirmet ve yalakalikla yapildigim1 soyler. Sadece

Mu‘tezile ve Safiilerden Ebii ishak el-Esterabadi gibi birkac alim bunu kabul etmez%*°.

Sehristani (6. 548/1153) bazi Hintlilerin vehim ve diisiinceyi duyularla algilanan bu
alemden cevirip, uzaklastirabilmek i¢in cetin riyazatlar (ruhi egzersizler) yaptigini soyler.
Ona gore, fikir ve diisiince bu dlemden soyutlaninca diger alem kisiye tecelli etmekte, belki
gaybi durumlardan haberdar olmakta, yagmuru dindirme giiciine kavusmakta yahut diri bir
kimseyi vehim ile dldiirebilmektedir. Bu uzak bir ihtimal olarak goriilmemelidir. Vehmin,
cisimleri yonlendirme ve nefislerde tasarruf giicii vardir. Thtilam olmak riiyada vehmin
beden iizerindeki tasarrufu degil midir? Nazar degmesi vehmin bir bagka kisi iizerinde
tasarrufu degil midir®*’? Yine Ciiveyni’ye gore sihirbaz havada ugabilir, duvardaki ufacik
delige girebilir. Ciinkii onun yaptig1 her bir sey bize gore Allah’in kudretiyle meydana
gelmistir. Fakihler, sihrin varligi konusunda ittifak etmis, hiikkmii konusunda ise ihtilaf
etmislerdir. Onlar yetkili (Ehlii’l-hal ve’l-akd) ilim adamlaridir. icma onlarin karariyla
olusur. Onlarin ittifak1 varken Mu‘tezile’nin cer ¢copiine (muhalefetine) itibar edilmez. Iste

848

boylece sihrin imkan1 ve vukuu sabit olmus olur®*3, Taberi ve Ibn Kesir sihir giiciiyle istedigi

seyi aninda elde eden bir kadin kissas1 naklederler*’.

Es‘ari, el-Ibdne’sinde diinyada sihir ve sihirbazlarin mevcut oldugunu, sihrin

etkisinin /hakikatinin oldugunu soyler®°. Sihrin hakikati olduguna inanan cumhur soyle der:

846 Kurtubf, a.g.e, c.2, ss. 44-46.

847 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, Miiessesetii’l-Halebi, c.3, s. 99. Sehristini’nin tabiat felsefesi —o ¢cagin genel
yapisi geregi- bu gibi seylere oldukca miisaittir. Mezhepler tarih¢imiz Yunanlardan ithal “Nur-u Muhammedi”
teorisini kullanmakta herhangi bir beis gormez. Nesep ilminden bahsederken, Ismail’den gelip
Abdiilmuttalib’e gecen Muhammed’in nurundan bahseder. O nur vasitastyla Fil ordusunun en biiyiik fili, gelip
Abdulmuttalib’e secde etmistir, o nurun bereketiyle Zemzem kuyusunun yerini bulmus, kuraklik yillarinda
torunu Muhammed ile Allah’tan yardim istemistir. Sehristini, el/-Milel ve 'n-nihdl, s. 83.

848 Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, s. 261.

89 Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Diimet’iil-Cendel halkindan bir kadin gelir. Bu kadin
kendisini terk eden kocasini geri getirmek igin yaghh bir kadma derdini anlatir. O da: “Benim sana
soyleyeceklerimi yaparsan, kocan geri gelir” der. Aksam olunca bu yash kadin iki siyah kopekle gelir.
Kopeklere binip, Babil’e giderler. Orada ayaklarindan asilmis iki adami (Harut ve Marut) bulurlar. Onlar, nigin
geldiklerini sorarlar. Kadin bunlara: “Biiyii bilir misiniz?” diye sorar. Onlar da: “Biz fitneden bagka bir sey
degiliz, sakin kafir olma. Don geri git” derler. Kadin gitmem diye diretir. Harut ve Marut: “Git falanca tandira
bevledip gel” der. Dediklerini yaptig1 esnada i¢inden zirhli bir siivari ¢ikar ve goge yiikselir. Sonra Harut ve
Marut’un yanina gelir. “Ne gordiin?” dediklerinde, kendisinden ¢ikip giden siivariyi haber verir. Onlar da
“Senden ¢ikan o sey imanindir, simdi git” derler. Yanindaki yash kadin ona bundan bdyle ne isterse olacagini
soyler. Oyle ki, bu kadin bir giin icinde bugday eker, biiyiitiir, bicer, 6giitiir ve bu undan ekmek pisirip yerdi.
Sadece ol demesi kafidir. Ne isterse o seyin aninda avucunda oldugunu goriir. Taberd, a.g.e, c.2, s. 440; ibn
Kesir, Tefsir, c.1, ss. 300-301.

850 Es‘ard, el-Ibdne an usiilii’d-diyane, Daru’l-Ensar, Kahire H.1397, s. 31.
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“Sihrin asli olmasaydi, din tarafindan yasaklanmaz ve yapana da ceza verilmezdi.
Biiyiiciilerin kari ile kocanin arasini agtigi ve insanlara zarar verdigi [2/102] malumdur.
Felak stiresinde ‘Diigiimlere iifleyen kadin sihirbazlarin serrinden Allah’a siginilmast
[113/4] tavsiye edilmektedir. Sihrin hakikati olmasaydi ondan istidze emredilmezdi.”
Nitekim Karafi (6. 684/1285), sihrin nesnel gercekligi iizerinde sahabenin ittifaki oldugunu
ve bu konudaki tartismalarin Mu‘tezile ortaya ciktiktan sonra basladigim belirtir. ibn
Kayyim de Mutezili goriisiin, sahabe ve seleften tevatiirle nakledilen haberlere aykiri
oldugunu ileri siirer®'. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210); Kissatii’s-sihr ve’s-sehare fi’l-
Kurdn, ibn Kayyim el-Cevziyye Def u’s-ser mine’l-hased ve’s-sihr; ibn Hacer es-Sihr ve’l-
kehdne ve’l-hased gibi kimisi sihri ispat etmek, kimisi de bu ispatlanmus sihri defetmek
gayesiyle kitaplar yazmistir®. Razi’ye gore, Ehl-i siinnet, sihirbazin/biiyiictiniin havada

853

ucmaya, insani esege ve esegi de insana doniistiirmeye kadir oldugunu kabul eder®”. Es‘ari,

Ehl-i siinnet’in sihri kabul ettigini, sihirbazin sihriyle insan1 esege doniistiirebilecegini ve
insan1 bir gecede Hindistan’a gonderip, geri getirebilecegini kabul ettigini nakleder®>*.
Ciiveyni’ye gore sihirbaz havada ugabilir, duvardaki ufacik delige girebilir®>>. ibn Haldfin
sihirbazlarin yaptig1 olaganiistii isleri bizzat gordiigiinii®*, Ibn Teymiyye, bunun seytanla

irtibatin sonucu ve onun yardimiyla vuku buldugunu séyler. Kanit olarak da Miiseylime ve

Esved el-Ansi gibi yalanci peygamberlerden zuhur eden harikuladelikleri gosterir®’.

Ehl-i siinnet’in filozof imam1 Razi’ye gore pek ¢ok sihir ¢esidi olmakla birlikte su ti¢
yolla yapilan sihirlerin varligim kabul etmek gerekir. Birincisi, semavi kuvvetlerle
yeryiiziine ait gii¢lerin karisimi yoluyla meydana getirilen Keldani (Babil) sihri ki buna
“t1lstm” denilir. Ikincisi, evham sahiplerinin sihridir. (lmii’t-tevehhiim) Insan ruhu terbiye
ve tasfiye ile kuvvetlenir, idraki gizli kapali seyleri algilayacak sekilde gelisir, iradesi de
kendi disinda birtakim olaylan etkileyecek derecede giiclenir. O zaman istedigi bircok
seyleri yapar, esyada, canlilarda ve diger insanlarda kendi bedenindeki gibi tasarruf eder.

Isterse oldiiriir ve yeniden diriltir, var1 yok, yoku var edebilir. Sihrin en aldatict ve en

851 Tlyas Celebi, a.g.m, s. 236.

852 flyas Celebi, “Sihir”, DIA, c. 37, ss. 171-172.

833 Razi, a.g.e, c.3, s. 625.

854 Esarf, Makalat, s. 442.

855 Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, s. 261.

856 Tbn Haldun, Mukaddime, (Cev. Halil Kendir), s. 716.

857 Giiya Esved’in seytanlar1 kaybolmus esyanin yerini ona haber verirlermis. Yine Esved atese atildi§inda,
ates ona (Ibrahim’e davrandig1 gibi) soguk ve emniyetli olmus, ates sondiikten sonra da onu orada namaz
kilarken bulmuslar. ibn Teymiyye, a.g.e, c.21, s. 279, 284.
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tehlikelisi de budur. Uciincii tiir sihir ise, cinlerden/ ruhlardan yardim gérme yolu ile yapilan

sihirdir ki, azaim ve cincilik dedikleri sey budur®®,

Ibn Sina (6. 428/1037) Makamadtii’l-arifin’ de ariflerin riyazat ile nefislerini arindirp,
geldikleri ulvi aleme ulastiklarini ve olaganiistii isler yapabilecek kabiliyete eristiklerini
sOyler. Onlar gayb1 bilebilirler. Ermislerin nefisleri feleklerin nefsiyle birlesebilir, oradan
gii¢ devsirebilir. Filozofa gore yeryiiziinde (keramet, sihir, tilstm vb. gibi) garip hadiseler ii¢
ilkeden kaynaklanir. Birincisi; bazi kimseler yaratilistan sahip olduklari fitrat ile yahut
nefsini arindirarak, alemin nefsi/ruhu olur ve evrende tasarrufta bulunur. Peygamber ise
mucize, veli ise keramet gosterir. Eger bu kimse asagilik bir sihirbaz ise goOsterdigi
olaganiistiiliik ~sihirdir. Ikincisi, havassii’l-esyddan (cisimlerin sahip olduklari &zel
niteliklerden) yararlanarak yapilan efsunlardir. Uciinciisii, feleklerin akli/nefsiyle yer
cisimlerinin mizaglar1 arasindaki etkilesim ise tilsim olarak tezahiir eder®®. Bunlar1 duyunca
sasirmamak gerekir; ciinkii Ibn Sina, Hermetizmi, mistisizmi ve gizli-biiyii ilimlerini oldugu

gibi kabul eden biriydi®®.

[1k Islam filozoflarindan Kindi (6. 252/866) Resdil’ inde gezegenlerin konusma (nutk)
ve tedbir (idare) 6zelliginin bulundugundan s6z etmekte; Farabi, konuya Ihsauw’l-ulivm’unda
deginmekte, ibn Sina sihir, tilsim, nirencat ve diger sihir cesitleri hakkinda yazdig1 Risale
mine’s-sihr ve’t-tilsimat ve’n-niranciyyat ve’l-edcib isimli risalesinde bu kavramlarin tanim
ve mahiyetlerini aciklar. Aristo felsefi doktrinine gobekten bagli olan ve bu yilizden “Aristo
sarihi (commentator)” iinvaniyla anilan ibn Riisd de yildizlar1 canli, yeryiizii iizerinde etkili,
diinya iizerindeki olus ve bozulusun (kevn-ii fesadin) sebebi oldugunu soyler. Islam
felsefesinde sihir konusuna en ¢cok yer veren Ihvan-1 Safa ekolii Resdil’ de sihir, azaim, simya
gibi uygulamalari riyazi ilimler icinde sayar®®'. Gazzali sihri; cevherlerin 6zelliklerine
(havas) ve yildizlarin konumuna gore bazi hesaplar yapilarak elde edilen sonuclar seklinde
tanimlar. Ayrica seriata muhalif kiifiir ve isyan iceren sozler soylenerek seytanlara
yaklasildigi ve biitlin bunlarin sonucunda Allah’in hiikmiinii icrd ederek sihrin
gerceklestigini soyler®®>. Katib Celebi ise sihri; Hind (riyazat), Keldani (cinlerin istihdami),

Yunan (felek ve yildizlarin ruhaniyetini kullanma) ve Ibrani, Kipt, Araplara mahsus (rukye

858 Razi, a.g.e, c.3, ss. 623-624. .

859 Tbn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirri, (Cev. Fahrettin Tiirker), Hayy Kitap, Istanbul 2013, ss.
78-117.

860 Muhammed Abid el-Cébiri, Arap Aklinin Olusumu, (Cev. ibrahim Akbaba), Kitabevi, istanbul 2001, s. 303.
861 Celebi, a.g.m, ss. 241-242. _

82 Gazzali, [hyd, (Cev. A. Serdaroglu), Bedir Yay., Istanbul 1974, c.1, s.77.
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gibi) sihir metodlar1 olmak iizere dorde ayirir®®?

. Rukye, ilm-i ahkam-i niiciim, azaim, sihir,
sa‘beze erbabi cin ve seytanlarin en giicliilerinin Sam ve Hindistan’a indiklerine inanirlar.

“Sam ve Hind Seytanlar1” deyimi meshurdur®®,

Cinlere bu kadar cesitli fonksiyon yiiklenince bu beraberinde Miisliimanlar arasinda
cinlerle iliski kurup, “havas ve azaim” tiirlinden baz1 metinleri okuyarak, onlardan cesitli
amaglarla yararlanma, onlar1 denetim altina alarak kotiilik yapmalarina engel olma

big¢iminde bir tiir bilyiiciiliik sektorii gelismistir®®.

Bilimin, sosyolojinin, psikolojinin s6z sahibi olmadigi binlerce yil boyunca tim
hastaliklar, nedenleri bilinmeyen garip isler ya sihre ya da cin ¢arpmasina baglanmistir.
Biiyiiciiliikten bagka bir sey olmayan prehistorik ilkel dinlerin kalintilar1 islam alemini isgal
etmis, Islam alemi cahiliye caginin da gerisine diismiistiir. Hicbir reel gercekligi olmayan
sihir hakikat kabul edilince de ulemamiz sihirbazlar1 cezalandirmaya yonelmis, biiyiicli ve
sihirbazlarin katline cevaz vermistir. Incil sihirbaza hayat hakki tamimadig1 gibi, Islam
aleminde de maalesef durum bundan farkl1 degildir. imam Malik, “Sihirbaz, sihri sebebiyle
hemen oOldiiriiliir, tovbeye de ¢agrilmaz, zindiklar gibi derhal 6liimiine hiikmedilir” diye

fetva vermistir®®®. “Her sihirbazi oldiiriin” gibi hadisler sihir yapanin cezasinin 6liim oldugu

867 868

gosterir®®’. Hz. Hafsa kendisine sihir yapan cariyesini 6ldiirtmiistiir®®®. Hz. Omer’in her bir

sihirbazin oldiiriilmesini emreden mektubundan sonra bir giinde {i¢ sihirbaz birden

oldiriilmustiir. EbGi Hanife ise sihirbaz biiyii ile bagkalarini 6ldiirdiigiinii itiraf etmedikce

869

oldiiriilemeyecegini soyler®®. Hz. Aise de, kendisine sihir yapan cariyesini 6ldiirtmeyerek

kole ve cariyelerine kaba davranan bir efendiye satilmasini istemistir®’°.

16. asrin ortalarindan itibaren bizde de batili vampirlerin bir benzeri Osmanli cadilari

vardir. Seyhiilislam Ebiissuid Efendi (6. 982/1574) cadilarin/ hortlaklarin mezarlarin acilip

863 Celebi, a.g.m, 5.199-254.
864 Hind seytanlarmin en biiyiigiine “ 5% » Sam seytanlarinin ulusuna da “<'38)s ” denir. Cihiz, a.g.e, c.6, s.

437.

865 Kilavuz, a.g.md, s. 10; Ana Britannica, “Cin”, c.6, s. 15.

866 Canan, a.g.e, c.8, s. 89.

867 Abiirrezzak, Miisannef, c.10, ss. 179-180. (18745-6); Tirmizi, “Hudud”, 27 (1460)
868 Cessas, a.g.e, s. 61; Abiirrezzak, a.g.e, .10, s. 180 (18747)

869 Ali Osman Ates, a.g.e, s. 448, 334.

870 Abiirrezzak, a.g.e, s. 183. (18749)
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cesetlerin karnina kazik saplanmasina, baslarinin kesilmesine, o da fayda vermezse

cesetlerinin yakilmasina cevaz vermistir.5’!
2.2.13.Kehanet ve Cinler

Islam 6ncesi (Islami dénemde de devam eden) ilimlere yiizeysel olarak bile bir gz
atilsa bu ilimlerin cinlerle, ruhlarla, gaybi varliklarla temas kurma {iizerine oldugu
goriilebilir. Ilkel dinlerden Animizm inancimin devami olan bu inanca gore, evrende
gozlemlenen her bir olay iyi veya kotii ruhlarin eseriydi. Iste arraflik, kahinlik gibi
uygulamalarin temelinde ‘“ruhlarla temasa gecme” gibi hurafelere dayanan Animizm/
Ruhculuk yatar®”?. Kehanet ve arafet gaipten haber verme esasina dayamr®’?. Cahiliye
devrinde kahinlerin bir takim ruhlarla, manevi varliklarla veya ilahlarla irtibat kurarak diger
insanlara fayda ve zarar verebilme kudretine sahip olduklari kabul edilirdi. Eger bu kimseler
ruhlara tahakkiim etmeye baslar; onlara istediklerini yaptirabilme giiciine de ulasirlarsa

onlara “sahir/biiyiicii” denilir®’*

. Kahin daha ¢ok icine cin kagmis biri olarak kabul ediliyor
ve onun yardimiyla kaybolmus esyalar1 veya develeri bulduguna inaniliyordu®”. Arap
inancina gore kahin, putlarin i¢ine gizlenmis ruhlarla konusur, gdkte olan bitenleri onlardan
ogrenirdi®’®. Siileyman Ates’e gore cinler insanlara gore ¢ok uzun yasadiklarindan
yeryiiziinde olup-bitenleri de, ge¢miste yasanmis hadiseleri de bilebilirler’””. Islam 6ncesi

kahinlerin gdge ¢ikip meleklerin konusmalari dinleyen cin ve seytanlarinin bulunduguna;

871 Avrupa cadilarinin ve cadi avlarinin bir benzeri 16. asrin ortalarindan itibaren Osmanli’da da yasanmustir.
Daha cok batinin vampirlerini andiran “Osmanli Cadilar1” giiniimiiz Tiirkiye’sinde oldugundan cok daha
faaldir. Caddebostan semtinin eski adi “Cadibostani” olmast bile Osmanlilarla cadi inancinin ne boyutta
oldugunu gostermeye kafidir. “Karakoncoloslar” Anadolu’da, “Cadilar” ise -Osmanli topraklarinda bati
kiiltiirti ile etkilesimden dolay1 olsa gerek- Rumeli’de yasiyorlardi. Cadi avcilarinin ellerinde, cadilara ne
yapilacagina dair kapi gibi saglam bir seyhiilislam fetvasi vardir. Bazen cadi yerine kara koncoloz ismi
kullanilsa da, kara koncoloz cadidan biraz daha farklidir. Zemherirde ortaya ¢ikan bu kara koncoloz evlerdeki
yiyeceklere tiikiirerek ya da lizerine igeyerek tiirlii hastaliklara yol agmakta; bazen de insanlar1 uykuda iken
alip disar1 gotiirerek donmalarina sebep olmaktadir. Buna karsilik cadi, hortlayan oliidiir. Mezarlardaki taze
cesetleri yiyerek beslenmekte ve bu haliyle, bat1 inanisindaki vampire denk diismektedir. Takvim-i Vekayi gibi
resmi gazetelerde bile “cadi1 avi” haberlerine rastlamak miimkiindiir. 1800’11 yillarin baslarinda devlet resmen
—Rumeli’nde birkag kisi de olsa- cadr avcilarina maas vermistir. Bu cadi aveilarinin gorevi her nerede bir cadi
vakas1 varsa oraya gitmek, mezarliklart dolasip, cadinin ¢iktigi mezari bulmak, usuliince cadiy1 yok etmektir.
Belgelere bakilirsa, Osmanli’nin asag1 yukar ii¢ yiiz yillik bir cadl/ vampir avi macerasi vardir. Genis bilgi
i¢in bk. M. Ertugrul Diizdag, Seyhiillslam Ebussuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asur Tiirk Hayati, Istanbul
1983, s. 197-198. Nak: Zeynep Aycibin, “Osmanli Devleti’nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme”, OTAM,
Sy: 24, 2008, ss. 55-70.

872 Giinaltay, a.g.e, ss. 128-129.

873 Omer Faruk Harman, “Kahin”, DIA, c¢.24. s. 16-17.

874 Apak, a.g.e, s. 54.

875 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi. c.3, s. 81.

876 Semsettin Giinaltay, a.g.e, s.129.

877 Ates, Insan ve Insaniistii, s. 49.
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buna ilaveten her bir insanin da yanindan ayrilmayan “reiy, seytan, cin, tabi‘ ve karin” adim

verdikleri ruhani varliklarm bulunduguna inanilirdi®’®

. Yalanc1 Peygamber Miiseylime “reiy
sahibi bir kahin” idi®”. Kahinler icra ettikleri sanat mukabilinde “hulvan” denilen bir iicret
alirlardi. Zira kéhine gelen cin (k@hin seytani) verecegi bilginin tadin (halvetini/hulvan)
almadan kahine herhangi bir bilgi vermezdi. Dolayisiyla bu iicret kahinin degil ona bilgi
veren seytanin hizmet bedeliydi®*’. Mekke’ye putlar ilk getiren Amr b. Luhay’in kéhin
oldugu soylenir. Ona bu akli veren dostu da, Ebi Siimame adli cindi®®'. Her kabilenin bir
kahini oldugunu hesaba katarsak Araplarin ne kadar ¢ok kahini oldugunu tahmin etmek zor
degildir. Bu kéhinlerin en meshuru, bir o kadar da garip olanlar1 yarim insan seklinde oldugu
sOylenen Sik, bir digeri de kafatast disinda viicudunda kemik bulunmadigina inanilan, 500
sene yasadigi rivayet edilen Satih (Sutayh)’tir. Mucize arayan klasik Arap zihniyeti bu iki
kahin ile Peygamber’in dogumunu oOnceden haber verdirerek, peygamber {izerinden
kehanete mesriiiyet saglama gayretine girmistir. Ayrica bu rivayetler bize Araplarin “arafet,
kehanet” gibi ilkel inanclarini Islami devirde de hala muhafaza ettigini gostermektedir®,
Ornegin Ebi Musa el-Es‘ari Basra valisi iken uzun zamandir haber alamadigi Hz. Omer’in
nerde oldugunu “karninda seytan olan bir kadma” gidip sormustu®®. islam ©ncesinde
Hiibel’in Oniine gidip de Tanrr’nin muradm Ogrenmek isteyenlerden biri de Hz.

Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalip’tir.®®* Kuzey Araplarinin en yiice tanrist Hiibel

878 “Insanla beraber bulunan arkadas” anlamina gelen karin kelimesi Kur’an’da yedi yerde gecer. ( Seytan
[4/38;37/51;41/25; 43/36, 38; 50/27), inkarc1 insan [37/51] ve melek [50/23] Hyas Celebi, “Karin”, DIA, c.24.
$.490.) Bazen “kotii arkadas” bazen de insanla beraber olan ve ondan hi¢ ayrilmayan “ruhani dost” (seytan
veya melek) olarak kullanilir.

879 Cevad Ali, a.g.e, c.12. 5. 313

880 Tlyas Celebi, “Kahin”, DIA, c.24. ss. 171-172; Apak, a.g.e, s. 60.

881 Tbnii’l-Kelbi, a.g.e, s. 99. Kaynaklar Hicaz Yarimadasinda paganizmi onunla baslatsalar da, Amr b. Luhay
Mekke’nin yonetimini ele gecirdiginde Mekke’nin Arabistan’in dini merkezi olmasini temin icin -360 kadar
oldugu sdylenen- Arap kabilelerinin tanrilarini/putlarin1 Kébe’ye koydurmustur. Bu ise Arap paganizmi i¢in
bir kirilma noktas1 olmus, biitiin putlara/dinlere mesruiyet saglamis, birbirlerinin putlarina sayg: duymalarini
ve netice itibariyle kabileler arasinda din baglaminda bir hosgoriiniin dogmasina neden olmustur. Bu yeni
sistemde her klan kendi tanrisina ibadet ederken, digerinin kutsalina saygi duymak zorunda kalmistir. Amr b.
Luhay’in bu dahiyane girisimi beraberinde Mekke nin ticari bir merkez olmasini da saglamistir. S6ziin 6zi,
putperestlik ondan 6nce Mekke’ye gelmisti. M. Mahfuz Soylemez, Cahiliye Araplarmin Ulithiyet Anlayust,
Ankara Okulu Yay. Ankara 2015, ss. 10-14.

882 Semsettin Giinaltay, a.g.e, 5.129; Yine Maverdi (6. 450/1058) Peygamber’in niibiivvetini Sevad b. Karib
gibi haber veren kahinlerden bahseder. Giiya bu kahine ii¢ gece pes pese rely’yi gelmis, ayagiyla vurup,
uykusundan uyandirmis ve “Kalk ey Sevad Allah’in elgisi gonderildi” diyerek Peygamberin niibiivvetini
miijdelemis. [A ‘ldmii’n-niibiivve, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut H.1409, ss. 168-169] Taha Hiiseyin
“cahiliye doneminde kahinlerin Mekke’de ¢ikacak bir Arap peygamberin gonderilisini beklediklerine dair
rivayetleri” biitiiniiyle esatir olarak niteler. A.g.e, s. 81.

883 Zehebi, Siyerii ‘aldmii’n-niibeld, Daru’l-Hadis, Kahire 2006, c.2, s. 401; Ahmed b. Hanbel, Feddilii’s-
sahdbe, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1983, c.1, ss. 245-246.

884 [bn Sa‘d’1n (6. 230/845) ve Ibn Hisdm’1n (6.218/833) anlatimina gore Abdiilmuttalib, Allah kendisine on
ogul verirse ogullarindan birini kurban edecegine dair bir adakta bulunmus, dilegi de yerine gelmisti. Kurban
edilecek oglunu belirlemek tizere Hiibel’in oniinde fal oklariyla kura ¢ekti. Fakat kura cok sevdigi en kiiciik
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(Baal)’in huzurunda cekilen fal oklar1 neticesinde 6grenilen yiiz deve seklindeki maktul
diyeti Islami dénemde de uygulanmustir. Seriatin emri diye tatbik edilen bu uygulama bir
sa‘din/kahinenin tavsiyesi, hatta bir cinin haber vermesine dayanir. Bu ayn1 zamanda bize
falciligin/kehanetin gerek islam oncesinde, gerekse Islam sonrasinda dini hayatta ne kadar
bagsat bir rol oynadigini; ulemanin kehanetin ontik/nesnel gergekligini kabul ettiklerinin de
gostergesidir. Insan nefsinin gaybi ve yiiksek ruhani varhiklarla iliskiye girme o6zelligi
iizerinde duran Ibn Hald{in’a gére bu 6zelligin en iist diizeyine mazhar kilinan peygamberler
vahyi vasitasiz olarak alma imkanina sahiptir. Fitratlar1 zayif olanlar ise kristal kap, hayvan
kemigi, kafiyeli sozler, kus ve hayvan hareketleri gibi hissi (duyusal) vasitalart kullanip
soyut varliklarla irtibat kurmaya calisir.®®5 Goriildiigii iizere Ibn Hald{in, niibiivvet ve

kehaneti gaybla baglanti kurma hususunda ayni1 kategori i¢inde miitalaa etmektedir.

Yine cahiliye Araplarinin kus ucurarak kehanette bulunma ydntemlerinden olan
“iyafe”nin de ruhlarla alakasi vardir. Kuslarin u¢gmasindan anlam ¢ikararak bunu ugura veya
ugursuzluga yorma anlayisinin temelinde, 6len insanlarin ruhlarinin kus sekline doniiserek
gokyiiziinde dolastig1 inanc1 yatar®®. Iyafetii’t-tayr; dogada kendi halinde ucan bir kustan,
zecrii’t-tayr ise ucurulan bir kusun hareketlerine bakarak anlam ¢ikarma sanatidir. Sabah
evinden ayrilan kisi ucan bir kusa bakar, eger soldan saga dogru ucuyorsa ugurlu sayip

tasarladi1 isi yapar, sagdan sola dogru ucuyorsa aksini diisiiniip isinden vazgecerdi®®’. Sag

oglu Abdullah’a ¢ikinca kurada hata oldugunu diistindii ve tekrar cekti. Yine Abdullah ¢ikti. Kureys’in beyleri
ona oglunu kurban etmemesini, Hicaz’a gitmesini, orada cinlerden tabi‘ olan (Siicdh adli) bir kahineye
danismasini tavsiye ettiler. Kahineyi Hayber’de buldu. Kahine; “Sen bugiin git, yarin gel. Ben cinime sorayim”
dedi. Ertesi giin kahine; “Haber geldi, sizin orada maktuliin diyeti ne kadardir?” diye sordu. O da “On devedir”
dedi. Kahine; “Memleketinize doniin, bir tarafa on deve, diger tarafa arkadasinizi koyun ve kura ¢ekin, eger
kura yine arkadasiniza ¢ikarsa develerin sayisina on daha ilave edin, ta rabbinizin rizasim kazanana kadar
develerin sayisin arttirin” dedi. Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Misir 1955, c.1, ss.153-154; ibn Sa‘d’a gére
ise Harem’deki Hiibel’in sa‘dinine gitmisti. [ibn Sa‘d (230), Tabakat, Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, 1990.
$s.71-72.] Cahiliye Arab’inin nazarinda sidane gorevini iistlenen sa‘dinler basit birer put hizmetcisi degildi.
Onlar tanrinin kararlarini fal oklar1 vasitasiyla 6grenen bir kdhindi. Mehmet Mahfuz Soylemez, “Céhiliye Arap
Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal, c.11, Sy: 1, 2004, ss. 17-30.

885 Taskoprizade nin tanimi da fbn Haldun’a yakindir. Ona gore kehanet; beseri ruhlarin cin ve seytan gibi
soyut varliklarla iliskiye girerek onlardan meydana gelecek olaylar hakkinda bilgi edinilmesiyle gerceklesir.
Celebi, a.g.md, ss.171-172.

836 Araplara gore 6len veya 6ldiiriilen kimsenin dimagindaki kan ve biinyenin parcalari toplanir ve Hime kusu
(intikam alan bir kus) haline doniisiir ve bunlar kabrin baginda dolasir derlerdi. [Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal,
c.3, s. 81.] Manevi varliklar tarafindan gonderilen haberleri alma maksadi tastyan falin (augury) eski Yunan ve
Roma’daki klasik sekli kuslarin ugusunun tanrilarin yonetiminde oldugu inancina dayanir. Rahipler, kuslarin
hareketlerini takip ederek onlarin verdigi isaretlerden dini, diinyevi kararlar ¢ikarirlardi. Mehmet Aydin, “Fal”,
DIA, c.12, ss. 134-137.

887 Araplar sola dogru ucacagini anladigi kusu, kus sesi ve hareketleriyle aksi istikamete yonlendirerek
ugursuzlugu ugura ceviren kahinlere zicir demekteydi. Ilyas Celebi, “Iyafe”, DIA. c.23, s. 497. Zacirlerin
nazarinda karga kendisine dogru 6terse bunun bir haceti vardir ve bu is hayirhdir, eger arkast doniik bagirirsa
bu serdir. Yine bir sey onlerine sag taraflarindan cikarsa ugurludur, sol taraflarindan gelirse ugursuzdur. Ibn
Manzfir, a.g.e, c.14, ss. 174-175.
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tarafin hayri, uguru; sol tarafin ise ugursuzlugu ve serri temsil ettigine dair cahiliye
Araplarinin kabulleri “ashabu’l-yemin ve simal” seklinde vahyin diline de yansimustir.

[56/90-91]

Kehanetin bir diger yontemi miineccimliktir. Is1am felekiyyat literatiiriinde “bur¢lar”
-insan fizyolojisi de dahil olmak iizere- tabii hadiselerin olusumundan sorumlu semavi/ilahi
varliklar olarak tasavvur edilmistir. Yedi felegin her birinde bir biiyilk Peygamber’in
ruhaniyetinin (ya da kozmik bir yonetici/abdal) de bulundugu bu semavi alem kutsal bir
cografyaya doniismiistiir®®®. Burclar kusagindaki yildizlara bakarak (astroloji/ilm-i ahkam-i
niicm yardimiyla) yazgilarim 6grenmeye calismislar; bir ise baslarken en uygun zamani,
ya da dualarin kabul olacagi ugurlu saati (esref saatini) bulmak i¢in miineccimlerin kapisini
asindirmislardir. Kehanete savas agcan Hz. Peygamber, vefatindan kisa bir siire sonra kendisi
bas kahin makamina oturtulmus, kiyamete kadar olacak her bir hadiseyi haber verdigine
inanilmistir. Gelecege dair hadiseleri haber vermesi demek olan “ihbbarat-1 gaybiyye” onun
mucizesi olarak takdim edilmistir. Muazzam bir “fiten ve melahim edebiyat1” olusmustur.
Asabiyet, iktidar hirst gibi siifli emeller ugruna doktiikleri kanlar1 bir yandan ilahi takdire
hamletmisler, diger yandan da bunlar1 Peygamber’in 6nceden haber verdigi sdyleyerek onun

hak peygamber olduguna delil getirmislerdir®®.

2.2.14.Cinlerin istihdami ve Muskacilik

Cahiliye Arabi1 gizli giiclerin etkisini gidermek ve nazardan korunmak icin

boyunlarinda “tebgiz, niifre, tencis, temime, niisre, azaim, ta’viz ({ize), tevele, hasime” gibi

890

adlar verilen muskalar tastyordu®®. Aymi uygulamalar Islam sonrasinda da biiyiik olgiide

devam etmistir®!

. Miisliiman muskacilar bir yolunu bulup bazi nesneler iizerine ayetler,
esma-i hiisna, melek adlari, tilsimli sozler, Ibranice, Siiryanice ve Keldanice yazilar yazarak,
insan veya hayvan figiirleri ve yildiz isaretleri ¢izerek muskalar hazirlamislardir. Ya da bu
tiir uygulamalar ilgili ayet ve isimlerde gecen harflerin sayisal degerleriyle (ebced hesabi)

bir takim vefkler olusturarak yapmislardir. Giiya ebced harfleriyle sayilar arasinda gizli bir

888 Tlhan Kutluer, “Bur¢”, DIA, c.6, ss. 423-424.

89 Gaybi bilmedigi Kur’an’da kendi agzindan sdyletilen peygamber giiya; kiyamete kadar zuhur edecek olan
biitiin fitneleri haber vermistir. Buhari, “Fiten”, 25; Miislim, “Fiten”, 22-25.

890 lyas Celebi, “Muska”, DIA, c.31, ss. 267-268.

891 [bn Mes’{id, Ibn Abbas gibi birka¢ alim muska takmaya kars1 ¢iksa da, cumhur hastalik veya goz degmesi
sonrasinda olmak sartiyla muska takmaya cevaz vermislerdir. Muhammed Hulusi Yesil, Rukye Konusunu

[;sleyen Rivayetlerin Tesbiti ve Degerlendirilmesi, Selguk Un, Y. Lisans Tezi, 2007, s. 31.
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iliski bulunmakta ve her harf tanriya veya semavi gii¢lerden birine tekabiil etmektedir.
Dolayisiyla harflere yiiklenen sayisal degerleri kullanarak elde edilen ebced hesabi sirri
varliklar diinyasiyla (cinlerle) iliski kurmanin bir yolu olarak diisiiniilmiistir. Mesela
insanlar1 bir araya getirmek i¢in “Ya Cami’ ”, vesvese ve evhama kapilanlari iyilestirmek
icin “es-Selam”, islerin ag¢ilmasi ve iyi gitmesi i¢in “Ya Fettah”, rizkin cogalmasi i¢in “Ya
Rezzak” isminden; kétiiliiklerden korunmak igin Ayetii’l-kiirsi, Muavvizeteyn gibi stirelerle
cesitli sifa dyetlerinden vefkler olusturulmustur. “Boylama, cevsen, hamayil, en’am” denilen
muskalar giicli-kuvvetli, yakisikli, giizel insanlarla sarali, inmeli, cinler tarafindan
carpildigina inanilan hastalara takilmistir. Muskacilik konusunda eser verenlerin basinda
Keldani ilim ve kiiltiiriinii yasatmay1 amag edinmis bulunan, ibn Vahsiyye ve Ahmed b.
Hilal ve bunlarin ardillar1 olan el-Mecriti, el-Bini, sufi Tilimsani zikredilebilir®?. Ubeyd
Mecc’in dedigine bakilirsa, aslinda amir (ev cini/yilan1) azimete icabet etmeye isteklidir.
Lakin beden ona uygun bir iskelet olmadiginda iceri giremez. Bunun hilesi erkegin menisini
buharlastirmak, Miisteri y1ldizini izlemek, saf suyla yikanmak, cimay1 terk etmek ve kokmus
yagli et yemektir. Bir kemik deri kalana kadar, arinincaya kadar 1ss1z arazilerde tek basina

yasamak, harabelerde cinlere benzeyene kadar kalmaktir®®3,

Muhammed b. Ishak’a (6. 313/925) gore, cinleri ve seytanlar1 emrine ram eden ilk
insan Hz. Siileyman’dir. Islam’da bu kapiy ilk agan hadiscilerden Ahmed b. Hilal ile Hilal
b. Vasif’tir. Abdullah b. Hilal’in usuliiniin mezmum degil, makbul oldugu; zira onun esma-
i hiisna ile azimet yapan muazzimlerden oldugu soylenir. Sibli ise bu goriise katilmaz ve
onun Iblis’e yaklasmak i¢in namazi terk eden bir facir ve zindik oldugunu, insanlar1 seytanin
maskaras1 yaptigini, kadinlarla erkekleri haramda birlestiren biri olarak niteler®*. Insanlar
“Falanca mahdumdur” dediklerinde, bununla onun seytanlari, ruhlar1 ve ammar hiitkmii
altina aldig1, bunlar1 kendisine itaat ettirdigini soylemis olurlar. “iblis’in dostu” denilen
Abdullah b. Hilal bunlardan biridir®®°. Yani en makbullerinin hali budur. Ibn Teymiyye’nin
bunlar hakkinda kanaati de bu yondedir. Muazzimlerin sdyledikleri seyler umumiyetle sirkle

dolu olup, sirklerini gizlemek icin aralarina ayetler de sokustururlar®®®.

892 Celebi, a.g.md, ss. 267-268.

893 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 419.

894 Sibli, a.g.e, ss.152-153.

895 Cahiz, a.g.e, c.6. s. 419.

8% fbn Teymiyye, a.g.e, c.19, s. 62.
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Orta Dogu’daki biiyii gelenegini biiyiikk olciide etkileyen Kitabii’l-Uhud; Hz.
Siileyman’a seytan Asmodeus tarafindan verildigi iddia edilen ve i¢inde seytanlarin boyun
egmesini saglayacak formiillerin bulundugu Asmode’nin Kitabi’dir®”’. Seyyid Siilleyman el-
Hiiseyni’'nin Kengzii’l-havas’inda® yer alan muskalarda melek mi, cin mi oldugu belli
olmayan, hadim ve melek olarak zikredilen bir takim [branice isimler bulunur. Mesel4;
kisinin her dilediginin yerine gelmesi i¢in kullanilan isim “Turfeyail’dir. Bir kimsenin
dostlugunu ve sevgisini kazanmak icinse Rauf vefkinin kenarina hadim “Eriyail” ve bu
kisinin isminin yazilmasi gerekir. Makam ve mevki kazanmak icin “Harciyail”, rizkin
cogalmas1 icin “Atyail” ve gece rilyada bircok seyden haberdar olmak i¢in “Feryail”
ismindeki hadimler kullanilir. Rizik kapilarinin agilmasi, define bulmak, ulimiil evveline ve
ahirine muttali olmak icin, goriinmez olmak gibi akla hayale gelebilen her bir seye erismek
icin muskalar hazirlanmistir®®, Mesela kismeti bagl kizlarin kismetini agmak i¢in okunacak
efsun: “Tehes tehes, nehes nehes, kehel kehel, mars mars, yars yars, serus serus, hus hus,
nus nug, navas navas, nehras nehras.” Seyyit Efendi kendisini tenkit eden maneviyat
miinkirlerini dinsizlikle itham etmekten de ¢cekinmez®”. Kenzii’l-havds’da, cinleri emir altina
almak i¢in cin padisahlarindan yardim istenir. Ara diizeltmek ve muhabbetin artmasi i¢in
secilen giiniin Cuma olmasi tesadiif degildir. Zira Cuma kadim mitolojilerde ask tanrigasi
Istar, Afrodit, Veniis’iin giiniidiir. Kengzii’l-havds’da kotiilik yapmak amaciyla hazirlanan
yiizlerce “kara biiyli” de vardir. Bagkalarina zarar vermek i¢in yapilan bu tiir muskalarda
Zuhal /Satiirn’tin (Saturday) esref saatlerinin sec¢ilmesi de tesadiif degildir. Ciinkii Zuhal
oliimii, basarisizligi, yikimi, sefaleti ve genellikle hiiznii getiren bir gezegen olarak kabul
edilir’®. Ahmed el-Bini, séz konusu bu kabalist unsurlar1 Ispanyol Yahudilerinden

901

almistir’™". Mesela “Abelech” cinleri emir altina almak i¢in yalvarilan bir tanr1 ya da melek

adidir”®?. Bu biiyiiciilerin IslAmiyeti derinlerde goriilmeyen putperestlik iizerindeki kuvvetli

bir dindarlik ortiisiinden bagka bir sey degildir®®.

897 A. Bedir, H.H. Tuncbilek, “Harut ve Marut Iki Melek mi?” Harran UIFD. Sy: 4, 2002, s. 27.

* Kenzii’l-havas, Ahmed el-Bin1’nin Semsii’l-medrif’inin Tiirk¢e ¢evirisinden ibarettir.

898 Azize Uygun, “Yazih Biiyii Olarak Muska: Kenzii’l-Havas Ornegi”, Siileyman Demirel UIFD. Sy: 29,2012,
ss. 223-224.

899 Abdiilkadir Inan, Hurafeler ve Mengeleri, DIB Yay., Ankara 1962, s. 61.

%0 Uygun, a.g.m, ss. 223-231.

%1 Inan, a.g.e, s. 59.

902 Goériinmez olabilmek icin de “Beniel” adli melege yalvarilir. Davitson, a.g.e, s. 4, 75.

903 Zbinden, a.g.e, s. 182.
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Miisliiman biiyiiciiler azimet (¢. azdim) ilmi ile cinleri ve seytanlar1 itaat altina
aldiklarini, onlara pek cok is yaptirdiklarini ve yine cinlerin sebep oldugu hastaliklar: tedavi
ettiklerini iddia etmislerdir. Taskoprizade (6. 968/1561) ve Katib Celebi (6. 1067/1657)
basta olmak iizere alimlerinin cogu boyle bir tesir meydana getirerek sonu¢ almanin aklen
ve ser’an cdiz oldugu goriisiindedir. TaskOprizade, azdimle savunulan bir kalenin yine
azdimle tesirsiz hale getirilerek Sultan Mahmid tarafindan fethedildigini anlatir®®. Said
Nursi de (6. 1960) bir muskacinin yazdigi1 kasidede hem kendisinin Hz. Ali tarafindan
binlerce yil nceden haber verildigini kesfetmis,”®™ hem de tipik bir azimet olan Kaside-i
Celceliitiye’nin 75. beytinde “Benim emrime amdde yardimct bir hizmetci (koruma) gonder.
Tuheymefeydyil (adindaki Ifriti/ cinni gonder) Onunla stkintim kaybolsun™® diyerek omrii

boyunca s6z konusu bu kaside/azimet vasitasiyla ismi gecen cinden yardim istemistir.

Miisliiman muazzimler, biiyiiciiler her ne kadar Allah’in isimleri ile azimet yapsa da,
bu azimet isi eski paganlardan kalmis bir hurafedir®’. Bu pagan biiyiiciiler cinlerin ve
onlarin padisahlarinin® isimlerini sayarak; onlara ta‘zimde bulunarak cinlerden bir seyler
istemislerdir. Cinleri emir altina alip, onlardan faydalanmaya “huddamecilik™, cincilerin emri
altinda calisan cinlere de “huddam” denilir”®. Iste bu huddam denilen sihir ve biiyii
sektoriiniin goniilli-goniilsiiz koleleri hatun ayartma gibi islerde istihdam edilmistir. Mevcut
sakim cin itikadindan beslenen tiim bu batil inang¢lara inanan halk da cinlerin serrinden,
biiylilerin tesirinden korunmak igin bazi sireleri binlerce kez okumus, miitemadiyen
muskacilarin kapisim1 asindirmisg, tilstm ve muska gibi her tiirli hurafe ile cinlerden
korunmaya calismistir. Giiniimiizde de bu cin istihdam isi/cincilik devam etmektedir.
Insanlari cinlerle korkutan, cinlerin sirtindan gecimini temin eden bir cinci esnafi da vardir.
Cinci Hoca lakaph Hiiseyin Efendi (6. 1058/1648) gibi nefesi kuvvetli cinciler Osmanl

hazinesine bor¢ verecek kadar bu meslekten zengin olabilmislerdir®®.

94 Siileyman Uludag, “Azaim”, DIA, c.4, s. 300.

95 Hz. Ali, Celcelutiye’sinde sarahate yakin bir tarzda Risale-i Nur ve onun 6nemli risalelerini haber vermistir.
Hz. Ali’nin bu ihbarin1 Yirmi sekizinci Lem’a ile Sekizinci Sua tam ispat etmistir.

906 Hz. Ali, Celcelitiyenin ¢ok yerinde -diismanlariin namazda kendisine saldiracagi endisesiyle- bir muhafiz
cini Allah’tan istemis.” (Emirdag Lahikas1)

07 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 35 (3866), Ayni, a.g.e, c.17, s. 7.

* Kuzey Afrika ve Misir biiyii formiilleri igerisinde yer alan yedi cin kralinin “Ebyad (Beyaz), Muzhib, Zoba
(Muhtemelen Zevbe’a) gibi isimler gayet tanidiktir. Azize Uygun, Incillerde Hz. Isa’min Cin Cikarma
Mucizesine Elestirel Bir Yaklasim, s. 767.

98 [bn Teymiyye, a.g.e, c.19, s. 33; Kilavuz, a.g.md, s. 8.

909 Medrese bile bitiremeyen bu cinci, Sultan ibrahim’i tedavi edince Valide Kosem Sultan tarafindan saraya
cagrilmis, kendisine dayali doseli bir saray hediye edilmis, once miiderris, sonra padigah hocasi olmus ve
kadiasker yapilmistir. IV. Mehmed’in ciilisu miinasebetiyle kapikulu askerlerine verilecek bahsis igin



163

2.2.15.Hz. Muhammed’in Cinlerin de Peygamberi Olmasi Tartismasi

Cinlere de peygamber gonderildigi konusunda IslAm Alimleri arasinda ittifak olmakla
birlikte bu peygamberlerin ins mi, cin mi oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Cinlere kendi
iclerinden birinin peygamber olarak gonderilmedigini iddia edenler “Ey Peygamber! Senden
once gonderdigimiz ve kendilerine vahyettigimiz elciler ancak senin gibi kasabada yasayan
erkekler/adamlardr.” [12/109] Ayetini delil olarak getirirler’'’. Cumhura gore ise Hz.

Muhammed cinlere de el¢i olarak gonderilmistir®!!

. Bunun altinda asir1 yiiceltmeci bir
zihniyetin iirlinii olan onun “resiilii’s-sekaleyn” sifatin1 koruma gayreti olmalidir. Azinlik ise
“Ey cin ve insan topluluklari! Size icinizden peygamberler gelmedi mi?” [6/130] ayetini delil

olarak getirerek cinlere gdnderilen peygamberlerin insi olamayacagini soyler. Ger¢ekten de

ayetteki “@.)ﬁe” lafzindan anliyoruz ki, Hz. Muhammed cinlere peygamber olarak

gonderilmemistir. Ciinkii cinlerden degildir. Ayrica ayetteki “cinler” ile ulemanin zihnindeki

muhayyel cinler arasinda hicbir bag da yoktur®!'?

. Muhtemelen cumhurun goriisiinii “Her
peygamber sadece kendi kavmine gonderilmistir. Ben ise kirmizilara (Acemlere) ve
siyahlara (Araplara) da gonderildim.”®'® hadisi belirlemistir. Bu hadisten aynm1 zamanda
Acem/Arap olmayanlara cin denildigini de 6grenmekteyiz. Miicahid’e gore, “Ben her bir

ahmere ve esvede peygamber olarak gonderildim” hadisindeki ahmer/kirmizi cin;

esved/kara ise ins’tir”'%. Oysa hadisin metninin basinda belirtildigi gibi ‘B gnu] J.\ Cis/ Hz.

Peygamber tiim insanlara” gonderilmistir. Araplar “ahmer ve esved” ile Acem ile Araplari
kastederler. Zira Acemlerin tenleri kirmizi ve beyazdir. Kaldi ki “ahmer” kelimesi ezdad °'
(iki karsit anlama sahip) bir kelimedir. Beyaz adama da “raciiliin ahmer” denilir. Araplar,
insanlar1 genellikle “esved ve ahmer” olarak nitelerler®!6. Peygamber’in cinlere Peygamber
olabilmesi i¢in cinlerin de insan tiirlinden olmalar1 gerekir. Hz. Peygamber goriilmeyen,

hangi dili konustugu belli olmayan varliklara “lisve-i hasene/ rol model” olmas1 miimkiin

kendisinden 200 kese akce borg talep edilmis, vermeyince mali miisadere edilmisti. Evinde istenilen akcelerden
cok daha fazlasi bulunmustur. Abdiilkadir Ozcan, “Hiiseyin Efendi”, DIA, c.18, s. 541-542.

910 Tbn Kesir, Tefsir, c.7, s. 302. Yani medeni bir hayattan uzak, badiyelerde, collerde yasayan kimselerden
(cinlerden) peygamber olmaz.

ol Kilavuz, a.g.md, s. 9.

12 Bu cinler Mekkeli miisriklerin akil hocalar1 olan Hire’deki Sasani taraftarlaridir.

913 Buhari, “Teyemmiim”, 3; Miislim, “Mesacid”, 3.

914 Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, c.20, s. 201.

oy o) 13geily 2N el JB Lssuly L S L) can
%15 fbn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, s. 68. (1 nolu dipnot.)
%16 [bnii’l-Enbard, a.g.e, s. 346.
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degildir. Hz. Peygamber icimizden biri yani bir insan oldugu icin insanlara el¢i olarak

gonderilmistir.

Cinlerin Peygamber’den Kur’an dinledikten sonra birbirlerine “Ey Kavmimiz!
Allah’a ¢agiran o Peygamber’in davetine icabet ediniz” [46/32] demelerinden baz1 alimler
onun cinlere de peygamber olarak gonderildigini ¢ikarmigslardir. Oysa Ahkaf sliresinde
inceledigimiz tizere bu cinler bir Yahudi toplumudur. En‘am suresindeki cinler de -

917

Taberi’nin rivayetini esas alirsak- Iran Mecasileridir®’. Yani cinler bildigimiz ecnebiler,

yabancilardir ki, bu anlamda Kur’an’1n bircok ayetinde kullanilmaktadir.

Cinlere gonderilen peygamberlerin ins mi, yoksa cin mi oldugu konusuna gelince
kimisi cinlere gonderilen Peygamber’in cin olmasi gerekir demis, kimisi de Hz.
Muhammed’e ayricalik taniyarak onun hem insin, hem cinin peygamberi oldugunu iddia
etmistir. Ibn Abdilber, Islam alimlerinin Hz. Muhammed’in inse ve cinne besir ve nezir
olarak gonderildigi konusunda ittifak ettiklerini, bunun da onun diger enbiydya olan
iistiinliigiinden kaynaklandigim belirtir®®. ibn Hazm ve diger pek ¢ok alimin degindigi gibi
Hz. Muhammed hem inse hem de cinne gonderilmistir. Ciiveyni de Hz. Muhammed’in
“Restlu’s-sekaleyn” oldugunu, yani hem inse ve hem de cinne peygamber olarak
gonderildigini soyler. Ibn Teymiyye, Hz. Muhammed’in ins ve cinne gonderildigini, her
ikisinin de ona iman edip, itaat etmesinin vacib oldugunu, Allah ve el¢isinin helal kildiginin
onlara helal, haram kildigiin da haram oldugunu, Allah ve el¢isinin vacib kildiginin onlara
vacib oldugunu, Allah ve elcisinin sevdiklerini sevmekle, cirkin bulduklarinin da ¢irkin
gormekle yiikiimlii olduklarini belirtir. Onun risaletini kabul etmeyenlerin ilahi azaba
miistahak olacaklar1 konusunda sahabe, tabilin ve eimme-i mii¢tehidin ve Ehl-i siinnet ve’l-

cemaat ittifak etmistir®".

Ulemanin cumhuruna, halefine ve selefine gore cinlerin i¢cinden ne nebi, ne de resil
cikmistir. Restil ancak insten olur. Ancak cinlerin Adem’den 6nce Ydsuf adinda bir
peygamberi Oldiirdiigiine dair bir rivayetten hareketle onlara da peygamber gonderildigini
sOyleyenler vardir. Bunlar “Ey ins ve cin toplulugu size icinizden elciler gelmedi mi?”
[6/130] ayetinden kendi lehlerine delil bulurlar. Bu kesim cinlerin de bizim gibi farkli dinlere

ve mezheplere ayrildiklarimi sdyler. Ornegin Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) en-Nésih ve’l-

917 Taberd, a.g.e, ¢.12, s. 77. (13805 nolu rivayet)
18 Sibli, a.g.e, ss. 65-66.
19 Sibli, a.g.e, s. 66.
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mensuh’da Nasibin cinlerinin Yahudi oldugunu soyler. Siiddi’den (6. 127/745)
nakledildigine gore, cinlerin i¢inde Kaderiyye (Mu‘tezile), Miircie ve Sia, Cehmiyye gibi
itikadi firkalar mevcuttur. Hatta mii’min cinlerin seyhleri bile mevcuttur. Hanbeli Ebu’l-

Beka el-‘Akbert, cinlerin arkasinda namaz kilinabilecegini soylemistir®.

Oysa “Rabbimiz! Onlara iclerinden bir elci gonder.” [2/129], “Sizin icinizden sizden
bir resiil gonderdik.” [2/151] “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.”
[14/4] gibi ayetler bu icmalara izin vermez. Hz. Peygamber’in 23 yillik tevhit ve adalet
miicadelesinde, cinlerin herhangi bir katkis1 yoktur. Sdyet onun risaletini tasdik etmis
mii’min cinler olsaydi 6lim kalim miicadelesi verilen Uhud ve Hendek muharebelerinde

imdadina yetismeleri gerekirdi.
2.2.16.Cinleri Inkar Etmenin Hiikmii

Matiiridi, cin seytanlarimi tiim dinlerin kabul ettigini, sadece Dehriyye ve niibiivveti
kabul etmeyen bazi mezheplerin inkér ettigini soyler”!. ibn Teymiyye’ye gore Miisliiman
taifelerin tamamu cinlerin varligini kabul ettigi gibi; kafirlerin cumhuru, Arap miisrikleri ve
Ehl-i kitabin tamami, Hintliler, Yunanlar ile Ken’anlilarin tamami da cinlerin varligini ikrar
eder. Ister kabul edilsin, isterse sirk olarak goriilsiin onlar cinleri azimet, tilsim gibi seylerle
yardima cagirirlar. Miisrikler de (icinde cinlere ibadet ve ta‘zim barindiran) azimet, tilsim
ve efsun gibi seyler yaptiklar1 malumdur®®. Inkér edenler ise Cehmiyye ve Mu‘tezile taifesi
gibi azinliktir. Onlarin da mezheplerinin ve imamlarinin ¢ogu cinlerin varligini kabul eder.
Ciinkii cinlerin varlig1 bizlere peygamberlerden tevatiirle gelmistir. Tevatiirle gelen haberleri
kabul etme mecburiyeti vardir. Muhammed’e indirilen ayetler ins ve cinden olusan tiim
halklara hitap eder. Ayetlerin sebeb-i niizdlii bu yiizden sadece Araplara tahsis edilemez®?.
bn Teymiyye’ye gore cinleri filozofluk taslayan yalnizca bir avug cahil, doktor gibi kimse
inkar etmistir®. Ibn Hazm, cinlerin imkanim aklin inkir edemeyecegini, ¢iinkii Allah’in

kudretine nihdyet olmadigini, Allah’in diledigini yaratabilecegini sOyler. Ayrica onlarin

920 Ayni, a.g.e, s. 185. [bn Riisd (Meshur Ibn Riisd’iin dedesi) cinlerin hem sevaba nail olacaklart hem de ikaba
giriftar olacaklarin1 [72/14-5] ayetleriyle istidlalde bulunduktan sonra, devaminda da, cinlerin ic¢inde
Miisliiman, Yahudi, Nasrani, Mec{isi ve Putperestler oldugunu sdylemeyi ihmal etmez. el-Beydn ve’t-tahsil,
Déru’l—garbi’l—islémi, Beyriit 1988, c.16, s. 531-532.

921 Mataridi, Te vilat, ¢.10, s. 663.

922 fbn Teymiyye, a.g.e, c.19, s. 13.

923 [bn Teymiyye, a.g.e, .19, s. 14. Hz. Muhammed ins-ii cinne peygamber olarak gonderilmistir. A.g.e, c.1,
s.362; ¢.19, s. 33.

24 [bn Teymiyye, a.g.e, .19, s. 32.
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mevcudiyetine dair zaruri bilgi ihtiva eden ayetler de vardir. Bu ayetlere gore onlar akilli,
miimeyyiz, ibadet ile yiikiimlii, va’d ve vaid’e muhatap, ilireyen ve yasayip-Olen bir
timmettir. Miisliimanlarin tamaminin bu hususta icmasi vardir. Kim ki cinleri inkar ederse
yahut zahirinden ¢ikaracak sekilde tevil ederse o kéfirdir, miisriktir, kan1 ve mali helaldir®.
Sevkani de soyle der: “ilim ehli arasinda cinlerin mevcudiyetinin tartisma konusu olmas1 ve
onlarin bu konuda yanilgiya sevk eden seylerin ¢cogu hicretten bin sene gectikten sonra bu
topraklarda bazi ulema arasinda vuku buldu. Bu meseleyi bazi noksan akillilar miinazara
konusu yapti. Arastirma/sorusturma makaminda kesin konusarak cinlerin olmadigini
sOylediler. Ne var ki, bunu ne sahibe, ne tabilin ne de Islam alimleri inkAr etti. Yalnizca
felsefecilerden bir cemaat ve zindiklarin cumhuru bunlar1 inkar etmistir ki, onlarla bu
mevzuyu konugmaya gerek yoktur. Zira bunlar ne Kur’an delillerinden birine tutunurlar ne
de nebevi hadislere. Seytan onlar1 Isldim ziimresinden c¢ikarmistir. Fakat bizim burada
sOziimiiz Mu‘tezile’den onlarin bir benzerini soyleyenlere. Her ne kadar bu taife bazi temel
meselelerde bize muhalefet etse de miisliimandir, seriata da simsiki baghdir.?®” Sevkani
biitiin hadisleri tek tek saydiktan sonra son noktay1 koyar: “Kitap ve siinnetten hasil olan
kesin ilmin sonucu, cinler ve seytanlar mevcuttur. Cinler seriatin ahkamiyla amel etmekle
miikelleftir. Hz. Peygamber ins ve cinne peygamber olarak gonderilmistir. Kim ki onun
dinine girerse mii’minlerden olup, diinyada, ahirette ve cennette onlarla beraberdir. Kim de
inkar ederse diinyada ve ahirette mii’'minlerden uzaklastirilmis bir seytandir ve onun

varacagl yer cehennemdir.”?””

Ciiveyni’ye gore de filozoflarin ve Kaderiyye (Mu‘tezile)
firkalarinin ekseriyeti ile zindiklarin tamami seytanlarin ve cinlerin varligim1 daha bastan
inkar etmislerdir. Seriata simsiki sarildigi bilinen Mu‘tezile’nin Kur’an naslarina, tevatiiren
gelen haberlere ve bu kadar hadislere ragmen inkar etmesi sasilacak bir husustur®?®. Oysa
cinlerin varliim1 kabul etmek, aklen muhal degildir. Aksine kitap ve siinnet bunlarin
varligimi gosterir. Akl basinda ve dinine bagli birinin, aklin imkanina hiikmettigi ve seriatin
da varligim bildirdigi seyi kabul etmesi gerekir. Kur’an’da bircok yetin haber verdigi Iblis
ve ordusunu, Siileyman’in emrindeki seytanlar1 inkar edenin din ile bagi ve ilgisi kalmaz®*.

Ayni’ye gore cinlerin varligim1 inkar eden hicbir miisliiman ve kafir firkasit yoktur. Bazi

Cehmiyye ve Mu‘tezile gibi firkalar inkar etse de, onlarin imamlar1 ikrar eder. Ciiveyni (0.

925 Bk. ibn Hazm, el-Fasl, c.5, s. 9.

26 Bk. Sevkani, Fethii'r-Rabbadni, c.1, s. 459.

927 Sevkani, a.g.e, c.1, s. 469.

928 Ayni, a.g.e, .15, ss. 182-183.

929 Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, (Cev. A. Biilent Baloglu vd.,), TDV Yay., Ankara 2010, s. 261-262.
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478/1085) de Samil’inde filozoflarin ekseriyetinin, Mu‘tezile’nin cumhurunun, zindiklarin
tamaminin seytanlar1 ve cinleri toptan inkar ettigini soyler”°. Ciiveyni’nin talebesi Ebii
Kasim el-Ensari’ye gore Mu‘tezile’nin biiyilk kisminin cinleri inkar etmesinin nedeni,
konuya yeteri kadar 6zen gostermemeleri ve diyanetlerinin zayif olmasidir. Bakillani de
Mu‘tezile’nin ekseriyeti eskiden cinlerin varligini kabul ederken, daha sonradan inkar
yoluna gittigini belirtir. Kadi Abdiilcebbar’a gore ise, gaybi varliklarin aklen ispati miimkiin
olmadigindan, cinlerin varliginin ispatina dair delil akli degil, sem‘T olmak zorundadir.
Onlarin ispat1 sadece sem‘i delil (dyet ve hadis) ile yapilabilir®!. Mu‘tezile’den Amr b.
Ubeyd ve Kadi Abdiilcebbar gibi birka¢ alimin Ehl-i siinnet’in goriisiinii benimsedikleri

anlasiimaktadir®2,

Ibn Asﬁr’a (6. 1973) gore ise cinlere inanmak, Islam itikadinin esaslarindan degildir.
Bundan dolayi, bu tiirden muayyen varliklarin varligini inkér edenleri tekfir edemeyiz.
Ciinkii bunlarin gergeklikleri, kat‘? delillerle ispatlanamamaktadir. Bazi kitaplarda, cinlerin
insanlara goriindiiklerine ve acayip isler yaptiklarina dair yapilan rivayetler hayal iirtinii
seylerdir. Gergek ilim adamlarindan, bizzat cinleri veya etkilerini gordiiklerini iddia eden
kimseye rastlamadik. Bu hikayeleri, ancak bu tiir gariplikleri kabullenmeye miisait veya
hayal giicii genis olan insanlarin lisanindan elde etmekteyiz’**. Zemahseri’ye gore de
Araplar cinler hakkinda oyle kissalar ve rivayetler naklederler ki onlara gore bunlarin inkari
miisahedati inkar etmekten farksizdir. “Seytan ¢arpmasi” onlarin yalanlar1 ve aslt astari
olmayan giil ve ziimriid-ii anka kusu gibi sozleridir®**. Resid Riza soyle der: “Araplarin
neredeyse cin/seytan demedigi hi¢bir varlik yoktur. Onlar asi, miitemerrid her ins ve cinne,
baz1 hayvan ve haserata; her bir ¢irkin goriiniimlii varliga da seytan derler. Bu sahada kalem
oynatanlar cinleri birbirinden farkli olarak tasnif ederler. Haricte hi¢bir hakikati olmadig:
halde Araplarin inandig1 gl ve si‘lat gibi bir¢ok tuhaf sey vardir. Tiim toplumlar cin/seytan
konusunda pek cok yalanlar diizmiislerdir. Bilimin gelistigi medeni toplumlarda ise bunlara

inananlar azalmistir.”>>”

Hz. Muhammed’in cinlere de elci olarak gonderildigini, cinlerin Kur’an dinleyip,

onu tasdik ettiklerini; Allah’in basiretini kuvvetlendirdigi kimselerin onlar1 gérmesinin

930 Ayni, a.g.e, c.15,s. 182.

%1 Ayni, a.g.e, c.15,s. 182.

932 Kilavuz, a.g.md, s. 10.

93 ibn Asur, a.g.e, ¢.29, s. 219.

934 Zemahseri, Kessaf, c.1, s. 320. Ayrica 1 nolu dipnota bakiniz.

935 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-Kitab, 1990, c.7, ss. 438-439.
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miimkiin oldugunu; goge ¢iktiklarini; restillerin yalmzca ins’ten olabilecegini®*®; iclerinde
miittakilerin yaninda fasiklarin da oldugunu, bizim gibi mezhep ve tarikatlara boliindiiklerini
soyleyen Imam Matiiridi, son kertede Ebi Hanife nin goriisiinii esas alarak, cinlere miikafat
olmadigini, sadece isyan ettiklerinde ikab oldugunu sdyler. Bu ise biiyiik bir ¢eligkidir. Ona
gore Allah cennet taamlarini ve saraplarini, tertemiz cennet eslerini ve hurileri cinlere degil,
yalnizca inse vad etmistir®>’. Ibn Eb( Leyla (6. 148/765) ve Imam Malik ise cinlerin

taatlerinden dolay: miikafata, isyanlarindan dolay1 da cezaya miistehak oldugunu séyler®*®.

Cumhura gore cinler miikellef ve ilahi emirlere muhatap varliklardir. Bununla
birlikte cinlere sevap/miikafat olup-olmadig1 konusunda ulema ihtilaf etmis ve su iki goriis
ortaya ¢cikmistir. Ebi Hanife’ nin goriisiine gore onlara miikéafat yoktur, sadece atesten necat
vardir. Sonra onlara, hayvanlar gibi toprak olun denir. Ibn Ebii’d-Diinya da, “Cinlerin odiili
cehennemden kurtulmaktir” der. Ikinci goriise gelince, cinler taatlerinden dolay1
miikafatlandirilacak, masiyetten dolay: ise cezalandirilacaklar. Bu goriis Ibn Ebi Leyla,
Malik, Evzai, EbG Yhsuf, Muhammed, $afii, Ahmed b. Hanbel’in goriisiidiir. Ulema,
“Onlarin varacagi yer cehennemdir.” [6/128] ayetini esas alarak kafir cinlerin ahirette
cezalandirilacagi konusunda ittifak etmistir®’. Sadece onlarin insanlarin girdigi yere/cennete
girip girmeyecegi hususunda ihtilaf edilmistir. Bu konuda dort farkli goriis vardir. Cumhura
gore cennete gireceklerdir. Fakat bunlar da cinlerin cennette agizlariyla bir sey yiyip
yiyemeyecekleri konusunda ihtilaf etmistir. Ikincisi; cennete giremeyecek, bilakis cennetin
civarinda bulunacaklar. Ugiinciisii; onlar Araf ashabidir. Sonuncusu ise bu konuda cevap
940

vermeyip tevakkuf edenlerdir

goremeyecekleri meselesidir. Safil fakih Abdiisselam (6. 660/1261) cinlerin Allah’1

. Bir diger tartisma meselesi, cinlerin cennette Allah’1 goriip

goremeyeceklerini; zira Allah’1t gdrme imtiyazi mii’min insanlara has oldugunu soyler. Haris
Mubhasibi’ye gore, onlar cennete girdiklerinde diinyadakinin aksi olarak bu sefer biz onlar1

gbrecegiz, onlar bizi goremeyecekler®!.

Ozetlemek gerekirse cahiliyenin cin algis1 biiyiik 6lciide islam’a intikal etmis,
Miisliimanlar da —Velehan’dan ‘Adar’a kadar yiizlerce tiiriiyle- cinlere inanmiglar, onlari

dini ve diinyevi hayatlarinin ayrilmaz bir pargasi yapmuslar, yeryiiziinii ve gokyiiziinii

936 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, c.10, ss. 239-241.
37 A.g.e, c.10, s. 255.

938 Razl, a.g.e, c.28, s. 29.

939 Ayni, a.g.e, s. 184,

%40 Ayni, a.g.e, s. 184,

%41 Ayni, a.g.e, s. 184,
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dolduran cinlere ve onlarin kozmik diizendeki {istlendikleri akil sir ermez rollerine
tereddiitsiiz inanmislar, inanmayanlari da tekfir etmekten ¢cekinmemislerdir. Bununla birlikte
cinlerin mahiyeti, goriiniip goriinmedigi, ne yedikleri-igtikleri, nasil ¢ogaldiklari, nasil olup
da istedikleri stirete kolayca biiriinebildigi, miikellef olup olmadiklar1 konusunda bile
birbiriyle tutarsiz onlarca farkli goriis vardir. Birbirleriyle celisen bu tutarsiz goriisler,
ulemanin s6z konusu mitolojik varliklar1 kendi hayal hanesinin genisligine bagl olarak,
cocuklugundan beri dinleyerek biiyiidiigii efsanelere gore tasvir etmesinden kaynaklanir. Bir

k99

tiir 6gretilmis ve de sorgulanmaksizin benimsenmis “Ogrenilmis Cehalet™” 6rnegidir. Cinler,
Orta Cag animist/ruh¢u tabiat felsefesi problematigi igerisinde kurgulanmis farazi

varliklardir. Halk inanclarinin kitabi dinleri ne denli etkilediginin de canli bir 6rnegidir.

Onceki boliimde Miisliimanlarin cin tasavvurunun bilyikk o6lciide cahiliye
Araplarindan gectigine isaret edilmisti. Cahiliye Araplarinin inang¢larin olusumunda
Yahudiligin tesiri de olduk¢a barizdir. Yahudi 6gretisine gore cinler melekler gibi cok kisa
bir zamanda diinyanin bir ucundan diger ucuna gidebilirler. Diinyada neler olup-bittigini
bilirler. Yerler, icerler ve tipki insanlar gibi cinsel iliskide bulunurlar. “Havada, insanlarin
icinde ve denizin dibinde” yasayanlarin yaninda “melekler, insanlar ve hayvanlar” gibi
yasayan baska bir gurup cin sinifi daha vardir. Cinlerin onlarca kral1 olup, bazilar1 Yahudiligi
din olarak kabul etmislerdir. Yahudiler tabiat ruhlar1 yaninda, yilan seklindeki ev ruhlarina
da inaniyorlardi. Yine cinlere karsi korunma kaideleri Islim’a Yahudilikten gecmistir.
Cinleri ilk defa emri altina aldigina inanilan, ilk sihir otoritesi kabul edilen Hz. Siileyman’a
hiirmet Hz. Isa donemi Yahudiliginde de ¢ok biiyiiktii. (Bu hiirmet islAm’da da mevcuttur.)

Hz. Siileyman’1n sihir ve bilyii metinlerini kendinden sonrakilere biraktigina inanilir®*,

Yine Miisliimanlarin “Binbir Gece Masallar1” gibi edebi metinlerinde gegen cin
hikayelerinde bircok Misir ve Iran unsurlarim gérmek miimkiindiir. Ornegin bazi
hikayelerde ortaya ¢ikan periler ve tabiat ruhlar1 Iran menseili cin tasavvurlaridir®. Islam
Arabistan sinirlarini asinca {slam oncesi dinlerin kalintilari, 6zellikle cin inanglari Islam’a

niifuz etmistir. Kadim dinlerin bilinen tiim ruh inanclar1 da bu cin inanc1 kapisindan Islam’a

* Nicholas of Cusa’nin, Katolik teolojisinin {izerine oturdugu Tanri’nin, [sa’nin, Ruhu’l-kudiis’iin mahiyeti
tartismalarinin yarattig1 parcalayici teolojiyi ortadan kaldirmaya calistigi De Docta Ignorantia adli eseri.

942 Zbinden, a.g.e, s. 152-155.

43 Firdevsi bu ruhlar1 Ehrimen’in askerleri sayar. Araplarin cin krali Ebyad, Farsca “Div-i Saped/beyaz dev”
isminin muarrebi olmalidir. Misliimanlart abdest alirken ¢ok su kullanmaya tesvik eden “abdest seytani”
Velehan Farsca bir isimdir. Mecfiisilerce su (Tanriga Anahita) cinleri maglup eden element olarak kutsanir.
Zbinden, a.g.e, s. 158-161.
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girmistir. Bu ruhlar once siiphe ¢ekmeyen “yer altindakiler” deyimi altinda toplanmus,
bilahere Kur’an ile mesrulastirmak istenince de bunlarin cin oldugunu sdylemek yeterli
olmustur. Berberilerin tabiat ruhlar1 ozelliklerini hi¢ kaybetmeden mahalli cinler olarak

k Ce

kaldi. Suriye’de agac ve su kiiltii* “cevre sakinlerine yardim eden cinler” olarak muhafaza
edildi. Yine Hind ilahlar1 cin olmustur. Iran devlerinin ismi bile degismedi. Dev cinle, peri
cinniye ile denk sayildi. Eski putperestlik kalintilar1 cin tasvirlerinde, cin savunmalarinda
daha giiclii bir sekilde giiniimiize kadar gelmistir. islim Akdeniz havzasina ulastiginda cin
ve sehitlere ta‘zimin icinde yer aldig1 giiclii bir evliya/azizler kiiltiiyle karsilasti. Islam,
buralarda yasayan putperestlerin inanglarin1 kendine adapte etti. Atalar dini kitabi dinde
baz1 degisikliklere yol aciyordu. Miisliman alimler sahih-uydurma demeden biitiin cin
rivayetlerini toplamis ve bunlar1 bir kazanda kaynatmislardir. Boylece batl diisiincelere
kapiy1 ardina kadar agcmislar, biiyliye mesruiyet temin etmisler, evliya kiiltii yaninda kadim

putperestligin alamet-i farikas1 olan pek cok cin inancina da onay vermislerdir’**

. Giiney
Arabistan Araplarmin cin inanclari hala -Islam 6ncesinde oldugu gibi- el degmemis olarak
durmakta olup, dinlerinin temeli olmaya devam etmektedir. Bugiin bile cin korkusu ve
biiyliciilerin sanatlarina giiven tutkusu, onlara dinin makul seklinden daha sevimli
gelmektedir®. Bu boliimiin baginda cahiliye Araplar1 diyanetinin “cin” temelli oldugu

belirtilmisti. Miisliimanlarin cin algisinin incelendigi bu boliim de goriildiigii iizere, islam

sonrasinda da cin temelli itikatlarinda pek biiyiik bir degisme olmamuistir.
2.3.Hz. Siileyman’mn Istihdam Ettigi Cin ve Seytanlar

Yahudi kaynaklarina gore Israilogullari’nin iigiincii krali olan Siileyman M.O. 971-
931 yillarinda babas1 Daviid’dan sonra kral olmus ve kirk yil hiikkiim stirmiistiir. Eski Ahit’te
yer alan bilgilere gore Siileyman, babasindan sinirlart Firat nehrinden Misir’a kadar uzanan
bir krallik miras almis; bolgedeki iilkeleri vergiye baglamak suretiyle emri altina almistir [I.
Krallar, 4:1, 21]. Oncelikle hasimlarin1 ortadan kaldirip kralligin1 kuvvetlendirmistir.
Firavun’un kiz1 basta olmak ilizere Mlisa seriatina gore evlenmenin yasak oldugu Moab,
Ammon, Sayda ve Hitti gibi putperest krallarin kizlariyla evlenmis; hanimlarinin sayisi

700’e, cariyelerinin sayisi da 300’e kadar ¢cikmustir. [I. Krallar, 11: 1-3] Babas1 Daviid’un

*Kébe’ye putlart getirdigi soylenen Amr b. Luhayy agir bir hastaliga yakalanmis ve kendisine Suriye’nin Belka
denilen bolgesinde sicak bir pinar/kaplica var denilmis, oraya gitmesi tavsiye edilmisti. Oraya gitmis, yikanmis
ve iyilesmisti. ibnii’l-Kelbi, a.g.e, s. 39.

94 Zbinden, a.g.e, ss. 163-166.

94 Zbinden, a.g.e, s. 66.
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sadik kaldign Israil tanrisi Adonay’dan baska Saydalilarin ildhesi Astarte (Istar)
Ammonilerin tanrist Molek (Melek) ve Moab’in Kemos adli tanrilart i¢in de birer anit
yapmistt. [II. Krallar, 11:5-6] Ulke icinde kalan ve Israilli olmayan Amoriler’i, Hittiler’i,
Perizziler’i, Hiviler’i ve Yebusiler’i angarya islerde kulland1. Israilogullarini ise daha ¢ok
idareci olarak istthdam etti. [I. Krallar, 9:20-2] Siileyman sadece binlerce hanimi olan,
diinyanin en zengin krali olmayip; ayn1 zamanda ‘“hikmetin babast” olarak anilacak kadar
kendisine bilgelik de verilmistir. Bilgisi, hikmetli s6zleri her tarafa yayilmisti. Eski Abhit,
tilkesindeki barig ve refah1 3000 mesel/6zdeyisi oldugu rivayet edilen Siileyman’in
bilgeligine baglar. O, agaclar, otlar, hayvanlar, kuslar, siirlingenler ve baliklarin 6zellikleri
hakkinda soz soylemistir. Silleyman aym zamanda bir bahce ustasi olup Isriil
topraklarindaki biitiin bitkileri yetistirmisti. Hayvanlarin ve kuslarin dilinden anlayan
Siileyman biitiin bu hayvanlar1 emri altina almisti. Tanri’nin Siilleyman’a verdigi bilgeligi
dinlemek icin diinyanin her yanindan insanlar onu gdérmeye gelir; armagan olarak altin ve
giimils esya, silah, baharat ve at getirirlerdi. [I. Krallar, 4] Sebe melikesi, Giiney
Arabistan’dan kalkip Kudiis’e gelerek sohretini duydugu Siileyman’i ziyaret etmis,
Siileyman’in hem zenginligine hem hikmetine hayran kalmis; Siileyman’a altin, baharat ve
degerli taslar hediye etmisti. [I. Krallar, 10] Siileyman, babas1 Dav{id’un dostu olan Str Krali
Hiram ile siki iligkiler kurdu ve mabedin yapiminda Hiram’in biiyiik katkisi oldu.
Siileyman’in talebi iizerine Hiram’in adamlar1 bugday, yag ve sarap karsiliginda Liibnan
daglarindan kereste temin edip Siileyman’a gotiirdii. [I. Krallar, 5:1-12] Mabedin yapiminda
ayrica yiik tasiyan 70.000 ve daglarda tas kesen 80.000 isci ile bunlarin basinda bulunan
3300 kahya vardi. Hiram mabedin insasi i¢in yaptigr malzeme yardimi yaninda ustalar da
gonderdi. Buna karsilik kendisine de yirmi sehir verildi. Siilleyman ve Hiram denizde de
isbirligi yaparak deniz filosu insa ettiler*. Yapimi yedi sene siiren mabed, Stir’lu tung ustast
Hiram (Str krali olan Hiram degil)’in yaptig1 siitunlar, kazanlar, ayrica boga, aslan
heykelleri ile siislendi. [I. Krallar, 7-8] Siilleyman, mabedin ardindan yapimi onii¢ yil siiren
bir saray da yaptird. [I. Krallar, 7] Sarayin biitiin esyalar1 saf altindan yapilmisti. [I. Krallar,
10] Krallik gelirinin biiyiik bir kismi1 vergilerden toplaniyordu. Samuel Peygamber’in tarim
iiriinlerinin ve siiriilerin ondaligi (dsiir) krala aittir [1. Samuel, 8:15, 17] soziine dayanarak
on iki kdhya bu vergiyi topluyordu. Bunun yaninda ithalat vergileri, gecis vergileri ve

hediyeler de diger temel gelir kaynaklarini olusturuyordu. Ayrica gelirler i¢inde ticaretin de

* Kur’an’1n zikrettigi denizden inci ¢ikaran Siileyman’in seytanlari bunlar olmalidir.
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onemli bir yeri vardi. Yaptirdigi gemiler kralliga altin, giimis, fildisi tasiyordu®.
Israilogullar’nin yok edemedigi yabanci milletlerden arta kalan yiizbinlerce koleyi ve diger
insanlar1 angarya olarak ¢alistirdi. [I. Krallar, 9:21-2] Onun cinlere hiikmettigi ve sihir ilmine
sahip oldugu seklindeki inan¢ Ahd-i Atik’te yer almamasina ragmen bu efsane M.S. birinci
yiizyilin baslangicinda ortaya ¢ikmis ve Orta Cag’da yayginlasmistir™’. Emek-Ha-Meleh’de
acikca Siilleyman’in “yukaridaki ve asagidaki yaratiklara, Sedim ve Rahat’a ve kuslara”
hiikmettigi anlatilir. Benzer sekilde Targum Seni Ester’de Allah’in ona vahsi hayvanlara,
kuslara, siiriingenlere hiikmettigi gibi Sedin ve Riihin ve Lilin’e hiikkmetme giicli verdigi
belirtilir. Gittin’e gore de, Stileyman mabedi Kur’an’in rivayet ettigi gibi ruhlar tarafindan

yapilmistir®®,

Rivayetlere gore yapimi 7.5 yil siiren meshur mabedinin yapiminda binlerce Fenikeli
usta ve iscinin, ayrica Israil’deki kolelerin yan sira melekler ve cinler de calismistir®.
Putperest hanimlart Siileyman’in yiiregini saptirmis, ihtiyarliginda baska ilahlara da tapmus,
onlara da kurban kesmisti. [I.Krallar, 11:1-8] Siileyman putperest kadinlarla evlenmenin
disinda ¢ok fazla ata sahip olmak, bol miktarda altin ve giimiis biriktirmek ve bilhassa bir
krala miisaade edilen on sekiz hanimdan fazlasini almak suretiyle diger Tevrat kurallarini
[Tesniye, 17/16-17] ihlal etmisti. Rabbinik rivayetlere bakilirsa Siileyman omriiniin sonuna
dogru giinahlar1 sebebiyle yavas yavas tahtini, servetini ve hatta bilgeligini kaybetmistir.
Bundan sonra tekrar tahta doniip donmedigi belli degildir. U¢ uzun yil boyunca bir dilenci
olarak sehirden sehire, iilkeden iilkeye seyahat etmistir. Arastirmacilar, Kitab-1 Mukaddes’te
yer alan bilgilerin ¢ogunun tarihi gerceklerle bagdasmadigi ve efsanelerle siislendigi

kanaatindedir®°.

946 (). Faruk Harman, “Siileyman”, DIA, ¢.38, s. 57.

%47 Siileyman hakkinda Ahd-i Atik’te mevcut, Liibnan sedir agacindan duvarlarda biten mercankosk otuna
kadar biitiin agaclardan soz ettigi gibi hayvanlar, kuslar, siiriingenler ve baliklardan da soz edebiliyordu [1.
Krallar, 4:33] seklindeki ifadeden hareketle onun her seyi, bu cercevede ruhlari, goriinmez varliklar: da bildigi,
dolayisiyla evrenin karanlik giicleri {izerinde giiciiniin bulundugu kanaatine varilmig, Siileyman’in sihir ve
gortinmez varliklarla iligkisi oldugu kabul edilmistir. Buna gore Siileyman’in ¢esitli 6zellikleri yaninda
Tanr1’nin ona bahsettigi cinlerle ve kotii ruhlarla miicadele sanatindan ve bunlari insanlarin gifa bulmasi icin
kullandigindan bahsedilmekte, hastaliklar1 uzaklagtirmak icin tertip ettigi dualardan, kétii ruhlar1 yakalayip
zincirlere, bukagilara vurma formiillerinden, iyi ve kotii ruhlar1 kontrol etme 6zellikleri igeren yiiziigiinden s6z
edilmistir. Harman, a.g.md, s. 58.

948 Her ikisinde hiidhiid (yaban horozu) ve Sebe kralicesinden bahsedilir. Zbinden, a.g.e, ss. 111-112.

949 flahi yardimun bir tezahiirii olarak cahisanlar is tamamlanincaya kadar hasta olmamis, 6lmemis, aletler
bozulmamus, biiyiik ve agir taslar kendiliginden yiikselerek konulacaklar1 yerlere yerlesmistir. Harman, a.g.md,
s. 57.

930 Harman, a.g.md, ss. 57-59.
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Kur’an’da Sad, 38/30-40; en-Neml, 27/15-44; Sebe’, 34/12-14, el-Enbiya, 21/81-82,
2/102. ayetlerinde Siileyman’dan bahsedilmektedir. Tevrat’in aksine Hz. Siileyman vahiy
alan bir peygamberdir. [4/163] Onun daima Allah’a yonelen iyi bir kul oldugu, Allah katinda
biiyiik bir degeri bulundugunu vurgulanir. [38/30, 40] Kur’an’in dort yerinde
cinlerin/seytanlarin Siilleyman’in emrine verildigi bildirilmistir. ~ Niiz@il sirasina gore
Stileyman “tahtina olii bir ceset birakilarak™ imtihan edildikten sonra, giinahi her neyse
affedilmis ve “Rabbim! Beni bagisla, bana benden sonra kimsenin ulasamayacag bir miilk
/hiikiimranlik ver” diye dua etmis, bunun iizerine Allah da istedigi yere onu gotiiren riizgari,
bina inga eden ve dalgiclik yapan seytanlari (cinleri), bukagilarla, demir zincirlerle birbirine
bagli, boyunduruk altina alinmus cinleri (diger milletleri) emrine vermisti. [38/34-39] Ikinci
yerde riizgarin®', denize dalan ve daha baska isler goren bazi seytanlarin emrine verildigi
zikredilir. [21/81-82] Ugiincii yerde kaleler, heykeller, biiyiik legenler ve sabit kazanlar
yapan cinlerin Siileyman’in emrine verildigi belirtilir. [34/12-13] Son olarak Neml stiresinde
de Daviid’a ve Siilleyman’a inanan kullarin ¢oguna iistiin kilan bir ilim verildigi, kusdilinin
ogretildigi; cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan olusan ordulari oldugu; cinlerden bir
ifritin Belkis’in tahtin1 “Sen makamindan kalkmadan sana getiririm” dedigi hikaye edilir.
[27/15-44] Ayetlerde agikca “kuslarla konusma, hayvanlara hiikkmetme, cinleri istihdam
etme” gibi olaganiistii islerin Siilleyman’a verildigini gormekteyiz. Siileyman’in kuslarla
konusmasi veya riizgara hiikkmetmesi olagan, siradan hadiseler olmadig1 gibi, onun cinlere
hitkkmetmesi de siradan olaylar olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Nitekim Hz.
Muhammed cinlere hiikkmetmeyi Hz. Siileyman’a has bir 6zellik olarak degerlendirmistir®.
Siileyman’dan baska bir peygamberin cinleri emri altina alip, calistirdigina dair bir bagka

ornek Kur’an’da yoktur.

Tevrat’a gore Hz. Siileyman’a riiyada kendisine goriinen Rab’ba; “Ya Rab! Ben
heniiz ¢cocuk denecek bir yasta, yoneticilik nedir bilmezken bu kulunu babam Daviid’un
yerine kral atadin” diye seslenmis ve O’ndan kalabalik kavmine hiikmedebilmek ve 1yiyi
kotiiden ayirabilmek icin anlayish bir ylirek istemistir. Rab da, uzun Omiir ve zenginlik

yerine bilgelik isteyen Siileyman’in dilegini kabul etmis ve ona hikmetli ve anlayish bir

%1 Siileyman’in ahsaptan yapilmis bir platformu/gemisi (Yahudi kaynaklarma gore ise ugan halisi) vardi.
Seyahat veya savas halinde biitiin malzemelerin bu platforma yiikler; emrine miisahhar kilinan 6zel riizgarina
[21/81] bu ucan gemiyi istedigi yere gotiirmesini emreder; bir aylik yolu bu riizgdr yardimiyla bir sabah
vaktinde alirdi. [34/12] Yani iki aylik yolu bir giinde alirdi. Sa‘lebi, el-Kesfii ve’l-beyan an tefsiri’l-Kur’dn,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2002, c.8, s. 73.

952 Buhard, “Salat”, 75; Miislim, “Mesacid”, 39-40.
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yiirek, ayrica istemedigi halde zenginlik ve izzet de vermisti. [I. Krallar, 3:2-14; II. Tarihler,
1:7-13] Iste Rab, onun alcakgoniilliiliigiine mukabil ona istemedigi seyleri de vermis ve
bdylece Siileyman’1 yeryiiziindeki tiim ucan, ylizen, siirlinen ve yliriiyen yaratiklarin da
hakimi yapmustir. Artik Siileyman havada kuslarla u¢makta, bu yolculuk esnasinda

hiidhiid/ibibik kuslar1 da ibikleri ile onu golgelendirmektedir.953
2.3.1.Hz. Siilleyman’a Allah’1 Anmay1 Unutturan Atlar

Kur’an Hz. Siileyman’1n atlara, 6zellikle yaris atlarina olan sevgisinden bahseder. Bir
ikindi vakti Siileyman’a, i¢ ayaginin iizerinde durup bir ayagini tirnaginin iizerine diken
calimli ve en cins safkan kosu atlari (safinat-1 ciyad) sunulmustu. Siileyman bu alimli atlar
seyrederken giines batmis, aksam olmustu. (Atlar1 seyrederken diinyanin cazibesine
aldanmus, ikindi namazim aksatmisti.) “Simdi ben mal (at) sevgisini, Rabbimi zikretmeye
tercih etmis oldum dedi. Getirin onlart bana” (dedi). Bunun iizerine atlar getirildi;
Siileyman onlarin bacaklarim kesip, devirerek hepsini bogazladi.” [38/30-33]°**. Hasan-1
Basri, Katade ve Siiddi gibi zatlar Stileyman’in Rabbini unutmasina (namazini1 kagirmasina)
neden olan bu cins atlar1 bogazladigim soyler. Hatta Ibn Kesir 6ldiiriilen atlarin sayisini
yirmi bin olarak verir®. Kurtubi ve Sa‘lebi’ “Onlari bana getirin” [38/33] ayetini “Bana
batan giinesi geri getirin” seklinde okuyanlar oldugunu, Siilleyman’in batan giinesi geri
getirmelerini ilgili meleklere emrettigini ve bdylece kacan namazini eda ettigine dair

rivayetleri naklederler®®.

[lk basta alimlerin ¢ogu, hassaten ilk miifessirler Ayeti metne sadik kalarak yukaridaki
sekilde anlamis ve tefsir etmisken, zamanla miifessirler masum atlarin, Siileyman’in
namazini kagirmasma neden olmasi hasebiyle katledilmesini vicdanen rahatsiz edici
bulmuslar ve ayeti tevil etmislerdir. Eger atlar1 severek gaflete diigmek giinah ise, bu giinah
atlarin degil, Stileyman’in giinahidir. Kendi gafleti yiiziinden 20 bin atin kilicla boynunu ve
bacaklarin1 vurup 6ldiirmesi, bir peygamberin merhametiyle bagdasmayacag: gibi, iilkesinin
giivenligini diislinen akilli bir kralin yapacag bir is de degildir. Sonra 20 bin at1 vurmak, bir
giinde olmaz; bu is giinlerce, aylarca siirebilir. (Masum hayvanlara) 6fkelenip, onlart na-hak

yere Oldiirmek biiylik giinahlardan sayilir. Hayvan, ancak yemek amaciyla kesilebilir.

933 Legends of the Bible, Louis Ginzberg, 1909. Nak: Sara Yanarocak, www.salom.com.tr/haber-92815 Yahudi
mitolojisi ve folkloru kral selomo ve Ibibik kuslari.

% Ferra, a.g.e, c.1, s. 405; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 327; Firuzabadi, a.g.e, s. 382.

935 Tbn Kesir, Tefsir, .7, s. 64-65.

936 Kurtubi, a.g.e, c.15, ss. 195-196; Sa‘lebi, a.g.e, c.8, s. 200.
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Savasta kullanilacak 20 bin ati kesmek, Siilleyman gibi tedbirli bir kralin yapacag is
degildir®’. Oysa Siileyman kissasinin bastan sona akilla, mantikla izah edilebilir bir yan1
yoktur. Anlatim tamamiyla masalimsidir, mitolojiktir. Ornegin; Taberi, bu dldiirilen atlarin
deniz cayirlarindan seytanlarin Siilleyman icin cikarip getirdigi atlar veya kanath atlar
olduguna dair rivayetleri aktarir®s. Aise kanatl at seklinde bir oyuncakla oynarken, Hz.
Peygamber: “Bunlar ne?” diye sormus, o da: “Sen Siileyman’in kanatli atin1 duymadin m1?”
demistir. Bunun iizerine de peygamber azi disleri goriinecek kadar giilmiistiir®™’. Bilindigi
tizere kanath atlar (pegasus) antik Yunan mitolojisinde vardir. Tevrat’ta Siileyman’a
Misir’dan cins Arap atlart getirildiginden bahsedilmekle birlikte atlari “rabbini anmay1

unutturdugu icin” kesilmesinden bahsedilmez®®.
2.3.2.Hz. Siileyman’in Istihdam Ettigi Cin ve Seytanlar

Cin ve seytanlarin istihdamu ile ilgili ayetler sunlardir: “Rabbinin izniyle, yaninda is
goren cinleri onun buyrugu altina verdik.” [34/12] “Biz kimi seytanlart da Siileyman’in
emrine verdik. Onlar Siileyman icin dalgiclik yapar (denizden inci-mercan ¢ikarir)di.” [21
/82] “Siileyman’n cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitesekkil ordusu toplandi.” [27/18]
“Ayrica seytanlar arasinda ne kadar becerikli bina ustast ve mahir dalgi¢c varsa hepsini

onun hizmetine verdik.” [38/37-38]

Cinlerin bina ustasi, yiiksek kule iscisi olarak tamimlanmasi aslinda rabbinik

metinlere kadar geriye gider’®!

. Yine cinler gibi devler (nefilim) de insaat ustalar1 olarak
bilinirler. Efsaneye gore tufandan kurtulan kimseler (devler) Babil’i insa etmislerdi. Yine
Babil kulesini insa ettirdigi soylenen Nemrud’a da dev denilir”2. Cahiliye Araplarinin

inancina gore de Tedmiir (Tamara) sehrini Hz. Siilleyman’in cinlerden olusan ustalari

957 Siileyman Ates, “Siileyman”, Kur’dn Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, (b.y.), ts., ¢.19, ss. 161-191; Razi ilgili
ayeti agsagidaki gibi tefsir etmistir. “Ben surf Rabbimin adini anmaktan otiirii, yani O’nun rizasin kazanmak,
O’nun admi yaymak icin diinya malint sevdim; nefsim icin diinya malini istemedim” demis; sonra bakicilara,
atlar1 kosturmalarin1 emretmis; hizla kosan atlar gézden kayboluncaya dek onlar1 izlemis, sonra bakicilara:
“Onlart bana getirin” demis. Yani geri donmelerini emretmis ve kosudan donen atlar1 severek yelelerini ve
bacaklarini okgamis, hasta olup olmadigina bakmistir. Razi, a.g.e, ¢.26, ss. 391-392.

958 Taberd, a.g.e, c.21, s. 193.

9% Ebli Davud, “Edeb”, 159 (4932)

90 “Misir’dan bir at yiiz elli sekel giimiise getirilirdi. Bunlar biitiin Hitit ve Aram krallarina satarlard.”
[[.Krallar,10:29] “Siileyman’in bin dort yiiz savas arabasi, on iki bin ati vardi. Bunlarin bir kismint savas
arabalari icin ayrilan kentlere, bir kismini da kendi yanina, Yerusalim’e yerlestirdi.” [11. Krallar,1:14]

%1 Baruch 3’te bina ustalari, kule ustalar cinlere ya da bir takim demonik varliklara doniismiistiir. Alternatif
bir gnostik gelenege gore kule yapimi seytani saha (demonik plan) olarak goriiliir. Bu gelenege gore sadece
kuleler cinler araciligtyla yapilmaz, her bir olay, hadise de demonik giiclerce planlanir. Kulik, a.g.e, s. 214.
962 Kulik, a.g.m, ss. 222-224.
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yapmisti®®. Siileyman mabedini insa eden cinler halk muhayyilesindeki devleri
andirmaktadir. Siileyman bu devleri (cinleri, seytanlar1) emri altina almis, onlara en zor isleri

yaptirmaktadir. Tevrat’ta ise bunlar Kral Siileyman’in koleleri ve isgileri olarak zikredilir®.
2.3.3.Hz. Siileyman’in Tahtima Olii Ceset Birakilmasi

Tevrat’ta olmayan Kur’dn’da da muglak ifadelerle bahsedilen ve pek cok mitolojik
anlatiya neden olan bir diger ayet “Hz. Siilleyman’in tahtina 06lii bir ceset birakilarak
sinanmas1” hadisesidir. Siileyman tahtinin iizerine birakilan bir cesetle imtihan edilmis ve
ceset tekrar eski haline donmiistiir. [38/34] Bu konuda birbirleriyle celigkili pek ¢ok rivayet
nakledilmistir. Siileyman yirmi sene krallik yaptiktan sonra fitneye /imtihana tabi
tutulmustur. Ka‘bu’l-Ahbar’a gore Siilleyman atlar1 katlettigi icin bu fitneye ducar
kalmistir®®. Bir rivayete gore tahta birakilan ceset ¢ocugunun cesedidir. Siileyman’in bir
oglu olmustu. Bunun iizerine seytanlar: “Eger bu yasarsa, aynen babas1 gibi bize hiikiimran
olur. Oyleyse ne yapip edip, onu 6ldiirmemiz gerekir” dediler®®. Siileyman bu komployu
ogrenince, Allah’a tevekkiil etmek yerine, ¢ocugu emzirip beslemesi icin riizgara emanet
etmisti. Riizgdr ¢ocugu bulut siitiiyle beslemege baslamig, ama ¢ok gecmeden Olmiis,
Siileyman’in tahtina atilivermisti. Ta ki Siileyman, 6liimden kagmanin miimkiin olmadigini

anlasin.

Baska bir rivayete gore Hz. Siileyman; “Bu gece yetmis kadinla (baska rivayette
doksan kadinla) yatacagim, her biri Allah yolunda cihat edecek birer savas¢t doguracak™
dedi, fakat “Insaallah” demeyi unutmustu. Kadinlarla yatti, ama yalniz birisi hamile kaldi, o
da yarim (kusurlu) bir erkek ¢ocuk dogurdu. Iste o yarim ¢ocuk getirilip tahta oturmakta olan
Siileyman’in kucagina birakiliverdi. Eger Siileyman: “Insaallah” deseydi, (kadinlarin hepsi
cocuk dogurur ve o ¢cocuklarin) hepsi Allah yolunda at iistiinde savasirdi®®’. Buna gore onun
Allah’tan af dilemesinin sebebi ingallah demeyi unutmasidir. Tahtina ceset birakilmasi ise

temsili bir anlatim olup sakat dogan ¢cocugun getirilip tahtina konmasidir. Ancak bu durumda

963 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 284.

94 Siileyman Isril’de yasayan tiim yabancilar1 saydirmis, 153.600 kisi oldugunu tespit ettirmis, [II. Tarihler,
2:17] Siileyman Israil halkindan olmayanlar1 angaryaya kosmus; [II. Tarihler, 8:7-8] kendi halkindan hig
kimseye kolelik yaptirmanus; Israilogullarini savasci veya komutan olarak istihdam etmistir. [II. Tarihler, 8:9]
%5 Kurtubi, a.g.e, c.15, s. 198.

96 Razi, a.g.e, .26, s. 393.

%7 Buhari, “Enbiya”, 40; Miislim, “Eyman”, 23 ve digerleri.
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canli bir ¢cocuga ceset denilmesi izah edilememektedir. Ciinkii rivayette, cocugun o6lii degil,

sag oldugu ve Siilleyman’in tahtina oturdugu belirtilmektedir®®®.

Selef -ibn Atiyye’nin ifadesiyle cumhur- ise Siileyman’1n bir cinle imtihan edildigini

99 Nitekim Buhari “ceseden”

ve onun tahtina atilan cesedin bu cin /seytan oldugunu soyler
kelimesini “seytanen” seklinde aciklamistir®’’. Bu rivayetlere gore “Siileyman’t bir keresinde
kendisinden hiikiimranlig1 almakla imtihan edip denedik. Tahtimin iistiine bir ceset attik”
[38/34] ayetinde belirtilen ceset insana benzeyen, Sahr (veya Asaf, Asar, Habkik) adinda bir
seytandir. Taberi’nin naklettigine gore Siileyman’in tahtina oturan kimse, miihriinii ara sira
emanet ettigi insan slretinde bir seytandir. Siileyman’1n tiim muhtesem giiciinii kendisinden
aldig1 sihirli miihrii kapan bu seytan Siileyman namina memleketi yonetmeye baslar. Soyle
ki: Siileyman, seytanlardan birisine (Asaf) “Insanlar1 nasil fitneye diisiiriiyorsunuz?”
dediginde, seytan “Miihriinii bana ver de sana gostereyim” demis. Siileyman miihriinii ona
verince, seytan miihrii denize atmis, Siileyman’in miilkii elinden gitmis ve bdylece onun
tahtina Seytan oturmus oldu. Bu arada Allah Siileyman’in tiim karilarin1 da bu seytana
vermisti. Siileyman eski karilarindan yemek istiyor, “Ben Siileyman’im!” diyor, karilari ise

onu tanimiyorlardi. Nihayet hanimlarindan biri bir giin ona yemesi i¢in balik verdi, balig1

yerken i¢inde kendi miihriinii buldu da saltanatina tekrar kavustu. Seytan da denize kagt1®’!.

Katade’den nakledildigine gore, Siileyman’a Beytiilmakdis’in insas1 emrolunmus ve
kendisine “onu bina ederken orada hi¢ demir sesi duyulmasin” denilmisti*. Stileyman bunu
yapmaya calismissa da giicli yetmedi. Ona Sahr adinda bir seytanin yardim edebilecegi
sOylendi. Siilleyman onun getirilmesini istedi. Bu seytanin her yedi giinde bir su i¢meye
geldigi bir pinar vardi. Bu pinarin suyu bosaltilip yerine icki koydular. Seytan sarhos olunca
Siileyman’in miihrii ile boyunduruk altina alinabildi ve ondan demir sesi isitilmeden
Beytiilmakdis’i insa etmesi istendi. [Cikis, 20:25] Seytan bir hiidhiid yumurtas: getirdi.

Uzerine bir cam gecirdi. Hiidhiid gelip bu camin etrafinda dolandi. Yumurtasini goriiyor ve

98 fbn Asur, a.g.e, ¢.23, ss. 259-261; Zemahseri, Kessdf, c.4, ss. 93-94.

%9 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-aziz, Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut 1422, c.4, s. 505.

70 Buhari, “Ehadisii enbiya” , 39 [38/30] ayetinin tefsiri babi. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c.6, s. 459.

971 Taberd, a.g.e, .21, ss. 196-197.

* Bu hikdye Babil Talmud’u, Gittin risalesinde biraz daha farkli gecer. Slomo ha Meleh (Kral Siileyman)
mabedi metal kullanmadan yaptirabilmek icin seytanlarin reisi Asmoday’t parmagindaki sihirli yiiziigi
cevirerek cagirir. Asmoday hemencecik taslari kesen Samir adli solucani getirir. Seytan hemen gitmek istediyse
de, Siileyman buna izin vermedi. Yedi yil onu yaninda tuttu. Lakin seytan geldikten sonra sarayda - hileyle
Siileyman’a yiiztigiinii cikartmak gibi - tuhaf isler donmeye basladi. Sara Yanarocak, www.salom.com.tr/arsiv/
haber-91337 Slomo ve Samir 1, 2. (24.11.2018)
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fakat ona ulasamiyordu. Gidip bir elmas getirdi ve onunla siseyi kesti ve nihayet yumurtasina
ulasti. Bu elmas alind1 ve onunla taglar1 kesmeye basladilar. Siileyman helaya veya banyoya
girmek istedigi zaman yiiziigii ile girmezdi. Siileyman hanimlariyla zevk-ii sefa yapmak icin
hamama girdigi bir keresinde yiiziigiinii bu seytana vermisti. O da yliziigli denize att1 ve
yiizigii bir balik yuttu. Boylece Siilleyman’in hiikiimranligi kendisinden alindi ve seytan
Siileyman’a benzetildi. Seytan gelip Siileyman’in kiirsiisii ve taht1 iizerine oturdu, onun
tebaasina hiikmetmeye basladi. Tebaasi onun bircok davranisini (veya hiikmiinii) hos
gérmemeye basladilar. I¢lerinde kuvvet ve kudret itibariyle Omer’e benzettikleri birisi vardi.
Bu kimse onu tecriibe edecegim deyip: “Ey Allah’in Peygamberi! -onu Allah’1n peygamberi
olarak goriiyordu- Bizden birisine soguk bir gecede ciiniipliik isabet etse, giines doguncaya
kadar kasten gusletmeyi terk etse bunda bir beis goriir miisiin?” diye sordu. Seytan: “Hayir”
dedi. Onlar bu durumda iken kirk gece gecti ve nihayet Siileyman yiiziigiinii bir baligin
karninda buldu. Doniip geldiginde karsisina ¢ikan her bir cin ve kus ona secde ediyordu.
Nihayet tebaasina geldi. “Taht: iistiine bir ceset attik.” [38/34] ayetinde kastedilen iste bu

seytan Sahr’dir®”.

Siiddi ise olay1 sOyle anlatir: Siilleyman hanimlari i¢inde en ¢cok Cerade’ye giivenirdi.
Siileyman ciiniip oldugu zaman veya helaya gideceginde yiiziigiinii ¢ikarip, ona birakirdi.
Bir giin Cerade Siileyman’a gelip; “Kardesimin falanca ile arasinda husumet var. Eger sana
ihtiyact i¢in gelirse onun lehine hiikiim vermen beni mutlu eder” dedi. Siileyman Cerade’ye
evet dese de bunu yapmadi. Iste Siileyman bu yiizden imtihan edildi. Bir giin yiiziigiinii
Cerade’ye verip helaya girmisti. Seytan, Siileyman’in siretine girip Cerade’ye yiiziigii
vermesini istemis, Cerdde de onu Siileyman sanip vermisti. Seytan da gelip, Siileyman’in
tahtina oturdu. Siileyman heladan c¢ikip Cerade’den yiiziigii istediginde az 6nce verdigini
sOylemis ve Siileyman saskin bir halde oradan ¢ikip gitmisti. Seytan insanlar arasinda hiikiim
vererek kirk giin kaldi. insanlar onun hiikiimlerini hos gérmemeye basladilar. Alimler
toplanip Siileyman’in hanimlarina geldi: “Biz su adamda bir gariplik goriiyoruz. Sayet bu
Siileyman ise her halde aklim1 kaybetmis olmali. Biz onun hiikiimlerini hos gérmiiyoruz”
dediler. iste 0 zaman Siileyman’in kadinlar1 da aglastilar. Alimler bunun iizerine Siileyman
zannettikleri seytanin ¢evresinde halka olup durdular, sonra Tevrat’1 agip okudular. Seytan
aralarindan ugup gitti ve yiiziigii denize diisiirdii, baligin biri de onu yuttu. Perisan bir halde

dolasan Siilleyman’a balik¢ilar aciyip bir balik vermislerdi. Siileyman balig1 temizlemeye

972 fbn Kesir, Tefsir, c.7, ss. 66-67.
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basladiginda baligin karninda yiiziiglinii bulup, parmagina takinca birden giizelligi,
hiikiimranligi ve hasmeti ona geri verildi. Siiddi, riizgar ve seytanlarin Siileyman’in
buyruguna bu esnada verildigini soyler. Bundan 6nce bunlar onun buyruguna verilmemisti.
Iste “Bana oyle bir miilk ver ki; benden sonra hicbir kimse ona ulasamasin.” [38/35]
ayetinde bu anlatilir. Siileyman bu giicii elde edince seytanin getirilmesini emretti. Onu
demirden bir sandiga koyup, denize attirdi. Bu seytanin adi Habkik idi. iste Allah’m
“Siileyman’t sinadik, arsina bir ceset firlattik. Sonra ona eski giiciinii verdik.” [38/34]
ayetinin tefsiri budur. Giicii kaybolduktan sonra miilkiine/saltanatina (daha gii¢lii olarak)

geri dondii’”.

R4zi bu rivayetler”’* hakkinda her ne kadar Ehl-i Hasv’in (ayetlerin zahiri anlamini
esas alanlarin) hikayeleri oldugunu sdylese de kendisinin tefsir yontemi bu ekollerden farkli
degildir. Mesela; “Biz, riizgart Siileyman’a miisahhar kildik.” [34/12] ayetindeki riizgar

merfu olarak okunursa “Ev Zeydindir” ctimlesi gibi bir anlam da cikar. Yani bu durumda

e 2

anlam; * 743! Sleakid /Siileyman’in riizgdrt vardir” olur. Ciinkii bu riizgar onun 6zel kolesi

gibidir. Bu riizgara diledigi seyi emreder, onunla diledigi yere gider. Siilleyman’a miisahhar
kilinan riizgar bildigimiz riizgar degil, ona 6zel bir riizgardir. Ciinkii bildigimiz riizgardan
ihtiyac aninda herkes faydalanabilir. Nasil babas1 Daviid’a has demir yumusatildi ise, oglu
Siileyman’a verilen riizgérlar bilinen riizgar cinsinden degil, (ucan bir hali lizerinde onu ve
maiyetindeki binlerce kisiyi gokte dolastiran) emrine amade 6zel bir riizgardir. Bu riizgarin
tekil olarak okunmasi da bu riizgarin 6zel oldugunu gosterir. Halbuki bazi kimseler; daglarin
Daviid’la birlikte tesbihatta bulunmasi [34/10] “Her bir sey Allah’t tesbih eder.” [17/44]
ayetindeki “her bir sey” gibidir. Daviid da onlarin tesbihini anliyor, o da onlarin tesbihatina
katiliyordu. Riizgarin musahhar kilinmasindan murat da Siileyman’in riizgar gibi olan atlar
yetistirmesidir. Allah’in “O riizgdrin aksaminin bir ay, sabahinin bir ay” [34/12] kelami da

otuz fersahlik yol alis1 manasinadir. Ciinkii gezmek icin ¢ikan kimse cogu kere bir fersahtan

973 Taberd, a.g.e, ¢.21, s. 196-199; ibn Kesir, Tefsir, c.7, ss. 67-68.

974 Razi’nin naklettigi bir diger rivayete gore Siileyman’in, Emine adinda, kendisinden ¢ocugu olmus bir
cariyesi varmis. Helaya gittiginde yahut hamimlariyla yatmak istediginde miihriinii ona emanet ederdi.
Siileyman’in miilkiiniin kuvveti de, o miihriinde sakli idi. Yine bir giin miihriinii o kadinin yanina birakti.
Seytan, Siileyman seklinde kadinin yanina gelip, “Emine! Miihriimii ver” dedi. Boylece miihrii eline gecirip,
Siileyman’in tahtina oturdu. Kuslar, cinler ve insanlar, ona gelip gitmeye basladi. Miihriinii almak i¢in
Emine’nin yanina vardiginda Emine onu tanimadi ve kovdu. Bdylece Siilleyman bir sug¢ islemis oldugunu
anladi. Derken ev ev, el acip dilenmeye basladi. “Ben Siileyman’im” dediginde, insanlar iizerine toprak atip,
kovuyor, soviip sayiyorlardi. Daha sonra, balik¢ida ¢alismaya basladi ve kirk giin sonra giinliik iicreti olan iki
baligin birinde miihiir ¢ikti. Razi, a.g.e, .26, s. 393.
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fazla gezmez. Doniisii de boyledir. Allah’in “demiri Daviid’a yumusattik ve erimis bakir
ocagint da ona sel gibi akittik” [34/10;12] ayetlerinden de cesitli aletler kullanarak demirin
ve bakirin ateste eritilmesi anlami c¢ikariyorlar. Seytanlardan da “kuvvetli insanlar” anlami
cikartyorlar. Bu goriislerin tamami bozuktur. Onlar1 bu goriise sevk eden sey itikatlarinin
zayiflig1 ve Allah’in kudretine itimatlarinin olmamasidir. Allah’in her miimkiin olan seyi
yapmaya giicii yeter. Bu seyler de miimkinattandir®”. Razi, devaminda da ayetten daglarin

David ile birlikte yiirtidiigiinii ¢ikarir.

Belki de ayetlerin Daviid ve oglu Siileyman’1 tasvir edisi R4zi’nin anladig gibidir.
Ciinkii Kur’an’in Daviad ve Siileyman ile ilgili anlatimlar1 baska bir diinyada yasanan
hadiselerin masalimst anlatimina benzemektedir. Vahyin ilk muhataplarinin cinlerin ve
seytanlarin Siileyman’in emrine verilmesinden anladiklar1 kolelerin ve maharetli ustalarin
zorla calistirilmast olmasa gerek. Ya da Tevrat ve rabbinik metinler binlerce yil iginde
efsanelere ve masallara biirlinmiis, Araplar da Siilleyman kissalarin1 bu sekilde biliyor
olabilir. Kur’an da kissay1 vahyin ilk muhataplarinin bildigi sekilde tahkiye etmistir. Kur’an,
muhataplarinin tamamini bildigi kissalara soyle bir telmihte bulunur, bir kisa fragman sunar.
Kissanin bog birakilan boliimleri isrdiliyat dedigimiz sifahi kiiltiirde zaten mevcuttu. Her ne
kadar Ibn Kesir bunlara biitiiniiyle isrdiliyit dese de onun bunlar1 Isrdiliyat olarak
nitelemesinin nedeni Siileyman’in miilkiine oturan seytanin Siileyman’in tiim hanimlarina
sahip olmasidir. Ustelik bunu Siileyman’in hanimlar1 hayizli iken yapmasidir®’. Dolayisiyla
miifessirlerin naklettikleri bu rivayetler ismet-i enbiydya miinafi oldugundan kabul
edilemez. Nesefi, Siileyman’in saltanatin1 kaybettigi kirk giin boyunca seytanlarin onun
karilarina ve cariyelerine sahip oldugu ve bu birliktelikten daglarda yasayan maymunlarin
diinyaya geldigi, Siileyman miilkiinii geri aldiginda seytanlarla birlikte olan karilarini
yanindan kovduguna dair rivayetleri “seytanlarla insanlar arasinda cinsel iligki olamayacag1”

gerekgesiyle dogru bulmaz®”.

Seytan’in Siileyman’in miihriinii calmasi, denize atmasi ve balik icinde bulup tekrar
saltanatin1 geri almasi hikayesi aslinda Babil Talmud’unun, Gittin risalesinden alinmis,””®

buradan tiim Orta Dogu’ya yayilmis olmalidir. Salomon, melek Rafael’den bir balik tiiriiniin

975 Razi, a.g.e, ¢.25, s. 197.

76 Bk. Suy(iti, ed-Diirriil-mensiir, c.7, ss. 66-69; Taberi, a.g.e, c.21, s5.197-199; Nesai, “Kitabii’t-Tefsir”, 10
(10926)

977 Nesefl, Bahrul-keldm, s. 184.

978 Sara Yanarocak, “Slomo ve Samir I ve II”. www.salom.com.tr/haber-91337. (Er. Tar: 13.04.2018)
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cigeri ve safra dumaniyla Asmodeus’u nasil zaptu rabt altina alabilecegi bilgisini 6§renmis
ve bu yiizden Asmodeus Mabed’in yapiminda zincirlere bagli olarak c¢alismak zorunda
kalmist1””. Bir bagka Yahudi efsanesine gore Kral Siileyman melek isimleri sayesinde cinleri
kontrol altina alma sanatin1 6grenmisti. Sihirli yiiziigii vasitasiyla Asmodeus’u emri altina
aldi. Asmodeus da ona shamir (kayayr kesen solucan)’in sirrini dgretmisti. Mabed’in
yapiminda Tanrt metal kullanimi yasakladigindan mabed yapimi onun bu becerisine
bagliydi. Lakin Siileyman, Asmodeus’a “Sen yeteri kadar kabiliyetli bir cin olsaydin, fani
bir insan tarafindan yakalanip, zincire vurulamazdin” diyerek bu seytam asagilamisti.
Asmodeus da buna mukabil ona bir tuzak hazirladi. Eger kral sihirli yiiziigi kendisine
emanet ederek biiytikliigiinii gosterirse bundan ¢ok mutluluk duyacagim sdyledi. Siileyman
bunu yapacak kadar budalaydi. Asmodeus yiiziigii kaptig1 gibi Kudiis’ten binlerce kilometre
uzaga firlatti. Siileyman’in sliretine girdi ve kral gibi davranmaya basladi. Siileyman tam ii¢
y1l boyunca bir dilenci gibi dolasti. Amman sarayinda as¢ilik yapti. Orada ¢alisirken kralin
kiz kardesi Naamah ona asik oldu. Bunun iizerine kral onlar agliktan Slmeleri i¢in ¢ole
siirdii. Asiklar deniz sahili olan bir sehre vardilar. Orada balik alip, karinlarini doyurabilmek
icin dilencilik yaptilar. Naamah baligin karninda Siileyman’in sihirli yliziigtinii buldu. Ve iki
asik aninda Kudiis’e vardilar ve ii¢ senedir kendi tahtinda oturan Asmodeus’u tahtindan

indirdiler®®°.

Diinyada Solomon Testament’ten daha fazla cinlerle dolup tasan baska bir metin
yoktur. Bu apokrif eser Kudiis’teki Siileyman Mabed’inin yapimiyla baslar. Siileyman’in en
sevdigi kisi ona mabetteki iscilerden haber getiren geng¢ bir ¢ocuktur. Bu cocuk iscilerin
ticretlerinin yarisini c¢alan Ornias adli cini Siilleyman’a haber verir.  Siilleyman bunu
ogrenince basmelek Michael’den yardim ister. Michael ona ilahi miihriin islenmis oldugu
bir yiiziik verir. Siileyman bu yiiziigli Ornias’1 itaat altina almak ve ondan cinlerin reisi
Beelzebul’u kendisine getirmesi i¢in kullanir. Yiiziigiin giiciiyle emir altina alinan Beelzebul
emri altindaki tiim cinleri Siilleyman’in emrine verecegini vadeder. Bu hadise Siileyman ile
cinler arasinda devam edecek olan diger bulugsmalarin baslangici olur. Onlardan her birinin

ismini, hangi konuda zarar verme kabiliyetine sahip oldugunu, hangi melegin ismiyle onlarin

979 Kaufmann Kohler vd., “Asmodeus”, Jewish Enc., c.2, s. 218; Testament of Solomon (Siileyman Incili)
980 Cooper, a.g.e, ss. 139-140.
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serlerini def edebilecegini 0grenir. Bundan sonra da her birini mabedin insasinda sirasiyla

caligtirr®®!.

Eger Kur’an, Talmud’ta bulunan “Siileyman’in tahtina birakilan 6lii ceset” kKissasini
kastediyorsa, Kur’an o ¢aglarda Orta Dogu halklar1 arasinda anlatilagelen ve bu yiizden ¢cok
1yi bilinen bir efsaneye atifta bulunmus demektir. Yukaridan beri tefsir kitaplarinda yer alan
malumati “Israiliyat” olarak nitelemek, sucu miifessir ve muhaddislerin dikkatsizligine
baglamak kolaycilik olur. Ciinkii Stileyman’in muhtesem saltanati bu olay sonrasi yaptig
duaya ve bunun kabul edilmesine dayanir. Siileyman’in tahtina bir 6lii ceset (seytan)
birakilarak, imtihan edilmesinden sonra “Bana oyle bir miilk ver ki; benden sonra hicbir
kimse ulasamasin.” [38/35] diye dua etmesi ancak miihriinii kaybettigi, dilenci olarak uzun

bir miiddet dolastiktan sonra o perisan halde iken yapilmis olmalidir™.
2.3.4.Hz. Siilleyman’in Emrine Riizgarin Verilmesi

Stileyman’in “Allah’im! Bana 6yle bir miilk ver ki benden sonra kimseye nasip
olmasin™ [38/35] duasi kabul edilmis ve Allah benzersiz miilk/saltanat i¢in ilk once riizgar
onun emrine vermistir. Kendisini Allah’1t anmaktan alikoyan atlart O’nun rizasi igin
bogazlayinca, ona atlardan daha hizli kosan riizgar bahsedilmistir. Rahvan giden atlar yerine
simdi, rahat rahat afiyet icinde gitsin-gelsin diye artik onun 6zel bir riizgar1 vardi. Onu
istedigi yere gotiiren bu riizgara emreder; riizgar da onu Kudiis’ten, Kazvin’e, oradan da
Kabil’e gotiiriirdii. Allah ona atlara mukabil onlardan daha itaatkar, daha hizli olan riizgarn

vermisti®®?.

Siileyman ahsaptan yapilmis, icinde bircok katin oldugu dev bir gemi gibi olan bu
platforma, savasa veya gezmeye giderken ailesini (eslerini) ve diger maiyetini (vezirlerini)

hademelerini ve memurlarini derecelerine gore yerlestirir, demirden yapilmis firmlar ve

%81 Siileyman’1n her bir cini emir altina alirken uyguladig: yontemi, yani sihir bilgisini bu Incil’in okuyucular
da bu arada 6grenmis olur. Yine bu kitapta Siileyman ile Sebe Melikesi arasindaki diyaloglar ve cin riizgari
gibi pek ¢ok boliim vardir. Masal Siileyman’in yabanci tanrilara ¢ekirge kurban etme karari, ecnebi (pagan)
hanimlarina boyun egisi ve putperestlik giinahindan tdvbe edisi ve vasiyetnamesini yazdigi boliimle sona erer.
Sarah L. Schwarz, “Demons and Douglas: Applying Grid and Group to the Demonologies of the Testament of
Solomon” Journal of the American Academy of Religion, 2012, ¢.80, Sy: 4, s. 911. Ornias adl1 seytan1 davet
eden biiyiicii onu cok farkl sekillerde gorebilir. O erkeklerle seks yapmak icin giizel bir kadin suretine (inkubi)
biirtinebilir. Ayrica kurbanlarini kurtarmak icin Siileyman’in miihrii bu geytanin gogsiine bastirilir. Bane, a.g.e,
s. 245.

* Rabbim bana Oyle bir gii¢, 6yle bir saltanat ver ki benden sonra kimsecikler ona ulasamasin. Fehva’l-hitap:
Ben de su miihriimii ¢alan seytanlara giiniinii gostereyim.

%82 Taberd, a.g.e, ¢.21, ss. 202-203; Sa‘lebi, a.g.e, ¢.8, s. 200.
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icine on devenin girdigi devasa kazanlar yiiklerdi. Yine bu platformda kesilecek hayvanlar
icin de uygun alanlar vardi. Asc¢ilar bunlar pisirirler, firincilar ekmek yapardi. Riizgara emir
verir, icindekilerle birlikte bu platform gokyiizii ile yeryiizii arasinda dolasir, Siileyman’1
istedigi yere gotiriirdi®®*. Bu ucan gemide 300’i nikahli, 700’u cariye toplam 1000

hanimina ait sircadan yapilmis 1000 oda vardi®®.

Siileyman “Rabbim! Bana kimselere vermedigin bir miilk /imkan ver” duasini
miihriinii, tahtin1 gasp eden seytandan geri aldiginda, seytanin perceminden yakaladigi
esnada (6fke ve hingla) sOylemisti®®. Bu yiizden olsa gerek, bu dua hakim/ hikmetli bir
adamin duasina benzememektedir. Zira 1yi insan kendisi i¢in istedigini baskalari i¢in de ister.
Iste simdi tahtina birakilan 6lii cesetle imtihan olmana, miihrii kaptirdiktan sonra basina
gelen cileye mukabil Allah simdi sana 6yle bir imkan verdi ki. (Dilegin yerine geldi. Simdi
acisini cikar.) O seytanlari birbirine bagl olduklari halde senin emrine Amade kildik. Ister
bu seytanlar1 ingaat isleri gibi agir islerde calistir, istersen emret senin icin denizden inci

cikarsinlar. Tiim bunlar bizim sana ihsanimiz®*®.

2.3.5.Siileyman’in Miihrii

Hz. Siileyman’in miihrii Miislimanlar arasinda “Hatem-i Siileyman”, Yahudi ve
Hiristiyanlarca “David yildizi/magen David (David’un kalkani/koruyucusu)” diye anilan,
birinin tepesi digerinin tabanina gecirilmis iki eskenar iicgenden olusan, altigen seklinde
mucizev1 bir yliziiktiir. Dabbetii’l-arz denen mitolojik canli kiyametten 6nce elinde bu miihiir
ile yerden cikacaktir®®. Rivayetlere gore, Siileyman’in atese, suya, riizgara, kuslara ve
hayvanlara hiikkmetmesini saglayan bu tilstmli miihiirdiir. Bu mucizevi gii¢leri olan yiiziik
cennetten Cebrail tarafindan Siilleyman’a getirilmis. Yiiziiglin lizerindeki altigen motifte
ism-i azam remzedilmis. Siileyman ism-i azama hiirmeten bu yiiziigli yalmizca helaya
girerken ¢ikarirmis. Miihiir parmaginda olmayinca o muhtesem saltanatindan eser kalmaz,

kimseye s6z gegiremezmis®®.

83 Sa‘lebi, a.g.e, .7, s. 196.

84 Kurtubi, a.g.e, c.13, s. 167.

985 Miicahid, Tefsir, Daru’l-Fikri’l-Islami, Misir 1989, s. 574.
986 Taberd, a.g.e, c.21, ss. 204-205.

987 1bn Mace, “Fiten”, 31 (4066)

988 [skender Pala, “Miihr-i Siileyman”, DIA, c. 31; ss. 524-526.
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2.3.6.Kus Dili Bilen Siileyman ve Hiidhiid Kusu

Kur’an’da Hz. Siileyman’a cesitli hayvanlarin dilinin 6gretildigi; Hiidhiid (ibibik)
adli bir kusla ve karincayla konustugu [27/17-19] bildirilir. “(Siileyman soyle dedi “Bize
(bana ve babama) kugdili 6gretildi.” [27/16] Bu mitolojik anlatim karsisinda ulema ayeti
tevil etmeye calismis, “kusdilini” kuslarin ucus tarzlarindan ve ¢ikardigi seslerinden bazi

anlamlar ¢ikarmak gibi “mantiku’t-tayr /kus mantig1’na hamletmislerdir. Oysa kus mantigi

kusdilinden daha az miiphem degildir.

Kur’an kissalarinin birinde Siileyman’a kusdilinin 6gretildigi, kuslara hiikmettigi ve
onlardan miitesekkil ordusuyla sefere ¢iktigi hikaye edilir. S6yle ki: Bir sefer esnasinda
ordulariyla birlikte karinca vadisine gelen Siileyman kuslar1 gbzden gecirir ve hiidhiidiin
orada olmadigini anlar. Sebebini sorarak eger mazereti varsa bunu ispat etmesini, yoksa
canin1 yakacagimi veya kafasini koparacagini belirtir. Cok gecmeden hiidhiid gelip
Siileyman’a onun bilmedigi Sebe’ iilkesinden haber getirdigini, bu iilkeyi bir kadinin
yOnettigini sOyler ve onlarin dini inanglar1 hakkinda bilgi verir. Bunun iizerine Siileyman
hiidhiide bir mektup vererek Sebe’ye gotiirmesini ve oradaki yoneticilerin nasil bir karar
alacaklarim1 6grenmesini ister. Mektubu okuyan Sebe’ melikesi, ileri gelen adamlariyla
istisare ettikten sonra Siileyman’a bazi hediyeler gondermeye karar verir. [en-Neml, 27/16-

35]

Siileyman’m onu ni¢in aradi@ina dair farkli rivayetler vardir. Bir rivayete gore
nobetini ihll ettigi i¢in®®; bir diger rivayete gore Siileyman bir ugan hali/platform iizerinde
seyahat ederken, biitiin kuslar topluca golgelendirme isini yaparken, bir delikten 1s1k
siiziildiigiinii gérmiis ve Hiidhiid’iin yoklugunu bu gelen rahatsiz edici 1siktan fark etmis®°
ve bundan dolay1 onu artyordu. Ibn Abbas’tan nakledildigine gore, Siileyman’1n iistiinde bin
ikiyiiz sandalyenin bulundugu bir halis1 (platformu) varmis. Bunun {iizerine insanlarin
esrafindan altiyiiz, cinlerin esrafindan altiyliz kisi otururmus. Siileyman sonra {iistlerinde
golgelik yapmasi i¢in kuslar1 ve en sonunda da kendilerini ugurmasi i¢in riizgari ¢cagirirmis.
Bu platformla bir giinde gidisi iki ay siiren uzak memleketlere gidip gelirlermis. iste boyle
bir seyahat esnasinda susuz bir memleketten gecerken hiidhiidii ¢agirmis. Hiidhiid gidip

topragi gagalar ve suyun oldugu yeri belirler, sonra da Siileyman’in seytanlar1 gelip, orasini

%89 Taberd, a.g.e, c.19, s. 442, .
90 Razi, a.g.e, c.24, s. 550; A.J. Wensinck, “Hiidhiid”, Islam Ans. c.5, s. 626.
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kazar ve suyu ¢ikarirlarmig. (Harici lideri) Nafi’ b. Ezrak dayanamaz Ibn Abbas’a sorar:
“Senin dedigine gore hiidhiid yeri gagalayip topragin altindaki suyu buluyor ama burnunun
dibindeki tuzag goremeyip, boynundan yakalaniyor. (Olacak sey mi bu?)” Ibn Abbas da
ona cevaben: “Yaziklar olsun sana! Kader basa yazildiysa, goz kor olur” diye paylar®!.
Bagka bir rivayete gore Nafi’ b. Ezrak: “Allah Siilleyman’a bu kadar miilk vermis iken, ufacik
hiidhiide mi muhtac¢?” diye sorar. Ibn Abbas: “Siileyman’in suya ihtiyac1 vardi. Hiidhiid igin
ise yerin alti cam gibi seffaftir (suyun nerde oldugunu goriir)” dedi. Nafi’ bunun iizerine:
“Dur ey savas kackini! Toprakla ortiilmiis kapan1 gormez iken, nasil oluyor da topragin
derinliklerindeki suyu goriiyor?” dedi. Ibn Abbas da buna: “Kader basa yazildi m1, goz kor

olur” diye cevap verdi®®>.

Sa‘lebi’ye gore seytanlar Siileyman’a bir fersah genisliginde ibrisimden bir hali
dokumuslardi. Altindan yapilmis minberi ortasina yerlestiriliyor, Siileyman da iizerine
oturuyordu. Onun etrafina da 3000 altin ve giimiisten yapilmis sandalye konuluyordu.
Peygamberler altin, alimler giimiis sandalyelere oturuyor, insanlar da etraflarina diziliyordu.
Insanlarin etrafina da cinler ve seytanlar diziliyordu. Giines 1s1klar1 insanlarin iizerine diisiip
rahatsiz etmesin diye kuslar kanatlartyla golgelik yapiyorlardi. Sabad riizgar1 haliy1

kaldiriyor, bir aylik mesafeyi sabahtan 6gleye kadar kat ediyorlardi®?.

Siileyman Beytiilmakdis’in yapimini tamamladiktan sonra insan, cin, seytan, kus ve
vahsi hayvanlardan bir ordu toplayarak dnce hac i¢cin Mescid-i1 Hardm’a, oradan da Yemen’e
gitmek iizere yola ¢cikmisti. S6zkonusu ordu sabahleyin Mekke’den cikmis, 6glen vakti
San’a’ya varmisti. Siileyman orada giizel bir yesillik goriince, yemek yemek ve namaz
kilmak i¢in konaklamak istedi. Fakat orada su bulamayinca ve (topragin altindaki suyu
gorebilme yetenegine sahip olan, bu sebeple de Siileyman’a su bulmada rehberlik eden)
hiidhiidii aradi, fakat onu da bulamadi. Siileyman vadiye yerlesme isiyle mesgul olurken o
havalanmis, Belkis’in bah¢esine konmustu. Siilleyman’in Ya‘fur adli hiidhiidii orada ‘Ufayr
adli Yemen hiidhiidii ile karsilasir. ‘Ufayr, Siileyman’in kim oldugunu sorar. Ya‘fur da:
“Sitileyman ins ve cinnin, seytanlarin ve kuslarin, vahsi hayvanlarin ve riizgarin kralidir”

dedi. Ya‘fur da ona: “Belkis kim?” diye sorar. ‘Ufayr: “Belkis bir kadindir. Siiphesiz senin

91 Taberd, a.g.e, c.19, s. 441.

92 Demiri, Hayatii’l-hayevani’l-kiibrd, c.1, s. 517; Beyhaki bu hiidhiid kissasin1 Su’ab’iil-iman kitabinda
kadere iman konusunda Ehl-i siinnet ile Hariciler arasindaki zihniyet farkini gostermek icin nakleder. Beyhaki,
Suabu’l-iman, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2003, s. 247. (Hadis no: 24.)

93 Sa‘lebi, a.g.e, .7, s. 196.
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sahibinin biiyiik bir miilkii varmis ama Belkis’in miilkii ondan asag1 degildir. O Yemen’in
sahibidir. Onun emri altinda 400 kral, her bir kralin emri altinda 4000 savasc¢i vardir. Ayrica
Belkis’in miilkiinii idare eden 300 veziri vardir. Ayrica onun 12000 komutani ve her bir
komutanin 1000 savasgisi vardir.” Sonra Ya‘fur, ‘Ufayr ile Belkis’1 ve miilkiinii gormeye
gider. Bu yiizden ikindi vaktine kadar geri donememistir. Diger taraftan ikindi namazi vakti
geldiginden Siileyman ins, cin ve seytanlardan su ister. Su bulunamayinca hiidhiid aranir.
Bunun iizerine Siileyman kuslarin ¢cavusu akbabay1 ¢cagirip, ona hiidhiidii sorar. Akbaba da:
“Nerede oldugunu bilmiyorum. Onu herhangi bir yere gondermedim” der. Bunun iizerine
Siileyman izin vermedigi halde kaybolmasina ¢ok kizar ve onun tiiylerini yolacagim yahut
boynunu koparacagim der. Hemen kartal havalanir, bir saga bir sola dogru ugar ve onu
Yemen taraflarinda bulur. Kartalin niyetinin bozuk oldugunu anlayan Ya‘fur ona yalvarir,
bana aci1 der. Kartal da ona dokunmaz ve ona soyle der: “Yaziklar olsun sana! Allah’in
peygamberi seni cezalandiracagim diye yemin etti.” Hemen Siileyman’a dogru uctular.
Vardiklarinda Ya‘fur gordiiklerini, duyduklarini Siileyman’a bir bir anlatti®*. Hiidhiid
Stileyman’a: “Senin hi¢ bilmedigin seyleri 6grendim, sana cinlerin haber vermedigi,
insanlarin seni hi¢ uyarmadigi ve bilmedigi seyleri getirdim. Senin ve ordunun hi¢ gitmedigi
yorelere gittim. Sana Sebe halkiyla ilgili saglam haberler getirdim” dedi®®®. (Hiidhiid
sOzlerine soyle devam etti): “Ben Sebe halkint bir kadinin (Belkis’in) yonettigini gordiim. O
kadina her bir sey verilmig. Biiyiik bir arst var. Kraliceyi ve halkint Allah’in dinunda*
giinege secde eder buldum. Seytan onlara amellerini siislii gostermis de bu yiizden dogru
yoldan sapmuslar.” [27/23-4] “Bunun iizerine Siileyman soyle dedi; Gorecegiz bakalim
dogru mu soyliiyorsun yoksa yalan mi? Sen simdi bu mektubumu al ve onlara ulastir.
Ardindan bak bakalim benim mektubuma nasil cevap verecekler. Bunu dgrendikten sonra

don gel.” [27/27-28]

Goriildiigii gibi Hiidhiid ile Siileyman’in miikalemesi adeta Kelile-Dimme tiirii

996

eserlerdeki telif mantigin1 yansitmaktadir’”®. Razi, miilhitlerin bu kissayr birka¢ bakimdan

elestirdigini soyler. Onlar, karinca ve hiidhiidiin ancak insanlardan sadir olabilecek olan bir

994 Muhammed b. Omer Nevevi el-Cavi, Merdhu lebid li kesfi ma‘nal’-Kur’ani’l-mecid, Daru’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut H.1417, c.2, ss. 169-170; Demird, a.g.e, c.2, s. 515; Taberd, Tarihu’r-rusiil ve’l-miililk, c.1, s.
490; Sa‘lebi, a.g.e, c.7, ss. 199-201.

995 Mukatil, Tefsir, ¢.3, s. 301; A.J.Wensinck, “Hiidhiid” Islam Ans. c.5, s. 627.

* Allah’1n dinunda tapilan ilahlar “O’ndan gayri ilahlar” anlamina gelmez. Dlin: asti, alti demektir; harig, gayri
demek degildir. Yani miisrikler Allah’in yaninda, Allah’la birlikte O’nun astlarina, alt ilahlara da taparlar.

996 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, s. 246.
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s0zii sOylemis oldugunu, eger biz bunu kabul edersek, simdiki karincalarin, kuslarin i¢inde
Oklit’ten daha iyi geometri, Sibeveyh’den daha iyi nahiv bilen karincalarin ve kuslarin
oldugunu da kabul etmemiz gerekir. Ayni sey bit ve parazit i¢in de sdylenebilir. Bu durumda
kuslarin ve boceklerin de miikellef oldugunu, onlarin icinden de peygamberler ciktigini
kabul etmemiz gerekir. Yine Siileyman Sam diyarinda ikamet ettigine gore, hiidhiid nasil
olur da Sam’dan Yemen’e kadar olan mesafeyi bu kadarcik kisa zamanda ugar, sonra da
tekrar geri doner? Siilleyman gibi bir padisah nasil olur da Belkis gibi giiclii bir kraliceden
haberi olmaz? Ustelik Siileyman’la Belkis i iilkesi arasinda hiidhiidiin ucusuyla sadece ii¢
giinliik bir mesafe varken? Ve yine hiidhiid denilen kus, Allah’a secde edilmesinin farz
oldugunu, giinese tapan Sebe kavminin bu amelini seytana nispet etmeyi ve onun aldatmast
oldugunu nereden ve nasil 6grenmistir? Miilhitlerin tiim itirazlarina imam’in verebilecegi
cevap sadece sudur: “Alemin, kddir ve muhtdr (her seye giicii yeten ve istedigini istedigi

sekilde yapan) birine muhtag olduguna iman etmek boylesi siipheleri izale eder®™’.”

Kurtubi de “Siileyman’in konakladig: yerle Belkis’in iilkesi ti¢ giinliikk mesafe oldugu
halde Siileyman nasil oldu da bunu bilemedi?” sorusuna sdyle cevap verir: Allah Yakub’a,
Yhsuf’un yerini bildirmedigi gibi, bir maslahata binaen Siileyman’a da Belkis’in yerini
bildirmemis, sakli tutmustur. Yine Kurtubi cinlerin yemek yemedigini ve ¢ocuk
dogurmadigim ileri siirerek Belkis’in ebeveynlerinden birinin cin olmasini inkdr eden
miilhitlerin itirazlarina sdyle cevap verir: “Allah hepsine lanet etsin. Yalan soyliiyorlar. Evet,
Belkis’in annesi cindir, adi da Bel’ame bintii Seysan’di. Onlarla evlenilmesi de aklen

miimkiindiir, sahih nakil de varsa mesele kalmaz. °°%”

Kissada gecen hiidhiid /ibibik kusuna Orta Dogu mitolojisinde bircok hayali nitelik
atfedilmistir. Hiidhiid kusu, topragin altindaki suyu goriirmiis. Arapca’da herkesin
goremedigi seyleri gorebilen kimseler icin “hiidhiid’ten daha keskin gozli” tabiri kullanilir.
Demiri’nin Haydtu’l-hayevdn’inda yazdigina gore evde bu kusun tiiyii buhur olarak yakilirsa
haserat1 kovarmis. Eger gozii unutkan insana takilirsa unuttugunu hatirlar imis. Sedef otu ile
kalbi pisirilip yenilirse hafiza ve zekaya iyi gelirmis vb. onlarca hasaisi sayilmistir. Yine

999

riiya yorumlarinda ona olduk¢a onem atfedilmis mitolojik bir kustur’””. Ebeveyni yaslaninca

onlarin yiyeceklerini temin edermis. Yiiriirken ibiginin sallanmasindan dolay1 Araplar ona

97 Raz, a.g.e, ¢.24, s. 551.
98 Nitekim hadislerde diski ve kemiklerin cinlerin azigi oldugu belirtilmistir. Kurtubi, a.g.e, c.13, ss. 182-183.
99 Demird, a.g.e, ¢.2, ss. 518-519.
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“Eb(i ibad, Ebu’l-seccade” gibi lakaplar takmislardir'®. Hiidhiid’iin insanlar1 kotii
bakislardan korudugu veya biiyliyli bozduguna inanmilir. Baz1 yerlerde hirsizlara karsi
diikkanlara, kotii cinlere karst da evlere asilir. Eger sag gozii bir insanin iki gozii arasina
konursa o kimse yer altindaki defineleri bile goriirmiis. Esasen “hiid hiid” diye 6tmesi de
gizli seyleri gostermek i¢in “orada orada” demek icinmis. Hiidhiidle ilgili benzer efsaneler
Yunan ve Romalilarda da rastlanir'®!. Yine Yahudilerin Uc b. ‘Unuk adli mitolojik devini
oldiiriirken M{isa’ya yardim eden kus da bu kustur'°>, Bu miibarek kusun etinin yenmesi de

yasaklanmigtir!'%3,

Hikayenin devaminda bu kus Belkis’a Siileyman’in mektubunu gotiirmiis, sarayina
vardiginda odasinin kapilar kilitli, anahtarlar1 da yastigin altinda imis. Bu yiizden hiidhiid
bir mazgal deliginden girip mektubu Belkis’1n iizerine birakmus!®%. “Kralice kavminin ileri
gelenlerini topladi ve soyle dedi; Bana Siileyman degerli bir mektup gondermis. Sakin bana
biiyiikliik taslamayin, gelin bana teslim olun.” [27/29-31] Kralice komutanlariyla istisare
yaptiktan sonra soyle dedi; “Siiphesiz krallar bir memlekete girdi mi, orasinin altini iistiine
getirirler. Azizlerini zelil ederler.” [27/34] Siilleyman zorba bir kral gibi giicline dayanarak
“Gelin, boyun egin, teslim olun” demektedir. Kissanin devaminda Belkis acik ve olumlu bir
cevap yerine Siileyman’a elgilerini ve degerli hediyeler gonderir. Bu duruma o6fkelenen
Siileyman Belkis’in hediyelerini elcileriyle birlikte geri yollar ve kars1 koyamayacaginiz bir
ordu ile lizerinize yliriiyecegim ve zelil olarak yurtlarimizdan ¢ikaracagim [27/37] diye tehdit

eder.

Belkis’in gonderdigi hediyelerin neler olduguna dair farkli rivayetler vardir. Bu
hediyeler, erkek elbisesi giydirilmis cariyeler ve kadin elbisesi giydirilmis gilmanlardir.
Siileyman, bunlar birbirinden ayirt edebilirse Peygamber oldugu ortaya ¢ikacakmis. Bazi
rivayetlere gore ise bu hediyeler kiilce altinlardir. Elciler bu altinlarla Siileyman’in iilkesine
vardiklarinda biitiin yol kenarlar altin kiilcelerle dolu oldugu ve kimsenin bunlara deger
vermedigini gormiisler, boylece gotiirdiikleri hediyelerinin ¢ok basit seyler oldugunu

sanmiglar. Pek tabii bu elgiler Siilleyman’in cinler vasitasiyla kerpigleri altin suyuyla

1000 Wensinck, a.g.md, s. 626.

1001 Gmer Faruk Harman; Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, DIA, c.18, ss. 461-462.
1002 Sa‘lebi, a.g.e, .4, s. 36.

1003 fbn Mace, “Sayd”, 10 (3323-3224)

1004 Taberd, a.g.e, .19, s. 452.
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yaldizlatip, yol kenarlarina daha énceden biraktirdigindan haberleri yoktur!'®. Siileyman’in

diinya malina meyletmemesinden de onun peygamber oldugunu anlamislar.

Daha sonra Sebe’ kralicesi Belkis’in itaat ve teslimiyetini bildirmek i¢in gelecegini
Siileyman 6grenince: “Hanginiz bana onun tahtini getirir?” diye adamlarina sorar. Siileyman
nicin Belkis’in tahtim1 ale’l-acele getirilmesini istemektedir? Peygamberligini ispatlamak,
taht1 degistirip kraliceyi sinamak, onu asagilamak gibi farkli goriislerin disinda bir diger
goriis de Miisliman olan birinin malim1 almak helal olmadigindan, Belkis ve adamlari
Miisliiman olarak gelmeden 6nce sdzkonusu cok degerli bu tahta sahip olmaktir'®. “Onlar
teslim olmus kimseler olarak gelmeden once, hanginiz bana kralicenin tahtim getirebilir?”

[27/38] ayetinde bu anlamu teyit eden bir muhteva vardir.

Tefsirlere bakilirsa Belkis’in “arsiin azim /biiyiikk tahtinin” taban1 30x30 zira,
yiiksekligi de 30 zira’dir'®? Bir zira; yaklasik 60 cm. olsa, 18x18 m. genisliginde ve 18 m.
yiiksekliginde asagi yukar1 24 dairelik bir bina kadar devasa bir taht karsimiza cikar.
Kurtubi’nin tarifine gore ise taht; taban1 80x80, yiiksekligi de 80 zira’dir'%%, Yani bugiinkii
oOlciilerle her katinda 16 dairenin bulundugu, 16 katl bir bina kadar taht ile karsilariz. Kurtubi

tiim bunlar1 inkér edenleri miilhid/zindik olarak damgalamaktan da ¢ekinmez!'°%.

2.3.7.Melikenin Tahtinin Getirilmesi

Ayette gecen “yaminda kitaptan bir ilim olan” [27/40] ibaresinden alimler bu
kimsenin ya bir melek ya da bir beser olduguna dair farkli goriigler ileri stirmiislerdir. Bu
melek ya Cebrail’dir ya da Allah’in Siileyman’1 desteklemekle gorevlendirdigi bir melektir.
Ibn Mes‘0d’a gore Belkis’in tahtim getiren, Hizir’dir. Ibn Abbas’a gore, Allah’mn ism-i
azamini bilen Siileyman’in veziri Asaf b. Berhiya’dir. Katade’ye gore bu, ism-i azami bilen
siradan bir insand1. Raz1’ye gore ise taht1 getiren Siileyman’dir. Ciinkii “yaninda kitaptan bir
ilim” bulunan sahis odur. “Goziin sana donmeden evvel...” ifadesini Miicahid gibi “en kisa
zamanda” seklinde anlayanlar oldugu gibi, “gdz acip-kapayana kadar/bir anda” seklinde

Razi gibi anlayanlar da vardir'®'.

1005 Taberd, a.g.e, c.19, s. 456.

1006 Taberd, a.g.e, c.19, ss. 462-463.
1007 Salebi, a.g.e, c.7, s. 203.

1008 Kurtubi, a.g.e, ¢.13, s. 184.

1009 Kurtubi, a.g.e, .13, ss. 182-183.
1010 RAzZ1, a.g.e, c.24, ss. 556-557.
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Yine Belkis Siileyman’in tabani billurdan yapilmis sarayina girdiginde onu derin su
(derya-deniz) zannederek etegi 1slanmasin diye yukari ¢cekmesi ve bu esnada iki bacaginin
/baldirinin agilmasi [27/44] ile ilgili bir¢ok efsane iiretilmistir. Yahut da bu efsanelere
Kur’an gonderme yapmaktadir. Belkis’in ebeveynlerinden biri cin oldugundan ayaklari esek
ayagi gibi toynaklidir. Cinler/seytanlar Siileyman’in Belkis’1 begenip onunla evlenmesinden
korkmuslar. Bu nedenle Belkis’in baldirinin acilip, killi bacaklarini Siileyman’in goriip
ondan nefret etmesi icin saray1 bu sekilde dizayn etmisler. Ya da Siileyman cinlerin haber
verdigi seyin asli var mi, yok mu diye Belkis’in baldirlarinin agilip, goriilecegi bir diizenek
hazirlatmistir '°"'. Giiya cinler Siileyman’in Belkis’la evlenmesinden korkmuslar. Eger
evlenir de ondan bir ¢cocugu olursa bu ¢cocukta cin ve insan zekasi bir araya geleceginden ve
bu cocuk da ileride Siilleyman’in yerine gececeginden, Siilleyman’in idaresinden daha siki
bir idareye catmalarindan korkmuslardir. “Belkis’in aklinda bir noksanlik var, bacaklari
killidir, ayaklari da tipki esek ayag gibidir...” seklinde sozler yaymuislar. Iste bu sebebten
dolayr Siileyman, Belkis’in tahtin1 degistirmek suretiyle onun aklini sinamistir. Saray
girisindeki billur diizenegi de ozellikle Belkis’in bacaklarini gérmek icin yaptirmistir.
Nihayet Belkis etegini kaldirinca Siilleyman onun diinyanin baldirlar1 en giizel hatunu
oldugunu goriir'*'?. Fakat Belkis etegini kaldirinca sadece baldirlarinin giizelligi goriilmez;
bacaklarinin killi oldugu da goriiliir. Siileyman Belkis ile evlenince seytanlara killart neyin
yok ettigini arastirmalarini emretmis, onlar da usturayir bulmuslar, lakin o iz biraktigindan
“en-niiretii (hamam otu?)” ile sorunu ¢6zmiisler'®3. Boylece Belkis’in bacaklar1 beyaz
giimiis gibi olmustur. Hatta Hz. Peygamber Belkis’in diinyanin en giizel bacaklarina sahip
kadimni1 oldugunu sdyleyince, Hz. Aise: “Benimkilerden de mi daha giizel?” diye sormadan

edememistir'*4.

Siileyman Belkis’la evlenince onu ¢ok fazla sevmis, Yemen’de cinlere ii¢ tane kale
yaptirmis, her ay onu ziyaret etmek icin Sam’dan Yemen’e (ucan halisiyla) gitmis, yaninda
li¢ giin kalmustir'®'s, ibn Fakih, Siileyman’in Yemen’e gelip-gittigine dair arkeolojik kanit
mesabesinde bir olaydan bahseder: “Yemen’in acayipliklerinden biri de orada gergekten ¢cok

fazla maymun olmasidir. Siiphesiz bu maymunlar seytanlari hapishanede tutmalar1 i¢in

1011 Taberd, a.g.e, c.19, ss. 473-474.

1012 Razi, a.g.e, c.24, s. 559.

1013 Taberd, a.g.e, ¢.19, ss. 473-474.

1014 Kurtubi, a.g.e, ¢.10, s. 210; Mukatil, Tefsir, .3, s. 310.
1015 Sa‘lebi, a.g.e, .7, s. 214,
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Siileyman’in bu bolgede yasayan cinlerden gorevlendirdikleridir. Iclerinden en iri olaninin

boynunda ‘Bu Siilleyman’dan Muhammed’e bir ahittir’ seklinde bir levha asilidir.''¢”

Siileyman-Sebe’ Kralicesi mektuplasmast Tevrat’ta olmakla birlikte kissanin
Kur’an’daki ayrintilar1 arasinda yer alan kralicenin Yemen’den gelirken tahtinin goz acip
kapayana kadar kisa bir zaman diliminde Siilleyman’in huzuruna getirilmesi, melike
geldiginde tahtin1 taniyarak hak dini benimsemesi ve saraya girerken eteklerini toplamasi
gibi motifler Tevrat’ta bulunmaz'®’. Ayrica bu kralicenin adi Kur’dn’da da ge¢mez.
Kur’an’da muhtasar olarak anlatilan bu hikaye, 7. yilizyilin sonunda veya 8. yiizyilda yazilan
Tanah’in Esther (Ester) faslinin Aramice terciimesinde (Targum II) nakledilen sekle ana
hatlaryla uymaktadir'®'®, Bu ArAmice serhin Isldmiyet sonrasi yazildigs, Islami rivayetlerden
etkilenmis olduguna dair goriisler'®'® varsa da bu eserin Islim’dan 6nce yazildigina dair
goriigler de vardir. Kissadaki Belkis daha yoldayken tahtinin getirilmesi ve Belkis’in
eteklerini yukar1 ¢ekmesi gibi ayrintilar Eski Ahit sonrast Yahudi kaynaklara'®, islam
oncesi Arap kissacilarin dilinde dolasan sifahi anlatilara dayanmaktadir'®!. Muhtemelen
karinca ve hiidhiid kissalar1 Orta Dogu halk masallarinda Siileyman’dan sonraki binlerce
yillik  siirecte olugsmus, Tevrat’taki kral Siileyman insaniisti bir peygambere
doniistiirtilmiistiir. Kur’an da muhataplarina bildikleri kissalart* bir maslahata binaen tahkiye
etmistir. Ozetlemek gerekirse; Siileyman’in seytanlari/cinleri emri altina almasi ve onlara
acayip isler yaptirmast ile ilgili anlatimlar Tevrat’tan ziyade Talmud ve Midras’la
paraleldir'®?, Ornegin Tevrat’ta Siilleyman’1n isci ve ustalar1 normal insanlarken, Kur’an’da

bunlar cin ve seytana doniismiistiir. Bu ustalarin cin ve seytan olarak resmedildigi eserler

1016 {bn Fakih, Biildéan, ss. 94-95.

1017 Sara Yanarocak, “Kral Selomo ve Saba Melikesi”. www.salom.com.tr/haber-92898 (Er. Tar: 03.03.2017)
1018 Carrada de Vaux, “Belkis”, Isldm Ans., c.1, s. 492; Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, DIA, c.5, ss. 420-421;
Ester M.O. 3 veya 4. asirda yasamustir. Ester’in kanonik kitaplara dahil edilmesi M.S. 2. yiizyildadir.

1019 Yiicetiirk, a.g.md, ss. 420-421.

1020 Kur’an’da oldugu gibi ikinci Targum’da da Siileyman’in Seba iilkesine ve onun kraligesine yonelten
Hiidhiid kusudur. Hiidhiid; oranin tozu altindan daha kiymetli, giimiis yollardaki cer-cop gibi bol, sulari
cennetten gelmekte diye Siileyman’a haber verir. Siileyman’1in mektubunu yine hiihhiid gotiiriir. Stileyman ona
yanina gelmesini emreder. Aksi halde canavarlardan, kuslardan, ruhlardan, seytan ve cinlerden olusan
ordusunu karsisina dikecegini soyledi. Panik i¢inde Siileyman hakkinda hi¢bir sey bilmeyen biiyiikleriyle,
prensleriyle durumu degerlendirdi. Kralice gemilere degerli keresteler, taslar, inciler yiikledi. Siileyman’a ayni
saatte dogmus, ayni agirlikta ve goriiniimde ve hepsi mor renkli elbiseler giymis 6.000 oglan ve kiz gonderdi.
Siileyman onu sir¢a bir kosk icinde karsiladi. Kralige, Siileyman’in suda oturdugunu zannederek etegini
kaldirdiginda, Siileyman onun killi bacaklarini fark etti ve “gtizelligi bir kadinin giizelligi, lakin killar1 bir
erkegin killar1” dedi. Joseph Jacobs vd., “Queen of Sheba”, Jewish Enc., c.11, ss. 355-236.

121 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, s.107.

* Bk. Halil Aldemir, “Vahiy Oncesi Kur’an Kissalariin Bilinebilirligi”, DAAD., c. 11, Sy: 1, 2011,

1022 Emil G. Hirsch vd., “Demonology”, Jewish Enc., c.4,s.521.
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Testament of Solomon ve Baruch III (Greek-Slovanic Apocalypse of Baruch) gibi apokrif
eserlerdir. Baruch IIT’te ve diger uydurma eserlerde bina ustalari cin olmaya baslar. Ya da

devler (Nefiller) bina ustasi olur!%%,

Tevrat’ta Sebe’ Kralicesinin biiyiik bir alayla baharat, altin ve degerli esya yiiklii
develerle Yerusalim’e gelip Siilleyman’la goriistiigii ve onun ilmine, hikmetine, saltanatina
hayran kaldigi, sordugu tiim sorulara Siileyman’dan cevap aldigi ve Siilleyman’in da
kendisine verdigi biiyiik hediyelerle iilkesine geri dondiigii yazilidir. [I. Krallar,10] Bununla
birlikte cinlerin ve riizgarin Siileyman’a itaati, duvar ustas1 ve dalgic cinlerin zincirlere
vurulmus olarak Siileyman’in emrinde caligmasi, kusdilini bilmesi, Hiidhiid oykiisii,
gorkemli atlar kissast ve Siileyman’in tahtina birakilan ceset fikrasi gibi detaylar,
Yahudilerin gurur duyduklar1 iki muhtesem Yahudi krali David ve Siilleyman’in oldukca
ayrintili olarak hayat hikayesinin anlatildigi bugiinkii Tevrat’ta yer almaz'***. Ayrica Filistin
bolgesinde hiikiimdar olan Siilleyman’in, Yemen’deki Sebe Kralicesi Belkis ile
mektuplastiklarina dair ya da kralicenin Kudiis’e geldigine dair elimizde tarihi veya
arkeolojik belgeler de yoktur. Tiim bunlara ilaveten Belkis diye bir kralicenin yasayip
yasamadig1 bilinmemekte, boyle bir yonetici ismini hi¢bir tarih¢i zikretmemektedir. Belkis
ismine her iki Talmud’ta ima ile olsun deginilmez. Belkis hakkindaki efsanenin inkisafi Iran
ve Hind tesirleri altinda viicut buldugu sanilmaktadir. Efsaneye gore zaten Belkis fevka’l-
beser olup, anasi bir peri/cindir'*®. Yahudilerin Siileyman’1 peygamber olarak gérmedigini
de biliyoruz. Ancak Izzet Derveze nin dedigi gibi, bu kissa o tarihlerde Yahudiler arasinda
tedaviilde olmalidir. Ya da Tevrat dis1 diger sifirlerde bulunuyor olabilir'®¢. Kur’an nézil
oldugu toplumda bilinen Oykiileri anlatarak muhataplarina 6giit vermeyi amaglamaktadir.
Nitekim Huidhiid kissas1 cahiliye donemi siirinde gecmektedir'®?’. Sayet Kur’an, onlarin hig
bilmedigi, duymadig1 dykiileri anlatmis olsa veya bildikleri kissalari, onlarin bildiklerinden
farkl1 olarak anlatsaydi, o insanlar buna itiraz eder, boyle bir seyin olmadigini, bunlar
Muhammed’in uydurdugunu sdylerlerdi. Kur’an, Kitab-1 Mukaddes kissalarini ve Araplarin
bildikleri dykiileri, ana cizgileriyle bilinenlere uygun olarak anlatmak suretiyle dinleyenlere

ders vermek istemistir. O, tarih kitabr olmadigindan kronolojik tarih bilgisi icermez. Ayrica

1023 Kulik, a.g.m, ss. 210-222.

1024 Ates, “Siileyman”, Kur’an Ansiklopedisi, .19, ss. 161-191.

1025 Carrada de Vaux, “Belkis”, Isidm Ans., MEB. c.2, ss. 492-493.

1026 {77et Derveze, Tefsiru’l-hadis, ¢.3, s. 289.

1027 Alasi, Bulitgu’l-Erab, ¢.3, ss. 211-212. Nak: Emrah Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiiriin Izleri, st Un.
Doktora Tezi, Istanbul 2014, s. 48.
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vahyin nazil oldugu toplumda binlerce kadin ve kole sahibi olmak arzulaniyor olsa da
giinlimiiz toplumlarinin nazarinda bir kralin bin tane haniminin, yiizbinlerce koélesinin
olmasi hi¢ de matah bir sey degildir. Kur’an’in anlattig1 Siileyman biiyiik 6lciide mitolojik
bir figiirdiir. Kur’an’daki Siileyman kissasinin iislibu Tevrat’tan farklidir. Tevrat’in iislibu
tarih iislGibu iken Kur’an’in ki 6giit tislibudur. Ciinkii Kur’an’1in amaci kissa anlatmak degil,

kissa yoluyla 6giit vermektir'*?®,
2.3.8.Hz. Siileyman’in Oliimii ve Gayb1 Bilmeyen Cinler

Allah David ve Siileyman’a verdigi nimetleri bir bir sayar [34/10-13] ve sOyle
buyurur: “Ey Daviid hanedani! Biitiin bu nimetlerden dolayi, Allah’a siikriiniizii ifa etmek
icin ¢calisin. Ne var ki kullarimdan hakkiyla siikreden pek azdir.” [Sebe’, 34/13] Ve sonra
Allah sozii Siileyman’1n 6liimiine getirir ve s6yle buyurur: “Oliimden bir kul kurtulacak olsa
emrine rih’i ve rGh’u (riizgart ve cinleri) amade kildigim Siileyman olurdu. Ama o da
kurtulamad1.'®” “Biz Siileyman’in éliimiine hiikmedince, cinler ancak onun oliimiinii bir
“dabbetii’l-arz/ aga¢ kurdu” sayesinde fark edebildiler. Onun dayandig: bastonunu agag¢
kurdu kemirip de Siileyman yere yigilinca anlasildi ki, cinler onun o6liimiinii vaktinde fark
edememigler. Eger fark edebilmis olsalardi kendilerini asagilayan bu kadar agir iglerde

calismaya devam etmezlerdi.” [34/14]

Razi’ye gore, Siilleyman, tam bir giin ve gece Allah’a ibadet ediyordu. Rabbinin
huzurundayken yaninda dayandigi bir asasi bulunuyordu. Sonra, vaktin birinde adeti lizere
Rabbi’nin huzurunda bulunuyorken, oliiverdi. Ordusu ise onu ibadet ediyor sanmuisti.
Siileyman bu hal iizere aylarca kaldi. Sonra Allah durumu onlara gostermeyi murat etti de
bir aga¢ kurdunun onun asasini yemesini takdir buyurdu. Boylece o (yere) yikilinca 6ldiigii
anlas1ldi'®. ibn Kesir de Siileyman’in yaklasik bir sene degnegine dayanmis vaziyette,
ayakta 6lmiis oldugu halde kaldigini, kurdun degnegini kemirip, kirtlmasiyla yere diistiigiinii
soyler!®!, Taberi de Siilleyman’in 6liimiinti soyle anlatir: Siileyman yiyecegini ve igecegini
Beyt-i Makdis’e gotiirtip, orada bir yil, iki yil, bir ay, iki ay kalirdi. Yine bir giin mihraba
girmis, asasina dayanip, namaz kilarken vefat etti. Seytanlar ise onun vefat ettigini bilmiyor,

calismaya devam ediyorlardi. Seytanlar mihrapta olan Siilleyman’a bakacak olursa yanardi.

1028 Ates, a.g.md, c.19, ss. 161-191.
1029 Razi, a.g.e, c.25, 5. 199.

1030 Razl, a.g.e, .25, s. 200.

1031 Tbn Kesir, Tefsir, .6, s. 501.
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Bir seferinde seytan oradan gecti ama yanmadi. Bakti ki, Siileyman diislip 6lmiis. Cikip
halka onun 6ldiiglinii haber verdi. Onlar da Siileyman’in aga¢ kurdunun kemirdigi asasina
dayali oldugu halde 6ldiigiinii gordiiler. Ne zaman 6ldiigiinii hesaplayabilmek i¢in o kurdu
asanin iizerine koydular, bir giin ve gecede asadan ne kadar yedigini hesapladilar ve anladilar
ki o bir y1l 6nce 6lmiis. Iste boylece cinlerin gaybi bildiklerine dair s6zlerinin yalan oldugunu
insanlar anlamis oldular. Sayet onlar gaybi bilmis olsalardi, Siileyman Peygamber’in
oliimiinii de bilirlerdi ve bir yil boyunca onun icin calisip yorulmazlardi. Iste Allah’in:
“Onun oliimiine hiikmettigimiz zaman; oliimiinii onlara ancak degnegini yiyen agag kurdu
farkettirdi. Yere diisiince ortaya ¢ikti ki; eger onlar gaybi bilselerdi, horlayicit azap icinde
kalmazlardi” [34/14] soziiniin manas1 budur. Allah insanlara onlarin durumunu agiklayarak

yalan sOylediklerini beyan etti'®2.

Olabildigince kisa olarak ele almaya calistigimiz Siileyman kissasinda gegen “cinler
ve seytanlar” Yahudi olmayan milletler olarak anlasilmaya miisaittir. Zaten bunlar Tevrat’ta
“cin ve seytanlar” olarak degil yabanci insanlar ve koleler olarak zikredilir. Tevrat,
Siileyman’1 birer kral olarak tasvir ederken, Kur’an onu mitolojik bir sahsiyet olarak takdim
etmektedir. Miisliman miifessirler, muhaddisler Siileyman hakkinda kasitli bu kadar efsane
uydurmadilar. Muhtemelen bu efsaneler Siileyman’in 6liimiinden sonra gecen yaklasik 1500
y1l zarfinda zenginlesmis, pek cok yeni yorumlar ilave edilmis olarak, gerek Ehl-i kitap ve
gerekse Araplar arasinda anlatila gelmekteydi. Araplarin David, Siileyman, Lokman gibi
sahislar hakkinda bu kadar abartili hikdye uydurmalarinin nedeni, Araplarin bu sahsiyetlere
direk ulasamamalari, onlar1 tali kaynaklardan Ogrenip baskalarina aktarmalaridir.
Muhtemelen bu kulaktan kulaga aktarma isi s6z konusu bu asir1 miibalagaya neden olmus

olmalidir'®3,

Tevrat’ta ve diger rabbinik metinlerde “Hiidhiid kissasi, Siileyman’a kusdilinin
ogretilmesi, cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan ordunun diizenli birlikler halinde
sevk edilmesi'®*, Karinca vadisi ve Siileyman’in karinca ile konusmasi, Stileyman’in Sebe

kraligesi ile olan yazismalar1 ve onun ileri gelenlerle yaptig1 megveret ve kraligenin tahtinin

1032 Taberd, a.g.e, ¢.20, ss. 372-373; Ayetlerde 6z itibariyle verilmek istenen mesaj cinlerin gaybi bilemedigidir.
1033 Bk. Kusay Seyh Asker, el-Esdtiru’l-‘Arab kable’l-Islam, s. 51. Nak: Usta, a.g.e, s. 59.

1034 Kaldi ki, Siileyman cinlerden, kuslardan olusan bdyle siiper bir orduyu ¢ok fazla kullanmanus; yalnizca
kralligin kuzeydogusunda Hamat’1 almak i¢in bir defa savasa girmis, Tedmiir’ii insa ettirmistir. [II. Tarihler,
8/3-5] Ne var ki, uzmanlar Tevrat'taki yer alan bilgilerin ¢ogunun tarihi gerceklerle bagdasmadigi ve
efsanelerle siislendigi kanaatinde olup; Siileyman’ i hakimiyet bolgesinin Hitit kralli§ina kadar uzanmadigini
sOoylemektedirler. Harman, a.g.md, ss. 57-58.
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g6z acip, kapayana kadar getirilmesi ve deniz zannettigi Siileyman’in camdan yaptirdigi
kosk™ gibi ayrintilar yoktur. Bununla birlikte Kur’an’in ilk muhataplar1 bu kissalara itiraz
etmediklerine gore Siilleyman kissast Kur’an’in anlattign sekilde o tarihte biliniyor
olmalidir'®, Kissanin bilinen haliyle, tarihte yasanmis hali bire bir mutabik olmayabilir.
Kur’an’1n amaci zaten efsane diizeltmek degil, efsaneler/kissalar lizerinden hisse vermektir.
Muhataplarinin bildigi bu kissalara da Kur’an, kendi amaci dogrultusunda yer vermis
olmalidir. Mesveret, krallarin acimasizligi, Allah’in nimetlerine siikretmek gibi. Kur’an bu
siireyle Araplarin tanidig1 biri adil, digeri zalim olan Siileyman ile Firavun gibi iki kral
kiyaslamaktadir. Kur’ani kissalarin hedefi; hatirlatma, darb-1 mesel, 6giit verme ve ibretten
ibarettir. Esed, [34/14] ayetinin agiklamasinda sOyle der: “Kur’an, kadim Arap geleneginin
vazgecilmez bir parcasi olan ve Kur’an’in da bazi 6gretilerini mecazi olarak anlatmakta arag

olarak kullandigi sayisiz Siileyman menkibesinden yalnizca biridir.'%¢”

Wells (6. 1946) Siileyman’in kralligi hakkinda anlatilanlarin tamamiyla hayal
mahsulii oldugunu soyler. O saltanatinin en sanli devresinde bile kiiciik bir sehre
hiikkmedebilen kiiciik bir kraldan bagka bir sey degildi. Devleti o kadar zayif ve yikilmaya
yiiz tutmustu ki, vefatindan birka¢ sene gecer gegmez zaten yikilmisti. Bircok elestirmenin
sOyledigi gibi Tevrat yazarlar1 Yahudi kavmine has kibirleri yiiziinden Siileyman kissasina
bir¢ok seyler ilave etmislerdir'®’. Siileyman’in en biiyiik ve giiclii krallardan biri oldugu
inanc1 Hiristiyan ve hatta Islam diinyasinda bile ¢cok yaygindir. isin gercegi ise bambaskadir.
Stileyman’in  atolyeleri ile II. Ramses’in yahut Nebukadnezar’in atolyeleri
karsilastirildiginda Siileyman’inkiler ufak ve basit seylerle doludur. Tacir kral Hiram’la
mukayese edildiginde bile Siileyman, genis capta onun planlarin1 gerceklestiren ve
kanunlarin tatbik eden bir muavinden fazlasi degildir. Yapimi ve ihtisami1 o kadar abartilan
méabedi de bir mahalle kilisesinin igine sigacak kadar kiigiiktiir'®®. Saray1 da Misir ve Asur

saraylarinin adi bir kopyasidir. O; halkini agir islerle ve vergilerle yipratan, miilkiinii gosteris

1035 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, c.3, s. 289.

1036 Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt, (Cev. C. Koytak, A. Ertiirk), Isaret Yay., Istanbul 1999, c.2, s. 873.
1037 Ahmed Celebi, Yahudilik, (Cev. A. M. Biiyiikcinar, O. F. Harman), Kalem Yay., Istanbul 1978, s. 62;
Siileyman’in Firat’tan Misir’a kadar olan bolgede imparatorluk kurdugu iddiast da dogru degildir. Harman,
a.g.md, s. 59.

1038 Uzunlugu 27, genisligi 9, yiiksekligi de 13,5 metre. Yahve nin semavi sarayinin bir kopyasi kabul edilen
bu mabed aslinda Filistin tanrilar1 icin yapilan tapiaklarin bir benzeridir. Icinde “Ahid Sandig1”nin bulundugu
“Kutsallarin Kutsal1” olarak bilinen kiip seklindeki bir odaya ¢ikan ti¢ adet dortgen mekandan olusur.
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icin dagitan biridir. Devletinin bu kadar ¢abuk dagilmasimin nedeni de gaddarligi, zulmii,

karilarinin ¢oklugu ve ¢ocuklart arasindaki ihtilaftir'®*°.

Muhammed Esed (6. 1992) Kur’an’da Siileyman’a dair Islam 6ncesi Arap halk
kiiltiiriiniin  ayrilmaz parcast halinde yasayan muhtelif siirsel menkibelere atifta
bulunuldugunu; bu bahislerin rasyonel bir tarzda yorumlanmasi her ne kadar miimkiinse de,
boyle bir cabaya gerek olmadigini soyler. Ciinkii bu menkibeler, Kur’an’in ilk defa hitap
etmek durumunda oldugu toplumun hayal giiciiyle dylesine derinden yogrulmustu ki, Hz.
Siileyman’in olaganiistii giiciinden ve hikmetinden s6z eden bu efsanevi hikayeler zaman
icinde bagl1 basina kiiltiirel bir gerceklik, bir ifade ve iislup 6zelligi kazanmis ve bunun i¢in
de, Kur’an’da verilmek istenen belli ahlaki gerceklerin temsili olarak yansitilmasi igin
basvurulabilecek son derece uygun ifade ve araclar1 ya da ifade birimleri haline gelmistir.
Bunun icindir ki Kur’an, bunlarin efsanevi mahiyetlerini dogrulamak veya yalanlamak
yerine (Allah’in giiclinii ortaya koymak ic¢in) bir fon, bir iislup ve ifade araci alarak

kullanmaktadir.'%40

Sayet Kur’an’daki kissalar Tevrat ve Incil’deki kissalara uygun diismeseydi,
miisrikler bunu elestiri malzemesi olarak kullanacak ve sen bunlart aslina uygun olarak
anlatmryorsun diyeceklerdi'®!. Kur’an’m Tevrat’1 tasdik ettigini bildiren Mekki ayetlerin
birinci Onceligi Peygamber’in gercek peygamber, Kur’an’in da ilahi vahiy oldugu
konusunda miisrikleri ikna etmektir'®*?. Yahudi geleneginde Tevrat/Torah kelimesi Miisa’ya
verilen ilk beg kitabin (Pentateuch) 6zel ismi oldugu gibi Tanah (Eski Ahit), Talmud ve
rabbinik (din adamlarimin yazdigr) metinler i¢in de kullanilir. Yahudiler Torah’1 vahye
dayanan yazili Torah (Eski Ahit) ve sozlii Torah (Talmud) olarak kabul ederler. islam
geleneginde de Tevrat Misna ve Talmud olmak iizere sozlii gelenegi kapsayacak sekilde
kullanilmistir'®®, Kur’an da Tevrat’s Miisd’ya verilen kitap olarak degil, Israilogullarina
verilen metinler olarak niteler. “Icinde Allah’in hiikmii bulunan Tevrat” [5/43] denilerek
Tevrat’in sayginligi korunmus; icinde “tafrif, tebdil ve tagyir” kelimelerinin gectigi ayetler

de dahil olmak iizere hicbir yerinde Tevrat ve Incil metninin bozuldugunu agik¢a

1039 Celebi, Yahudilik, ss. 62-64.

10490 Bsed, Kur’an Mesajt, c.2. s. 661.

1041 Razi, a.g.e, c.17, s. 252.

1092 Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti, s. 85.

1043 Oztiirk, a.g.m, s. 81; Giindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi?” s. 53-55; Salime Leyla Giirkan,
“Talmud”, DIA, ¢.39, s. 550.
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sOylememis veya bu kitaplarin itibarin1 zedeleyecek herhangi bir ifadeye yer
vermemistir'®*. Kur’an defaatle kendisinden onceki kitaplar1 dogrulamak (musaddik) ve
onlar1 koruma altina almak (miiheymin) i¢in indirildigini vurgular. [5/48] Kur’an;
oncekilerin kitaplarinda da vardir. [26/196] Mii’minler, O’nun el¢ilerine kitaplariyla birlikte
iman etmistir. [2/285] Razi, Yahudilerin “kelimeleri yerinden oynatarak tahrif etmesini”
[5/13] Tevrat’in biiyiik 6lciide degistirilerek tahrif edilmesi olarak degil, yanlis tefsir ve te’vil
yaparak anlaminin kaydirilmasi olarak anlar. Ciinkii miitevatir olarak nakledilen bir kitabin
kelimelerinin degistirilmis olmasinin sdz konusu olmadigini; ya da giiniimiizde -
Miisliimanlarin yaptig: gibi- Tevrat pasuklarini kendi mezheplerinin goriisleri dogrultusunda
yorumladiklarint sdyler'®. Gergekten de Kur’an’in Tevrat’in tahrifi meselesine yaklagimi

budur!'4

Tanah ve Kur’an kissalar1 temelde ayni dil ve iislup 6zelligine sahiptir. Bundan
dolay1 ilk Miisliimanlar ve onlar1 takip eden kusaklar, Kur’an kissalarini Israiliyata miiracaat
ederek izah etmislerdir'®’. Gerek Kur’an’in gerekse onun tefsiri konumundaki rivayet
malzemesi temelde ayni akla hitap etmektedir. Daha acikg¢asi, Arap aklina uygunluk
bakimindan Kur’an’1n kissa dili ile Israiliyat arasinda paralellik vardir. Bu yiizden sahabe ve
tabitin ulemas1 Adem ve cennetten diisiis kissasini Israiliyat ile tefsir ederken, Adem’in boyu
o kadar uzundu ki basi gokyiiziine degiyordu demekte bir sakinca gormemistir'®8, Talmud’a
gore de Allah Adem’in basina elini koymus, ufalincaya kadar bastirmistir'®®. Ornegin,
Sahret-ii Miisd (Msa’nin elbiselerini ¢alarak kavmin arasina giden ve Yahudilerin ¢ikardigi
Misa’nin viicudunda ayib1 oldugu dedikodusuna son veren tas) hikdyesini mitolojik

kaynaklar (acaibii’l-mahliikat), hadis ve Kur’an gibi iic kaynakta da bulabiliriz!®°. Artik

104 Mehmet Taraket, “Kur’dn Vahyi”, Kur’an Calismalar Vakfi Sempozyumu, istanbul 2017, s. 71. “Elleriyle
yazip, az bir diinyalik karsilig1 sattiklar” [2/79] kitap Misna olarak yorumlanabilir.

1045 Razd, a.g.e, c.11, s. 325; c.10, s. 93.

1046 Thn Hacer’e gore Tevrat'in tahrifi konusunda ulema dort farkli goriis serdetmistir. Kitaplarin tamaminin
tahrif edildigi, biiyiik bir kisminin tahrif edildigi, az bir kismin tahrif edilip, biiyiik béliimiiniin ise oldugu gibi
kaldig1 goriisiidiir. ibn Teymiyye bu goriistedir. Son goriis ise, tebdil ve tagyirin lafizlarda degil, manalarda
oldugu goriisiidiir. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c.13, ss. 523-524.

1047 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, s. 139.

1048 Oztiirk, a.g.e, s. 139.

1049 Zaferii’l-Islam Han, a.g.e, s. 75.

1050 fsrail ogullar1 ¢iplak olarak, birlikte yikamrlardi. Msa ise yalniz yikanirdi. Israilogullari MaisA’nin bir
kusuru olmasa bizle beraber yikanird: dediler. Miisa yine bir giin yikanmaya gitmis, elbisesini de bir tasin
iistiine koyup, suya dalmisti. Akabinde tas M@isd’nin elbiselerini alip firar etti. M{isa da onun pesinden kostu.
Miisa tagt kostururken Israilogullarinin yamna iiryan olarak vardi ve onlar Mfisa’min avret yerinde bir
noksanliginin olmadigint gordiiler. Miisa da elbiselerini alip-kacan tasin tizerinden alip, tasi inleyinceye kadar
dovdi. Buhari, “Enbiya”, 27 (3404); Miislim, “Fedail”, 155-156. “Ey iman edenler! Siz Miisd’ya eziyet eden
kimseler gibi olmaym. Nihayet Allah onu onlarin dediklerinden temize ¢ikarnusti. [33/69] ayetini miifessirler
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Israiliyat’a —Araplarin kendi mitolojileri de dahil olmak iizere- Orta Dogu cografyasinin

kadim dinleri, kiiltiirleri, mitolojileri olarak bakilmaktadir'®!. Isrdiliyatin orjini ise:

Samilerin (semitik toplumlarin) Siimerlerden aldiklar1 dinsel ve mitolojik unsurlara

dayanir'®?,

Velhasil; vahyin inis siirecinde Araplarin, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin tarihsel ve
kiiltiirel hafizalarinda az ¢ok karsiligi bulunmayan bir kissa Kur’dn’da yer almaz!%%.
Kur’an’1n kissa anlatim tarzi, tarih iislibu degil, 6giit tisliibudur. Kur’an’in amaci Araplarin,
bildigi kissalar tizerinden onlara 6giit vermektir. Bunun i¢in Kur’an bu anlatim tarzina tezkir
veya zikrd yani ammsatma ve giit verme demistir. Insanin bildigi bir sey hatirlatilir;
bilmedigi seyi anlatmak ise 6gretmektir. Kur’an mesajint muhataplarina iletmek i¢in onlarin
bildigi, asina oldugu kissalar1 secmistir. Islim ronesanst pesinde kosan Abduh da,
“Kur’an’1in bir hidayet ve 0giit kitab1 oldugunu; kissalarin gayesinin de tarihi bir hadisenin
olus keyfiyeti ve tafsilati hakkinda bilgi vermek olmayip, ‘Onlarin kissalarinda akil
sahipleri icin ibretler vardir.” [12/111] ayetinde deginildigi gibi ibret ve 6giit alinmasin

temin etmektir der.'®*”

Din dili analitik olmayan bir dildir. Baska bir ifadeyle din dili; mantiksal/bilimsel
onermeler icermez. Dolayisiyla Kur’an’in bilimsel goriislere yer vermek gibi bir amaci
yoktur. Onun gayesi yol gostericilik (hiiden linnas) ve ahlaki rehberliktir'®. Kur’an
vahyinde aslolan, dini-ahlaki mesajin muhataplara iletilmesidir; haliyle bir kissanin tarihsel
ve olgusal gercekligi meselesi teferruat kabilindendir. Kaldi ki tarihsel ve olgusal gerceklik,
Orta Cag insani i¢in ¢cok anlamli ve liizumlu da degildir. Ciinkii bu donemin insan1 bilgiyi
deney ve gozlemden degil, semadan (nakilden) tedarik etmekteydi'®¢. Binlerce sene
insanlik, i¢cinde yasadigr diinyaya semavi dinlerin gozliigiiyle semadan bakarken, cagdasi
oldugumuz insanlik ise artik semaya diinyadan bakmaktadir. Dolayisiyla her iki

paradigmanin anlatim dili, felsefi kiiresi birbirinden oldukga farklidir.

yukaridaki sekilde tefsir etmislerdir. Miicahid, Tefsir, s. 552; Taberi, a.g.e, ¢.20, s. 332; Sablni, Saffetii’t-
tefasir, c.2, s. 495.

1051 Ahmet Yasar Ocak, a.g.m, ss. 141-2.

1052 Hooke, a.g.e, s. 29.

1053 Oztiirk, Kur’dn Kissalarinin Mahiyeti, s. 114.

1054 Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, c.2, s. 373.

1055 Bk. Siileyman Gezer, “Inga-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”, Hitit UIFD., c. 6, Sy: 11, 2007, ss.
137-147.

1056 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 183.
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Her toplumun kendine 6zgii bir dili vardir ve Allah da vahyini gonderirken o toplumun
tedaviilde olan dilini kullanir. [14/4] Her dil ise dogal olarak icinde bulundugu belirli bir
cevrenin kiiltiir ve hayat tarzinm1 yansitir. Dogal olarak Kur’an dili; yalin ve birlesik
ifadeleriyle, 1stilahlariyla, tislubuyla, temsilleriyle, tesbihleriyle, istiareleriyle, mecazl
ifadeleriyle, kisacasi tim oOzellikleriyle miladi yedinci asrin Arap toplumunun dilidir.
Antropologlar bir toplumu incelemek istediklerinde ilk olarak o toplumun diline bakarlar.
Ciinkii dilde var olan her unsur kiiltiirde; kiiltiirde var olan her deger ve kavram da aym
sekilde dilde yer alir. Humboldt (6.1865)a gore, insanlar diinyay1 ger¢ekte oldugu gibi degil,
dillerinin kendilerine sundugu bicimde goriir'®’. Dil; belli bir diinya goriisiintin ifadesidir.
Gadamer’e gore de her dil bir diinya goriisiidiir'®®, Her anadil icinde belli bir mikro-kozmos
barindirir. Arapca; yap1 ve etkinlik olarak Arap akli’nin en temel belirleyicisidir. Ciinkii dil
insanin evrene bakisini, onu algilama bicimini belirler. Dil bir diisiinme araci degil,
diisiincenin, bilginin kendisi i¢inde sekillendigi kaliptir. Dil, bilginin sinirlarini ¢izen ve
kapsamini belirleyen bir olgudur'®®. Kur’an’in Arap dili ile inmis olmasi, Arabiligin (Arap
kiiltiir ve zihniyetinin) onun mahiyetinin ayrilmaz bir parcasi oldugunu ifade etmek i¢indir.
Dini metinler, icerisinde tesekkiil ettikleri kiiltiirel yapidan higbir sekilde bagimsiz degildir.
ibn Kuteybe “Kur’an’daki tekrarlar meselesini izah ederken “Kur’an, Araplarin diline,

dildeki orflerine uygun sekilde nazil olmustur” der!%,

Satibi’ye (6. 790/1388) gore, vahyin ilk muhataplar1 iimmi oldugundan, vahiy onlarin
anlayabilecekleri bir hitap diizeyinde inmistir. Eger Kur’an, onlarin anlama seviyelerinin cok
tizerinde olsaydi, onlar i¢in mucize olmaz, aksine anlagilmayan garip bir sey olurdu!'®!.
Kur’an, yedinci asirda yasamis iimmi muhataplarinin® seviyesini esas alir. Ummilik ise
Kur’an’daki dini-ahlaki mesajlarin iist bir dille degil, kitabi bilgiden ziyade sifahi kiiltiirdeki
kissa ve menkibe edebiyatindan beslenen bir toplumun idrak seviyesine uygun bicimde
formiile edilmis olmas1 demektir. Bu yiizdendir ki Kur’an belirgin bi¢imde kissa, menkibe,

mesel dilini kullanir'®2, Belagat ilminin bir dali olan medni; ortam ve sartlara uygun soz

1057 Servet Balik¢1, “Eklemeli ve Biikiinlii Dillerde Sebep-Sonug, Etki-Amag ve Zitlik-Tezat Ifade Eden Yan
Ciimleciklerin Sz Dizimsel Karsilastirilmast”, Firat Un. Y. Lisans Tezi, 2008, s. 19.

1058 L_atif Tokat, “Diinya Goriisii-Din Iliskisi”, Hitit UIFD., c.5, Sy: 9, 2006, s. 45

1059 Cabirt, Arap Aklinin Olusumu, ss. 86-87.

1060 {bn Kuteybe, Te 'vilii miigkili’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut ts., s. 150.

1061 Satibi, el-Muvdfakdt, Daru Ibn Affan, 1997, ¢.2,s. 11.

* Niizfil dsnemi Mekke’sinde yazi1 yazabilen toplam on yedi kisi vardir. [Mustafa Oztiirk, Hadiye Unsal,
Kur’dn Tarihi, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016. s. 31.] Hz. Peygamber’in: “Biz okuma yazma bilmeyen
iimmi bir toplumuz” [Buhari, “Savm” 13 (1913)] hadisi vakiay1 6zetlemektedir.

1062 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, s.116.
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sOyleme sanatidir. Dolayisiyla meani sanatinda muhatabin i¢inde bulundugu mukteza-i hal
dikkate alinir'?. Kur’an bir tist dil kullanmak yerine muhataplarinin seviyelerine uygun,
onlarin degerlerini esas alan —ki bu diyalog kurabilmenin asgari sartidir- bir dil kullanmay1
tercih eder. Meseld; onlarin kullandigi ay takvimini esas alir, onlarin 6l¢ii birimlerini
kullanir. Kur’an bilimsel gercegi degil, toplumsal kabulii esas almistir. Zerkest (6. 794/1392)
el-Burhan’da “Isin gercegine gore degil muhatabin algi ve anlayisina uygun tarzda hitap”
seklinde ilging bir baslik acmis ve buna dair 6rnekler vermistir'®*. Cinlerin yasadigina
inanilan Abkar kenti yeryiiziinde oldugu icin degil, Araplar boyle bir sehre inandig1 i¢in
Kur’an onu zikretmistir'®?, Hurafesi de dahil olmak tizere, bir dil o toplumun her bir seyidir.
O toplumun ortak hafizasi, kiiltiirii, zihniyeti, deger yargilari ve kabulleri hatta mitolojisidir.
Kur’an’in Arapca olmasi tam olarak budur. Bursevi, ilgili ayeti [55/76] izah ederken Allah

Araplarin kabulleri iizerinden onlara hitap etmistir'®® diyerek bu gergegin altini ¢izer.

1063 Gezer, a.g.m, ss. 137-138.

1064 Zerkesi, el-Burhan fi ulfimi’l-Kur’an, Daru ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1957, c.4, s. 55. Mekkeli
miigriklere gore Allah gokte idi. Vahiy de onlarin algilar1 tizerinden gokte olan bir ildhtan [67/16-7]
bahsetmistir. Yine bu dogrultuda “akleden [22/46]; diisiinen [47/24]; marazli kalplerden [2/10] bahseder. Arap
miitearifesinde sag ugurlu, sol ugursuzdur. Bu anlayis ashdbu’l-yemin ve ashdbu’l-simal [56/90-1] seklinde
ayetlere de yansir. Kur’an’da tdir/kus kelimesi sans, ugur, kader anlaminda kullanilmastir. [7/131, 17/13, 27/47,
36/19] Ciinkii cahiliye Araplar1 kus ucurarak gelecegi tahmin etmeye calisiyorlardi. Vahiy onlarin -ama dogru,
ama yanlig- kabulleri, efsaneleri ilizerinden mesajim1 iletmektedir. “Sizin kusunuz (ugurunuz veya
ugursuzlugunuz) sizin yammizdadir.” [36/19] Islim sans1, ugur ve ugursuzlugu kaldirmaya calisirken bile
falcilarin terminolojisini kullanmaktadir.

1065 Derveze de; burasinin Arap mitolojisinde cinlerin yasadig1 varsayilan bir sehir oldugunu sdyler. Derveze,
et-Tefstru’l-hadis, c.6, s. 103.

1060 fsmail Hakk1 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., .9, s. 314.



UCUNCU BOLUM

CiN VE SEYTANLARLA iLGILi AYETLERIN FARKLI BiR
YONTEMLE YENIDEN OKUNMASI

Bu béliimde oncelikle cin, seytan ve insan kelimelerinin etimolojisini ele alinacak;
bilahere “cin ve seytan” kelimelerinin gectigi ayetler tek tek ele alinarak, her iki kelimenin

farkli anlamlara gelebilecegi gosterilecektir.
3.1.Filolojik Yontemler

Bu boliimde ‘“cin, insan ve seytan” kelimelerinin etimolojisinden hareketle Arap
dilinin imkanlarindan yararlanilacaktir. Insanlara ve meleklere de cin denildigine; aym
sekilde insanlara ve hayvanlara da seytan denildigine dair Arap ve rivayet edebiyatindan,

hadis, tarih ve siyer kitaplarindan 6rnekler verilecektir.
3.1.1.Cin” Kelimesinin Etimolojisi

“Cenne” bir seyi 6rtmek ve gizlemektir'®’. Gozlerden gizlendigi icin “cin” bu isimle
isimlendirilmistir. Oliiyii orttiigii i¢in “cenen” hem kabir hem de kefen anlamma gelir.
Gogiiste saklandigi icin kalbe de “cenan” denilir. Anne karninda durdugu siirece ¢ocuga
“cenin” denilmesinin nedeni orada gizlenmesidir'*®. Araplar kadim milletler gibi deliligi,
delirmeyi cinlerden bildiklerinden “Adam delirdi, cinnet gec¢irdi. Allah onu delirtti. O da
mecniin oldu” derler'®®, “Cinnet/cliniin” aklin1 kaybetmek, delirmek demektir. “Mecniin”
cinlenmis, deli demektir'®. “Cinni” insanin ziddi1 olan cinne mensup olan ya da cinnet’e

nisbet edilen, delilik, ¢ilginlik demektir'®”".

1067 Ll aghe G3; Gece onu orttil, gizledi. “Gecenin karanligi onu kaplaywmca bir yildiz gordii.” [6/76] ayetinde

bu anlamda kullanilmastir.

1068 Cenin; nefislerde gizli olandir. Bu yiizden Araplar “kin cenindir, hing cenindir” derler. ibn Manzir, a.g.e,
c.13, ss.93-94.

109 {bn Manziir, a.g.e, c.13,s. 95.

1070 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-kamusi’l-muhit, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu, Istanbul 2014, c.6. s. 5316. “Cinnet” “Yoksa onda bir delilik mi var?” [34/8] Ayetinde oldugu gibi
delilik anlamina gelir.

1071 Zebidi, a.g.e, c.34, s. 368.
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Cin kelimesi bazen insan topluluklari i¢in de kullanilir. “Cinnii’n-nas” insanlarin

cogu; “caninu’n-nis” insanlarin avami, ayak takimi, Ammesi, halk demektir'®’?, Zeyd b.

Mukbil hadisinde gecen “daglarin cinleri” kotiiligii emreden ins seytanlart anlamina da
gelir'®. Goriildiigii iizere insanlara da cin denilmektedir. Ya da insanlar cinlere benzetilir'%’.

“Cinin konugu olarak gecelemek” tenha yerde, kimsesiz gecelemek anlamina gelir'?”>.

Bazen cin ile garip (yabanci) ve vahsi olan kastedilir'%’¢,

Kur’an’da yedi yerde gecen can kelimesi ii¢c ayr1 anlamda kullanilir. “Cinlerin atas1”
[15/27; 55/15] olarak kullanilmistir. “Can” atesten yaratilan cinlerin babasi Iblis’tir'07’.
“Can” aym zamanda seytandir'®’®. “Cin” can’1n (Iblis’in) cocugu demektir'°”®. Bazilar1 da
cin kelimesinin ¢ogulu can’dir demistir'®’. Cennet hdrilerine daha 6nce hicbir insanin ve
can’in elinin degmedigi belirtilirken [55/56, 74] “cin tiiri” anlaminda kullanilmustir.
Misa’nin asasiin [27/10, 28/31] bir yilan gibi hareket ettigi belirtilirken de “hizli ve atik
yilan” anlaminda kullanilmustir'®!. “Can” (¢. cinnan) evlerde cokg¢a bulunan, sariya ¢alan
rengiyle, zararsiz, gozleri kara bir yilan tiiriidiir'®?. Tiim bunlart birlestirmek miimkiindiir.
Aslinda “Iblis, can/cin ve yilan” Arap miitearifesinde aym varliga verilen farkli isimlerden

baska bir sey degildir. Kadim Arabistan’da cinlerin esas sekli yilandir!?,

1072 [bn Manzir, a.g.e, c.13, ss. 94-95.

1073 [bn Manzir, a.g.e, .13, s. 97. u!-\ o 5 ¥ oabls e sl Oj};{j ‘:ﬁ Jud Ol

1074 Sy beyitlerde sair sevgilisini ya giizelliginden ya da oynakligindan dolayi cinniye (disi cine) benzetmisir.
pay d‘ vt c@-& TP of ... g ha G b &2/ Yaziklar olsun sana. Ey oynak kadin. Sende kalan aklum

geri gelir mi? Ne dersin? ibn Manzir, a.g.e, c.13, s. 95; Zebidi, a.g.e, c. 34, s. 366.

1075 [bn Manzir, a.g.e, c.13, s. 96. 4 w.ﬁ ¥ J o ‘:;? N il O%a &l

1076 Sairin “nend) 318 s udly ... dewd) W13 Cudlai udlg / bazen insi, bazen de cinlerin sdyledigi kafiyelerle

konustum” beytindeki “tecnin” ile garip ve vahsi (yabani, medeni olmayan) kastedilmistir. Ibn Manzir, a.g.e,
c.13, s. 96.

1977 [bn Manzir, a.g.e, c.13, s. 96.

1078 [bn Manzir, a.g.e, c.13, s. 97.

1079 Bzherd, Tehzibu’l-liiga, c.10, s. 267.

1080 7Zebidi, a.g.e, .34, s. 370.

1081 Miifessirler cAn kelimesinin tefsirinde farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. 1. Cumhura gore “cin” cinlerin
atasidir. CAn ve onun soyundan gelen cinlerle iblis ve onun neslinden olan seytanlar birbirinden tamamen ayr1
cin taifeleridir. Cinler mii’min ve kafir gruplara ayrilirken, seytanlarin hepsi kafirdir. 2. Hasan-1 Basri, Katade
ve Mukatil gibi alimlere gore ise can, “Iblis tir. Can’na Iblis méanast verilmesinin nedeni Eski Ahit’te yer alan
bir kissa ile baglantili olmasindandir. Cennette Havva’yr kandiran yilan iblis’ten bagkasi degildir. Ayrica
cannin atesten yaratildigini haber veren ayetler [55/15, 27] ile kendisinin atesten yaratildigini sdyleyen [7/12,
38/75, 38/76] Iblis aym varlik oldugu ortadadir. 3. Cin iken yilana doniistiiriilmiis bir taife. Ahmet Saim
Kilavuz, “Can”, DIA, ¢.7, s. 139.

1082 “Zemzem kuyusunda cinndn coktw” seklinde rivayetlerde geger. Zebidi, a.g.e, ¢.34, ss. 364-382. Resilullah
evlerde bulunan yilanlarin (dmir denilen ruhlar/cinler oldugu gerekgesiyle) oldiiriilmesini yasaklamstir.

1083 7Zbinden, a.g.e, s. 385.
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Gozlerden sakli olduklarindan dolay: cinler bu isimle isimlendirilmislerdir. Farsca
olan “div /dev” kelimesi de seytan/cin demektir. Kinaye olarak egri tabiatl, fikri bozuk
kimseye de “seytan/cin” denilir. Yiirekli, bahadir, benzerlerine nispetle iri, biiyiik ve kuvvetli

olan seye de “dev/cin” denilir. %4,

“Cin” kelimesi anlam1 son derece genis “samile” bir kavramdir. Arab’in cin diye
nitelemedigi neredeyse hicbir varlik yoktur. Bu nedenle her bir cin kelimesi halk
muhayyilesindeki “ii¢c harfli cin” anlamina gelmez. Bu yiizden cin kelimesinin vecihlerini,
farkli anlamlar i¢in de kullanildigina dikkat etmek gerekir. Viiclih ve nezair ilmi; Kur’an’da
bir kelimenin farkli yerlerde kazandig1 degisik méanalar1 miikerrerleriyle birlikte inceleyen
bir bilim dalidir. Viich ilmi, hem peygamber devrine taniklik etmeyi, hem de Arapca’ya
dair tarihi tecriibeye dayali dil malumatina sahip olmay:1 gerektirdiginden niiz{l tarihine
yakin bir tarihte yasamak agik bir avantajdir. Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767) el-Viicith
ve’'n-nezdir’i bu yiizden onemlidir'®, Zaten ilk tefsir 6rnekleri, Garitbu’l-Kur’dn ve Viiciih

ve Nezdir gibi ¢alismalardan olusur.

Vech “lafzin karsiligi olan anlam”, vechii’l-kelam ise “sozden kastedilen mana”
demektir. “Viicth” terimiyle ise bir kelimenin birden fazla farkli yonii kastedilir. Viicih
birden ¢ok anlam i¢in kullanilan miisterek lafizdir. Lafz-1 miisterek; bir kelimenin iki
veyahut daha fazla anlama delalet etmesidir. Ya da lafz1 bir, anlamlar1 farkli olan isim ve
fiillerdir'®®. Kisaca; aym kelimenin Kur’an’in farkli yerlerinde farkli anlamlarda

1087 Mesela Mukatil’e gore “taght” kelimesinin ii¢

kullanilmasina “viicih” denilir
vechi/farklt anlami1 vardir. Birincisi seytan [2/256], ikincisi put [16/36], li¢iincii vechi ise

Ka‘b b. Egref adli taguttur [2/257]19%,

Islam 6ncesinde Arap dilinde bir kelimenin birden fazla anlama sahip oldugu ve
Araplarin bunu dillerinin zenginligi olarak gordiikleri bilinmektedir. Viicih ilmi (cok

anlamlilik) lafizlar1 bir, anlamlar1 farkli olan kelimeleri tespit etmeye ¢alisir. Aslinda “cok

1084 Divane; deli, seytanli (mecnfin) demektir. Divcan, divdil ise merhametsiz ve seytan sifatli anlamlarina gelir.
Divzede cin/ seytan carpnus; divgirifte cinli/seytanlt kimse demektir. Ziya Stukin, Farsca-Tiirkce Liigat, MEB
Yay., Istanbul 1996, c.1, ss. 975-976. Zerdiist’lin cinlerine, seytanlarina daeva yani bildigimiz “dev” denilir.
1085 Mukatil b. Ebi Siileyman, el-Viicith ve 'n-nezdir, (Haz: Ali Ozek), ISAV, Istanbul 1993, s. 11; Kelimeler
tarihi siire¢ i¢inde anlam kaymasina ugradigindan nuz@l tarihinden cok sonralar1 yazilan sozliikler, Kur’an’in
indigi donemdeki Arap dilini tam olarak verememektedir.

1086 Sahin Giiven, “Dil, Anlam ve Cokanlamlilik”, bilimname, Sy: 25, 2013, s. 86.

1087 Mustafa Karagdz, “Viiclih ve Nezairin Terimlesme Siireci”, bilimname, Sy: 14, 2008, s. 33.

1088 Mukatil, el-Viictih ve ’n-nezdir, s. 31.
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anlamlilik (miisterek)” bir kelimenin asli anlamimi yitirmeden, cesitli yollardan, asli
anlamuyla iligkili olan yeni anlamlar kazanmasidir. Her dilde bu tiir kelimeler bulunmakla
birlikte bilhassa Arapg¢a’da -Kur’an ve dini literatiiriin gelistirdigi- “cok anlamli kelimeler”
oldukca fazladir'®, Kur’an’daki bazi kelimelerin farkli anlamlara geldigi ve bu farkliliklara
dikkat edilmesi gerektigi eskiden beri bilinen bir husustur. Hz. Ali, Hariciler’e sozcii olarak
gonderdigi Ibn Abbas’a soyle der: “Onlarla tartisirken Kur’an’dan delil getirme. Ciinkii
Kur’an z{ viiclhtur”; hadisin bir diger versiyonunda “Kur’an, bircok manaya hamledilmeye
miisaittir. Sen Kur’an’dan delil getirirsin, onlar da aynisin1 yaparlar.'®” Eb(i’d-Derda’ nin
“Kisi Kur’an’da viiclih oldugunu géz 6niinde bulundurmazsa tam manasiyla fakih olamaz,
anlamin1 kavrayamaz'®"” sozii viictih ve nezdir ilmine olan zarureti gostermektedir'®?. Bir
kimse Kur’an’da gecen bir kelimenin manasin1 bilse, 1akin o kelimeye Kur’an’da gectigi her
yerde ayn1 anlami verse biiyiik bir hataya diisebilir. Ciinkii kelimeler seyyaldir, ciimle icinde
bahsedilen konuya goére yeni denilebilecek bir manaya biiriinebilir'®. Mesela Hilal el-
Askeri’ye gore cin kelimesi iki vecih tizeredir. Birincisi “Miisrikler cinleri Allah’a ortak
kostular.” [6/100] ayetinde oldugu gibi meleklerdir. Ikincisi ise “Ben insanlar1 ve cinleri
yalnizca bana ibadet etsinler diye yarattim” [51/56] ayetiyle bilinen cin kastedilmistir.
Bununla birlikte bu cinlerin de melekler olmas1 miimkiindiir'®*. Ileride gorecegimiz iizere
bu ayetteki cinler de meleklerdir. Demegéni de (6. 478/1085) cin kelimesinde oldugu gibi

“cennet” kelimesinin de dokuz vechi oldugunu soyler'*®.

Bu calismanin tezlerinden biri, cin kelimesinde viicih (¢ok anlamlilik) oldugu
fikridir. Kur’dn’da cin kelimesi bazen melek, bazen seytan, bazen de yabanci insan
anlaminda kullanilir. Yine seytan kelimesinin bir¢ok ayette insanlar i¢in de kullanilmaktadir.
Eger seytan lafzi insanlar icin kullaniliyorsa, cin kelimesinin de insanlar i¢in kullanilmis

olmasi1 kimseyi sasirtmamalidir. Ciinkil seytan da bir cin tiiriidiir.

Viicih’un disinda sebeb-i niiziill rivayetlerinden (ayetlerin tarihsel baglamindan)
olabildigince yararlanilmaya calisilmistir. Yine bu konuda ayetlerin siyak ve sibaki

(metinsel baglami) son derece 6nem kazanmaktadir. Birka¢ ornek vermek gerekirse “Cinler

1089 M. Akif Ozdogan, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam, Ensar Yay., Istanbul 2018, ss. 138-140.
109 Suyfiti, el-Itkan, c.2, s. 145.

1091 yahya b. Sellam, et-Tesdrif, Sirketii’t-Tanisiyye., Tunus 1979, s. 27; Zerkesi, el-Burhan, s. 103.

1092 Mehmet Suat Mertoglu, “Viictih ve Nezir”, DIA, c.43, ss. 141-143

1093 Mukatil, el-Viicith ve’n-nezdir, s. 27. Ali Ozek’in yazdig: 6nsdzden.

1094 Eb{i Hilal el-Askerd, el-Viicith ve’'n-nezdir, Mektebetii’s-Sikafetii’t-Diniyye, Kahire 2007, ss. 169-170.
1095 Hasan b. Muhammed ed-Demegani, el-Viicith ve’'n-Nezdir, Kahire 1992, c.1, ss. 221-223.
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hesaba ¢ekileceklerini bilirler.” [37/158] ayetindeki cinler Araplarin taptig1 meleklerdir'%%.

Ciinkii “cin/cinnetiin” kelimesi melekler icin de kullanilir'®’. Nitekim Cahiliye insan,
goriilmedikleri icin melekleri de cin olarak isimlendiriyordu'®®. Ferrd “Onlar Allah ile
cinler arasinda soy bagi kurdular.” [37/158] ayetindeki cinlerin melekler oldugunu
soyler'®?. Yine [18/50] ayetindeki cinler meleklerdir!!?’. Sa‘di Celebi (6. 945/1539) “Onlar
cinleri ortaklar kostular” [6/100] ayetindeki cinlerin melekler oldugunu sodyler. “Cinlerin

habis ve 4si olanina seytan, temiz olanlarina melek” denildigini belirtir!'°!,

Cin kelimesinin gectigi tiim ayetler Mekki’dir. Mekki sirelerde dort yerde gecen,
halk muhayyilesinde hiiri olarak anlasilan “hirun ‘1yn” deyimi Meden1 ayetlerde “ezvdciin
mutahhera/tertemiz eslere” doniismesi gibi, Medent ayetlerde cinler gitmis, bunlarin yerine
seytanlar yani Medineli miinafiklar ve Yahudiler gelmistir. Sanilanin aksine Kur’an, halk
muhayyilesindeki cinlerin varligin1 ontolojik olarak ispat etmeyi amaclamamistir.
Miisriklerin batil inanclari, sapma nedenleri anlatilirken, taptiklar1 cinler/melekler mevzu
edilirken, onlarin sakim cin/melek inanci zemmedilirken cinlere deginilir. Cin kelimesinin
gectigi ayetleri gerek metin i¢i, gerekse metin dis1 baglamiyla ele aldigimizda (cinlerin
varligim ispat etmek icin Kur’dn’dan delil diye getirilen) ayetlerin anlami biitiiniiyle
degismektedir. Yine farkedilecegi iizere cinler kafirlerle ilgili ayetlerde olumsuz anlamda
gecmektedir'!92, Yine az asagida goriilecegi iizere Kur’an’da “el-insan” kelimesi kafirler icin
kullanilmistir. Yine “ins-ii cin” terkibi pejoratif anlamda kafirler i¢in kullanilmistir. Ayrica
cin kelimesi bir¢ok ayette seytan icin kullanilmistir. Yani cin ile seytan ve dolayisiyla kiifiir

ve isyan arasinda gecisler vardir. Cinlerle ilgili ii¢ ayette “Sizden once yasamig kavimler,

109 Bzherd, Tehzibu’l-liiga, c.10, s. 267.

1097 Miitercim Asim Efendi’ye (6. 1819) gore de gizli olduklarindan dolayr melaikeye dahi “cin/cinnetiin”
denilir. EbGi Hayyan et-Tevhidi (H.414) ise soyle der: “Cin hakkinda iki tiir goriis vardir. Birincisi; cin tim
duyulardan gizlenmis olan ruhanilere itlak olunur ki bu, ins’in mukabilidir. Buna melaike ve seyatin de
dahildir. ikinci goriis ise ruhanilerin bazisina itlak olunur. Zira riihdniyyfin iic kistmdir: Bunlardan ahyar
melaike, esrar seyatin, evsat ise hem ahyar1 hem de esrar’t miigtemil cin taifesidir. el-Okyaniisu’l-Basit, c.6, s.
5316.

109 Hristiyan Sair A‘sa; Siileyman’nin melek cinlerden dokuz tanesine boyun egdirdigini, emrinde savasct
olarak ¢alistiklarint soyler. Zebidi, a.g.e, c.34, s. 371.

10% fbn Manziir, a.g.e, c.13,s. 95.

1100 Ebii Ishak: “Ayetin siyakindan Iblis’in meleklerle birlikte secde etmekle emrolunduguna dair delil vardr,
(Buna ragmen) tefsirlerin cogunda iblis’in cinlerden oldugu soylenir” der. Ezheri, Tehzibu’l-liiga, c.10, s.266;
Zeccac da secde etmekle emrolunanlarin melekler oldugunu belirtir. Zebidi, a.g.e, c.34, s. 373; ibn Manzir,
a.g.e, c.13,s.95.

1101 Zebidi, a.g.e, ¢.34,s.371.

102 Bunun iki istisnas1 Cin ve Ahkaf sresindeki cinlerdir. Bu iki stirede zikredilenler cinler ise yabanci
heyettir. Aslinda bunlar da kafirdir. Ta ki, Kur’an dinleyip, Miisliiman olana kadar. Yine Siileyman’in cinleri
de kafirdir. Yani Yahudi olmayan putperest kabilelerden olusan kolelerdir.
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toplumlar” [7/38; 46/18; 41/25] ifadesiyle geriye dogru uzanan bir zaman dilimine
gondermede bulunulmakta; daha Onceki asirlarda yasamis, vahyin ilk muhataplarinin

duydugu lakin gormedigi, tinsiyet kurmadigi toplumlar kastedilmis olmalidir.

Kur’an ayetlerinde ‘“‘iman-kiifiir, insan-seytan, diinya-ahiret, hayat-oliim, masrik-
magrib, hak-batil, rahmet-gazap, emir-yasak, hayir-ser, cennet-cehennem” seklinde bir
takim kelime ikizleri, ciftleri yani “mesani” [39/23] bulunur. “Ins” kelimesi de z1t kutbu olan
“cin” kelimesiyle birlikte kullanilir. Ayrica “Sabah-aksam Rabbinizi tesbih edin” [33/42]
“Rabbinizi her daim, her zaman anin” demektir. Ya da “Dogunun ve batinin Rabbi” [73/9]
ifadesi “kuzeyin de giineyin de, asagisininda, yukarisinin da yani her yerin Rabbi” demektir.

Tipkt bunun gibi “ins-ii cin” terkibi de “herkes” anlaminda kullanilmaktadir.

Cin kelimesinin kullaniminda dikkat ¢eken bir diger husus da “ _-3%¥13 UJ-\ FeRa g7

[6/128,130; 55/33] ayetlerinde oldugu gibi cin ile “biiyiik kalabaliklar, insan yiginlar1”
kastedilmistir. Cin kelimesi bazen “limmet” [7/38, 41/25]; “cin ve insin sevad-1 azami”,
insanlarin kahir ekseriyeti [7/179]; cin ve insanlardan olusan “biiyiik ordu” [27/39]; hatta
[11/119] ayetinde oldugu gibi kafir insanlarin ve cinlerin tamami, tiim cehennemlikler
kastedilmistir. “Cinn’ii-nas ve cenaniihiim” “insanlarin cogu, ekseriyeti, avami, ayak takimu,
ammesi, halk” anlaminda kullanilir''®. Bir Arab’in dilinde insanlarin ekseriyeti, Arap
olmayanlar demektir. Araplar gormedikleri (tanimadiklar1) tiim bu insanlar1 cin olarak
isimlendirirler'!'%*. Araplarin daha 6nceden gérmedikleri, tanimadiklari yabanci toplumlari

da cin olarak isimlendirdigine dair bilgileri cesitli tefsir kitaplarinda bulabiliriz!'%. Araplarin

kabileleri ins ve cin kabilesi seklinde ikiye ayirdiklarina dair malumat yukarida verilmisti.

A 9

“Ins ve cin” veya “cin ve ins” seklinde gelen siralama nedeni de muhtemelen Kur’an’in
nazmindan kaynaklanmaktadir. Bu siralama daha cok ayetlerdeki -cin lafzimin gectigi
ayetlerin Mekki oldugunu goz oniine alinirsa- kafiye, seci, ses uyumu ile ilgili olmalidir.
Mekki siirelerin bilindigi iizere nazm yonii baskindir; siirimsi bir dili vardir. Ornegin
ariizu’l-Kur’dn (Kur’an’in gelini) diye isimlendirilen Rahman slresinde cinler kafiye

uyumunu gézetmek i¢in “can” seklinde gelmislerdir. “Halaka’l-insdn, halaka’l-can” [55/14-

1103 fbn Manziir, a.g.e, c.13, ss. 94-95.

1104 Mevlana Muhammed Ali, /slam Dini, (Cev. Omer Aydin), Isaret Yay., Istanbul 2007, s. 214.

1105 Daha dnce gormedikleri bilyiik bir toplulukla karsilasan Araplar, onlara kim olduklarini sormuslar, onlar
da cinlerden olduklarimi, Yunus sfiresi 3. ayetinin kendilerini sehirden ¢ikarttigini soylemislerdir. ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Mektebetii Nezzar Mustafa, Riyad H.1419, c.6, s. 1924.
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15], “insiin ve la can” [55/39-74] gibi. “Nas, hannas, vesvas” seklinde biten ayetlere
kafiye/seci uyumu i¢in “mine’l-cinneti ve’n-nds” [114/6] seklinde; “Mine’l-cinneti ve’n-nési
ecmain” [11/119, 32/13] de slirenin nazmina uyum saglamasi i¢in “ecmain” ziyadesiyle

gelmis olmalidir.

Cogunlukla cinler once zikredilmistir; “Yd ma’sera’l- cinni ve’l-insi” [55/13, 6/130];
“mine’l-cinni ve’l-insi” [7/38, 27/17, 6/130, 41/25, 41/29, 46/18]; “cin ve ins” [52/56] gibi.
Su iki yerde ise “seydtinii’l-insi ve’l-cin” [6/112] “insii ve’l-cinnii” [17/88] seklinde insan
once gelmistir. Kur’an’da cin ve seytan kelimelerinin dagilimi soyledir; cin: 22, cin: 7,

seytan: 70, seyatin: 18 kez gecmektedir.

3.1.2.Seytan” Kelimesinin Etimolojisi

Seytan kelimesi ya “bLs” ya da “3%” fiilinden miistaktir. 4 Gla: “Uzak, rak oldu”

demektir''®. Ibn Kuteybe (6. 276/889)’ye gore “Satin” haktan uzak olan demektir.
Muhammed b. ishak; seytanin “seytan” olarak isimlendirilmesinin nedeni de rabbin emrine
uzak olmasindan dolayidir der''””. Bu takdirde seytan: “Hayirdan yahut ilahi rahmetten
uzak” anlamina gelir. Kur’an’da seytanin sifati olarak gecen ve kovulmus anlamina gelen

“racim” kelimesi de bu ihtimali gii¢clendirmektedir. Bu takdirde seytan kelimesi “uzak oldu”

anlaminda uh-a” fiilinin “J” vezninden tiiremistir. “Seytan”m anlamu da: “Her tiirlii
hayirdan uzak™ olur. Cogulu olan “seyatin” kelimesindeki “0” harfinin asli harf olarak
kalmasi da bu goriisii desteklemektedir''%.

Eger seytan kelimesi “yanmak ve tutusmak, helak olmak” anlamina gelen Jewis bl

fiilinden tiiremisse bu takdirde $\a3 vezninden olup, “¢” harfi zaittir. Seytanin bdyle

110 fhn Manzfir, a.g.e, c.13. s. 238. )\-'J\ g} 3-19\-& Sad JS “Her bir haktan “uzak’ heva sahibi cehennemdedir.”

1107 Ayni, a.g.e, c.1, s. 268. Yine aym fiil kalibindan olan “es-setanii (¢. estan)” uzun saglam, biikiimlii ip
demektir. Bedevi hoslanmadigi at1 “‘sanki o halatlar i¢inde seytan gibi” diyerek vasfeder. Yine “estan” kuvvetli,
zinde insan i¢in darb1 mesel olarak da kullanilir. “Ferasiin setiin” sahibine direnen, iki iple, iki yanindan ¢ekilen
at; “harbiin setin” zor, siddetli, yorucu savas demektir. Firuzabadi, Kamusu’l-muhit, Miessesetii’r-Risale,
Beyrut 2005, s. 1209; ibn Manzir, a.g.e, c.13,s.237.

1108 fbn Manzir, a.g.e, c.13, ss. 238-239.
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isimlendirilme nedeni “giinah1 onu heldk etti, mahvetti” demektir''”®. Nitekim seytanin

atesten yaratildigini haber veren ayetler mevcuttur'''°,

Cin kelimesinde oldugu gibi “seytan” kelimesinde de viiclih (¢cok anlamlilik) vardir.
Cin seytanlarina isim oldugu gibi, insan seytanlarina da isim olmustur. Son derece cirkin
bitkiler seytanlarin baglarina benzetilmistir. Yine kafasinda boynuz gibi c¢ikintilar olan
zehirli yilanlara seytan denilmistir. Bazi1 hastaliklar seytana nisbet edilir. Cirkin isler

“seytanin ameli” olarak vasiflandirilmistir.

Ibn Kayyim seytan kelimesinin Kur’an’da doért vechinin bulundugunu belirtir.
Birincisi “Seytanlariyla bas basa kaldiklarinda” [2/14] ayetinde “kahin” anlaminda
gelmistir. Tkinci vechi “Ins ve cin seytanlart” [6/112] ayetinde oldugu gibi “cinlerden ve
insanlardan azgin olanlardir.” Ugiinciisii “yilan”dir. [37/65] Dordiincii vechi ise “insan”dur.
“Demek ki seytan insani boyle yalniz ve caresiz birakirmis” [25/29] ayetindeki seytan

kelimesiyle kastedilen Umeyye b. Halef tir!!!!.

Unlii dilbilimci Ferra, “Sanki onun tomurcuklar: seytanlarin baslari gibidir.” [37/65]
ayetindeki seytan kelimesin ii¢ vechi (farkli anlami1) oldugunu séyler. Birincisi ¢irkinliktir.
Agac¢ tomurcugu cirkinliginden dolayr seytanlarin basina benzetilmistir. Ciinkii seytan her
ne kadar goriilmese de cirkinlik onun alamet-i farikasidir. ikincisi Araplar bazi yilanlari
seytan olarak tesmiye eder. O yilanin basinda c¢irkin bir yelesi, ¢ikintist vardir. Sair
zemmettigi karisin1 “Yeleli Hamata Inciri seytan1” gibi der. Uciinciisii ise ayetteki seytan
cirkin bir bitkidir. Bu yiizden “seytanlarin baslar1” olarak tesmiye edilmistir. Ug farkl1 anlam

aslinda tek bir manada birlesir, o da ¢irkinliktir'''2,

Seytan kelimesinin bir anlami da cindir. Daha dogrusu seytan cinlerdendir. Mesela
“seytan carpmast”’ [2/275] “seytan bana dokundu” [38/41] ayetlerindeki seytan dokunmasi
halk muhayyilesindeki “cin carpmas1” i¢in kullanilmis olmalidir. Zaten cinlerle seytanlari

birbirinden fiilen ayirma imkani yoktur. “Cevik, hizli yillana” tesbihten dolay1 seytan ve cin

1% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Niizhetii’l-e ‘yiini’'n-nevazir fi ilmi’l-viicith ve’n-nezdir, Miiessetu’r-Risale,
Beyrut 1984, ss. 374-376.

1110 ibn Manzir, a.g.e, c.13,s.238.

"1 Tbn Kayyim, Niizhetii’l-e yiin, ss. 375-376.

112 Ferra, a.g.e, c.2, s. 387. Zeccac da [37/65] ayeti konusunda sdyle der: Bir seyin yiizii cirkin goriildiigiinde
seytanlara benzetilir. “O: sanki seytamin yiizii gibi, seytan basi gibi” denilir. Seytan goriilmez, lakin oldugu
seyden daha ¢irkin oldugu kabul edilir. Imrulkays’1n siirinde oldugu gibi; “Yanimda gitlun disleri gibi bilenmis
parlak Yemen mizragi varken, o beni oldiirebilir mi?” Ne gil, ne de disleri goriiliir. Lakin onlar disi seytan
gll’iin cirkinligini ifade etmede miibalaga yaptilar. ibn Manzfir, a.g.e, .13, s. 239.
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denilmistir'' 3. Seytan i¢in “Son derece ¢irkin goriiniimlii, yeleli bir yilandir” da denilmistir.
Yine Arap masallarinda seytan kelimesinin yilan anlaminda kullanildigr rahatlikla
goriilebilir. Bu seytan, cennette Adem ile Havva’yi kandiran yilan stiretinde ortaya cikar.
Tevrat’ta Havva’ya yasak meyveyi yemeye tesvik eden yilandir. [Tekvin, Bab 3] Cogu
dogulunun zihninde yilan tahrike, isyana ve serre isaret eden bir semboldiir. Bu diisiince
Adem ile Havva’nin cennetten kovulusu ile temsil edilen beseriyetin serre diisiisiinii ifade
eden Kadim dogu mitololojisinden gelir. Zerdiisti Ogretilerde de “ser/kotiilik™ yilan
siretinde zuhur etmistir''™. “Ser”ri insanlara bir yilan slretinde goriinen Ehrimen
ogretmistir''!>, Tevrat’ta Havva’y1 kandiran yilan, Kur’an’da “seytan” olarak zikredilmistir

ki seytan zaten yilan demektir.

Araplar yilan basta olmak iizere hoslanmadig: biitiin hayvanlar1 seytana benzetir.
Seytan daima ¢irkinlikle vasfedilmistir. Birisi bir sahs1 azarlamak ve karalamak (igreng hale
getirmek) istediginde ona “Ey seytan suratli” der. Veya “O seytanin ta kendisi” dediklerinde
bununla o kimsenin c¢irkinligini kasteder. “O seytandan daha cirkindir” sozii bir darbi

meseldir!'!'°.

Seytan bir varliktan ziyade sifattir. Cin, insan ve hayvanlardan her birinin boyun
egmeyen, haddi asan, ele avuca sigmaz, giiclii kuvvetli olanina ve de azgin, soz dinlemez,

asi olanina seytan denilir'!"".

Cevad Ali’ye (6. 1987) gore cahiliye siirinde ve kissalarinda resmedilen seytan, Ehl-
i kitabin seytanindan farklidir. Cahiliye algisindaki seytan IslAm’dan az 6nce o cografyaya
gelmis olan Yahudi ve Hiristiyanlarin bilinen seytani degildir. Onlarin zihinlerindeki seytan;
zekast, hile kabiliyeti ve hilekarligi ile beserden birazcik daha zeki olan bir seydir. Oysa
Tevrat’in seytani bir kere serir tabiathidir, asilerin lideridir, insanlar1 saptirir, onlar1 yanlis

yola siiriikler''3.

Kur’an’da onbir yerde iblis ismi gecer. Mezkir onbir yerin sekizinde Adem’e secde

etmesi emredilip de secde etmedigi anin semavi bir diyalog halinde hikaye edildigi yerde

1113 [bn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, s.195; Ibn Manzir, a.g.e, c.13, s. 239.
114 Cevad Ali, a.g.e, c.12, ss. 308-309.

115 Stave vd., a.g.md, s. 296.

1116 Cevad Ali, a.g.e, c.12, ss. 308-309.

7 fon Manzir, a.g.e, c.13, s. 238. Olasds C/a\jjd\j Y9 3 G 2R OB YIS
118 Cevad Ali, a.g.e, c.12, s. 307-308.
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zikredilir. Allah’a isyaninin tasvir edildigi mezkir 4yetlerde seytan, iblis adiyla amlmustir.
Ayni Iblis’in insanlara olan husumetinin anlatildig1 yerlerde ise genellikle seytan ismini alir.
Mesela; “Adem’e secde emrine uymadig1 yerde” [2/34] “Iblis” olarak, iki ayet sonra “Adem
ve esini cennetten ¢ikaran ayni varlik” [2/36] “seytan” olarak zikredilmektedir. Boylece
Azizel, Adem’e secde etmekten imtina ettigi andan itibaren, “hayirdan iimidini kesmis”
anlaminda Iblis; Adem’i cennetten ¢ikarmaya calistigi andan itibaren de seytan adini

almastir'',

Iblis, “eblese” fiilinden miibalagali ism-i faildir. “Eblese fiilaniin” bir kimsenin gam

ve hiiziin ile susmasi, verecek cevabinin olmamasi demektir. “dl i, % ki/Allah’in

rahmetinden iimidini kesti” demektir. [smi Azazil olan melek de Allah’in rahmetinden {imit
kestigi icin “Iblis” diye isimlendirilmistir denir. “(Kiyamet koptugu giin) miicrimler
iimitlerini kaybetmislerdir.” [30/12] ayetinde de bu anlamda kullamlmistir. Ebi ishak’in
dedigi gibi bu kelime her ne kadar lafiz ve mana acisindan iblas masdarindan tiiremis gibi
goriinse de aslinda bu kelime Arapga degildir''°. Ebli Ubeyde de (6. 209/824) bu kelimenin
Arap kelamina Farisi kelamindan girdigini, yani muarreb oldugunu soyler. Hayret ve
sagkinlik anlamindaki “iblas” hadiste; “Sen cinni ve hayretini gormedin mi?” seklinde
gelmistir''?'. Ayrica Iblis ile “racim” kelimesi arasinda anlam biitiinliigii vardir. Soyle ki,
iblis’in Allah’in huzurundan kovulmasi onun racim sifatiyla betimlenmesine neden
olmustur. Racim kelimesinin asli da tas atilarak kovulmus demektir. Mecazi anlamda

1122 Bunun

“mel‘0n (lanetlenmis), taslanmis, kovulmus, asagilanmis” anlamina gelir
temelinde de Araplarin zihninde bulunan goge cikan seytanlarin sihap/yildiz firlatilarak

taglanmasi kabulii yatar.
3.1.3.“Insan” Kelimesinin Etimolojisi

Insan kelimesinin etimolojisi hakkinda bilgi vermeden dnce s6z konusu bu kelimenin
Kur’an’da kullanimina dair biraz bilgi vermek faydali olacaktir. Zira “insan” kelimesinin

tasidigr olumsuz anlamin konuyla yakin ilgisi bulunmaktadir. Kur’an’da altmis bes yerde -

119 Ahmet Giig, “Seytan”, Samil Islam Ans. c.6, s. 38.

1120 Zebidi, a.g.e, c.15, s. 464.

1121 Rivayete gore cahiliye doneminde bir ilaheye (disi cine) kurban olarak bir dana kesilirken danadan bir ses
duyulmus ve bu ise ilahe de sasgirmistir. Bu olay ayn1 zamanda Omer’in miisliiman olmasina da vesile olmustur.
Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 35 (3866); Ibn Manzr, a.g.e, c.0, ss. 29-30.

122 Zebidi, a.g.e, ¢.32, s. 218-219.
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kahir ekseriyeti Mekki stirelerde- gecen “insan” kelimesi birkag istisna disinda vahye en sert
muhalefeti yapan kimseler icin kullanilmistir'!?3, Marife gelen tiim “el-insan” kelimeleri
yalmzca kafirler icin kullamldigini soyleyen goriisler vardir''?*. Her ne kadar bugiin bu
kelime insan tiirlinii “human, human kind, human being” ifade etmek i¢in kullaniliyorsa da
Kur’an’da bu kelime pejoratif anlamda kafirler, Allah’1n na miitenah? nimetlerini gormezden
gelen nankorler, rablerini unutmus kimseler icin kullamlmistir''. “Allah’t unutan ve bu
viizden Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin” [59/19];
“Onlar Allah’t unuttular; Allah da onlart unuttu.” [9/67] “Hesap giinii huzurumuzda
toplanacaginizi unuttugunuz gibi, bugiin de biz sizi unutacagiz.” [45/34] Bir damlacik sudan
yaratilan insanin, kendi yaratilisini unutup da bu ¢iirtimiis kemikleri kim yaratacak? [36/77]
demesi bu unutkanligin/nisyanin masum olmadigin1 gostermektedir. Allah’t unutan,
Allah’in da kendilerini unuttugu kimseler [9/67, 59/19] hep bu insanin olumsuz yoOniinii
imler. Negatif anlam yiiklenilmeyen, insan cinsini ifade etmek i¢in kullanilan kelime
Kur’an’da daha ¢ok “beser ve beni Adem” lafz1 kullanilir''?°. Cild, cildin dis kism1 anlamina
gelen “beseratiin” den gelen “beser” kelimesiyle insanin cesedi, bedeni, dis goriiniisii
kastedilir. Bu kelime hem miizekker hem de miiennes icin kullanilmis olup, bu kelimenin
cogulu da yoktur. “Sudan bir beger (insan bedeni) yaratan O Allah...” [25/54] “Ben de tipki
sizler gibi bir beserim (Sizlerle ayni viicuda sahibim)” [18/110] Meryem kendisine beser eli
degmedigini soyler. [19/17] Ya da Yasuf’u goren kadinlar, onun giizelligi karsisinda “Bu
beser degil” (dis goriiniigii itibariyle bir melege benziyor) derler. [12/31]'¥
“Fesiibhanallah! (Allah bu kadar melek dururken) bir beseri mi el¢i gonderdi?” [17/94]
“Ben bir beser yaratiyorum.” [15/28] “Muhakkak ki, Biz Beni Ademi (insanoglunu)
miikerrem (saygin) kildik.” [17/70]

Umumiyetle insan kelimesinin “lins/iinsiyet” kelimesinden tiiredigi kabul edilirse de

Kur’an bu anlami degil de “nsy, insiyan, nisyan” kokiinden tiiremis olan insan kelimesinin

123 Myhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur’dn, (Cev. Muhammed Coskun), Mana Yay., istanbul 2014, c.1,
s. 65,129, 139.

124 Matiiridi, Te vildtii ehli’s-siinne, .6, s. 16; &a 31,56 OLs¥1 0T & S5 L & Ot gl ol jae JB
}\Q\ Ibn Adil de [10/12] ayetin tefsirinde “sahih olan buradaki ‘el-insan’ kelimesiyle insan tiirii murat

edilmistir” dedikten sonra, bagkalarinin “el-insan kelimesinin gectigi her bir yerde bir kafirin murat edildigini
soylediklerini” belirtir. bn Adil, el-Liibab, c.10, s. 278.

1125 Cabird de (6. 2010) “el-insan” lafzimin vahye karst muhalif tavir alan kisileri ifade etmek i¢in kullamldigim
belirtir. Cabird, a.g.e, c.1, s. 65, 129, 139.

1126 Beser kelimesiyle insanin cesedi, bedeni, dis goriiniisii kastedilir. “Sudan bir beser (insan bedeni) yaratan
O Allah...” [25/54] “Ben de tipki sizler gibi bir beserim ( Sizlerle ayni viicuda sahibim)” [18/110]

127 {sfehand, el-Miifreddt, Daru’l-Kalem, Dimask H.1412, s.124-125.
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bu olumsuz anlamini tercih etmistir. Bu isim cahil, nankor, zalim, azgin, kendini miistagni
goren huysuz, aceleci kifirlere isim olarak verilmistir'!?® Kur’an’da miisriklerin elebaslari
“kafir, miisrik, zalim” gibi zem/yergi sifatlariyla anilirken, siradan miisrik halk “en-nas veya

112

ekserii’n-nas” gibi deger yiiklii olmayan lafizlarla amlmislardir!'®. “Y4 eyyiihe’n-nas/Ey

Insanlar” ifadesi de ister Mekki, ister Medeni surelerde bulunsun daha ¢ok miisrikler icin

kullanilmistir. Ornegin Hacc siresi 1. ve 5. yetlerin basinda gecen (w3l @i b ifadesini

Mukatil “Mekke’nin kafirleri” seklinde tefsir etmistir''*°. Ayetin medlaliiniin kiyamet giinii

hakkinda siipheleri bulunan kafirler oldugu zaten sibaktan da anlagilmaktadir.

Ebd Bekir Ibnii’I-Enbarf (6. 328/940) “nas™ kelimesinin ezdad, yani “siyah-beyaz,
gece-giindiiz” gibi zit anlamli kelimelerden oldugunu, bu kelimenin hem insanlar hem de

cinler icin kullanildigin1 s6yler.!!3!

9 1132

Insan kelimesinin genellikle “nisydn, iinsiyet ve inds gibi ii¢ ayr1 fiilden tiiredigi

kabul edilir. Simdi her ii¢ goriisiin argiimanlarini inceleyebiliriz.

Birinci goriis: “Evvelii nasin evvelii’n-nas /ilk unutan ilk insandir; Nisyan ile nisvan
(kadinlar) arasinda kalan kimse nasil kurtulsun?” denilmistir''**. “Biz Adem’den (yasak
agaca yaklasma diye) daha once soz almistik. Ama o verdigi sozii unuttu. Biz onda azm
(kararli bir durus) goremedik.” [20/115] ayetinin aciklanmasinda Matiiridi bu unutmanin
gayri iradi, masum bir unutma olmadigini belirtir''**. Bu nisyan neticesinde o rabbine isyan

113

etmis ve yolunu sagirmustir' '3, “Insan” kelimesi “e=" fiilinden gelir. Insan kelimesinin ash

“insiyan”dir. Ciinkii Araplar genellikle bu kelimenin ismi tasgirini “lineysiyan/insancik”

seklinde okurlar. Ibn Abbas’a gore “insan”1n insan olarak isimlendirilmesinin nedeni onun

verdigi sozii unutmasidir! 3¢,

1128 Hadiye Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tah]ili, Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, ss. 338-339.

129 Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti, Kuramer, Istanbul 2016, s. 244,

1130 Mukatil, Tefsir, c.3,s.115.

131 fbnii’]-Enbard, a.g.e, 5. 328.. 5351 o by (ol b 1 JU 31DV e B ol

132 Ornegin Ibn Kayyim, insamin “insan” olarak isimlendirilmesinin nedeni hakkinda ii¢ goriis oldugunu
belirtir. a) Insanin kendi cinsiyle “iinsiyet” peyda etmesinden, b) Ibn Kuteybe’ye gore “gdzle goriiniir”
olmasindan c) Ibn Abbas’in goriisii olan “ahdini unutmus olmasi, yani nisyan”dan. Niizhetii’l- e ‘yiin, s. 176-
177.

1133 Zebidi, a.g.e, c.15, s. 423.

134 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, c.7, s. 315.

1135 Matiiridi, a.ge,c.l,s. 427. _

'3 Ebl Mansur; “Insan nisydn fiilinden tiiremis if‘2/dn babinda bir isimdir” diyerek Ibn Abbas’in s6z konusu
goriisiiniin bu teoriyi destekledigini ifade eder. Ibn Manzir, a.g.e, c.13, s. 11; Zebidi, a.g.e, c.15, s. 423.
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Ikinci goriis: Aligmak, uyum saglamak anlamina gelen “iins” (Tiirkce’deki iinsiyet)

1137 <

fiilinden tiiredigi goriisiidiir 4 &&j/ Ona alistim, tinsiyet kesbettim” demektir. Nitekim

“el-enesti, el-iinsii” vahset (1ssizlik, yalmizlik, tenhalik, yabanilik) kelimesinin ziddidir.

“Insiyyiin (¢. endsi) ins’e mensub olan demektir'!*®, Insanin pesinden gelen her bir sey

13 ’

insi’dir, vahsi ise bunun karsitidir. “Ins” cinnin ziddi, “iins” niiftir (nefret etmenin ve

iirkekligin, korkup kagmanin) ziddidir. “Insi” dostu, kendisine alisip da pesinden geleni ¢ok
olan kimsedir. Yine insi, insanin ardindan giden her bir seydir. Insi; vahsi (yabani) nin
ziddidir''®. “Enis” kendisine alisilan kimse demektir''*?. Hadiste geldigi iizere Hayber’de
“el-humuru’l-insiyyetii /evlere alisan ehli eseklerin” yenmesi yasaklanmistir!'*!, Isfehani’ ye
(6. V. /XI. ylzyihn ilk ceyre8i) gore insan dogal olarak (cinler gibi vahsi degil)
medenidir''*?. Buna gore insan, alismak, kendisiyle iilfet ve muhabbet kurulabilen, tanidik,
dost anlamina gelen “e-ne-se” fiilinden tiiremistir. Insan, kendi tiiriiyle iinsiyet kurdugu igin,

insan diye adlandirilmistir.

Uclincii goriis: Insanlarin “nas” olarak isimlendirilmesinin nedeni kelimenin “Inas

1143 <. =72

/ibsar” fiilinden gelmesi, yani tipki beser gibi goriiniir olmalarindan dolayidir e

gormek demektir. Bu fiil “ortaya ¢ikan, goriiniir olan bir seyi farketmek, gormek, isitmek,
bilmek” gibi anlamlara gelir. “Inas” idrak ve yakinen bilmek demektir. Duyu organlari ile
esyay1 gordiigii, hissettigi ve bildigi icin insan’in inas’tan tiiredigi sdylenmistir''**. Insanlar
goriildiikleri icin “instiyyQn” cinler de goriilmedikleri icin “cin” olarak isimlendirildigi
soylenmistir.!'* ibn Teymiyye “Cinler gozlerden 1rak olduklari, gizlendikleri icin cin; ins

de goriildiigii icin insan olarak isimlendirildi” der!'%®, « 6 &it d/‘ /Ben bir ates gordiim.”

[20/10] Ayetinde oldugu gibi. ibn Kuteybe’de “ins” kelimesinin “ortaya cikmak,

zahir/goriiniir olmak, goz ile idrak edilmek” anlaminda oldugunu soyler ve [20/10] ayetinden

137 Kytluer, “Insan”, DIA, c. 22, s. 320.

1133 [bn Manzir, a.g.e, s. 12; Zebidi, a.g.e, c.15, s. 414.
1139 [sfehant, el-Miifredat, s. 94.

1140 Zebidi, a.g.e, s. 417.

1141 Byhard, “Megazi”, 40 (4216)

1142 [sfehant, a.g.e, s. 94.

1143 Ebgy Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, el-Liibab fi ‘ulimi’l-Kitab, Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut
1998, c.20, s. 579; Zemahseri, Kessdf, c.4, s. 824.

1144 Zebidi, a.g.e, ¢.15, ss. 415-423.

1145 Zebidi, a.g.e, ss. 408-409.

1146 [bn Teymiyye, a.g.e, c. 17, s. 465.



214

delil getirir''47. Bedeviler beseri (goriinen varliklar1); “nas ve nisnis”, goriinmeyenleri ise
“cin ve hin” olmak diye ikiye aymr''®.  Genel anlamyla cin; iinsiyetimiz
olmayan (duyumumuz /bilgimiz olmayan; taninmayan, goriinmeyen; teshis ve tayin
edilemeyen) varliklar; yabancilardir. Bu zaviyeden bakinca cin “insana goriinmeyen, oteki,

yabanc1” manasindadir.

Kisaca “insan”1n ii¢ ayr1 teoriye gore ii¢ farkli anlami vardir:

a) Nisyan ile ma‘lal olan, Rabbine verdigi so6zii unutmus olan nankor kafir.

b) Unsiyet/ iins kokiinden tiiremis, kendisiyle dostluk kurulabilen, medeni/sehirli
sosyal varlik. Zidd1 olan cin ise vahseti, yalnizlig1, barbarligi, asosyal olmay: ifade eder''*.

c¢) Goriinen, zahir olan (gizli, kapali anlamindaki cin kelimesinin karsiti).

Ibn Kayyim el-Cevziyye Kur’an’da “insan” kelimesinin 25 vechinin oldugunu tespit
etmistir ki, bunlarin ekseriyeti kafirlerdir!!'*°. Kur’an’da “el-insan/vahyin niiztiliine tanik olan
mubhataplarin ¢ok 1yi bildigi o kimse” anlaminda marife olarak gecen bu kelime —birkac yer
haric- kafirler icin kullanilmistir. ibn Adil (6. 775/1373) -kendisi katilmasa da- bazilarinin
“el-insan” kelimesinin geldigi her bir yerde onunla bilinen bir kafir kimsenin kastedildigini
soylediklerini nakleder!''®!. “Geberesice, o insan ne nankordiir” [80/17] ayetinde sdzii gecen

insanin kim olduguna dair ii¢ farkli goriis oldugunu soyler. Birincisi bununla her bir kafir

kastedilmistir. Ikincisi Umeyye b. Halef’tir. Ugiinciisii; Utbe b. Ebi Leheb’tir'!>2, « @i &
£S5 &g 4% L LYV [82/6] Buradaki “el-insan” ile ilgili ii¢ goriis vardir. Birincisi onunla

her bir kafir kastedilmisti. Ikincisi Ubey b. Halef tir. Ugiinciisii ise Ebu’l-Esyed b. Kelde b.
Esed el-Cumahi adli kafirdir''>?. Matiiridi, “Insan zayif olarak yaratildi” [4/28] Ayetinin
tefsirinde bununla bilinen bir kafirin kastedilmis olabilecegini sdyledikten sonra, “Kur’an’da

‘el-insan’ (marife, o tarihte bilinen kimse) kelimesinin zikredildigi her bir yerde bir kafirden

147 fbn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 21; “Eger onlarn resid olduklarint goriirseniz” [4/6]; “Baskalarinin
evlerine kendinizi gostermeden (geldiginizi hissettirmeden gizlice) girmeyin.” [24/27] ayetlerinde de bu
anlamda kullanilmastir.

1148 Cahiz, a.g.e, c.6, s. 419.

1149 Cinler baz1 Rabbinik metinlerde de wild man olarak zikredilir. Kulik, a.g.e, s. 206; Avesta’da yerlesik
halkin yasadigi yerleri isgal ve talan eden gogebe topluluklar “devlerin yardimcilar1” olarak nitelenir. Kizil,
a.g.m, s. 106.

1150 fbn Kayyim, a.g.e, ss. 176-183.

151 Tbn Adil, el-Liibab, c.10. s. 278.

1152 Maverdi, en-Niiket ve’l ‘uyiin, c.6, s. 205.

1153 Maverdi, a.g.e, c.6, s. 221.
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bahsedilmistir” der!'>*. Kurtubi de “insan” kelimesinin tiim kfirler icin yaygim olarak
kullanilan, tiimiinii kapsayan bir isim oldugunu belirtir''>®. Yine Ibn Kayyim el-Cevziyye
“insan” kelimesinin 25 vechi oldugunu yani farkli kimse icin kullanildigini belirtmistir.
Bunlarin ekseriyetinin kafir kisiler oldugu goriiliir' 1. “Kafir insan her iimit ve beklentisinin
gerceklesecegini mi saniyor?” [53/24] Bize sefaat edilecek, ahirette bundan daha giizeli
verilecek diyen kafirler veya “Bana mutlaka mal ve evlat verilecek” diyen Velid b.
Mugire'>” veya Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugu rivayet edilir''*%. “Ne o, yoksa (o kdfir)
insan topraga karisip, ciiriiyen kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi santyor? Yoo,
degil biz onun kemiklerini bir araya getirmek, parmak uglarim bile bir araya getirmeye
kadiriz.” [75/3-5] Ayette bahsi gecen kifirin Adiyy b. Ebi Rabia, Ahnes b. Serik ya da Ebi

Cehil olduguna dair rivayetler vardir!'*,

Islam tarihinde “Mekke’nin zindiklari, Mekke nin seytanlan1160” denilen kimselerle,
Kur’an’da “el-insan, Ey kéfirler” hitabiyla kendilerine seslenilen kimseler hemen hemen
ayni kisilerdir. Nadr b. Haris gibi Mekke’nin seytanlari hem zengin hem de fikri /felsefi
donanima sahip kimselerdir. Bu kimseler say1 bakimindan az olmakla birlikte, asil adi Amr
b. Hisam, kiinyesi Ebu’l-Hakem (bilge, hikmetin babasi) olan, Beni Mahzum’un reisi Ebi
Cehil gibi devrin okuma yazma bilen zengin entelektiielleriydi. Bunlar siradan birer miisrik
(politeist veya henoteist) olmayip, bunlar Allah’1 ve ahireti de inkéar eden [6/28-9; 46/24]
birer dehri idi. Dolayisiyla vahiy bu kimselere —sayilariyla ters orantili, etkinlikleri itibariyle
dogru orantili- bircok ayet ayirmistir. Kur’an, muhalefetin sertlesmeye basladigi andan
itibaren bu kimseleri “‘el-insan, kafir, zalim, fisik, miicrim, seytan” gibi en olumsuz sifatlarla
nitelemis, isimlerini vermeden sert bir iislupla bu sahislarin sdylemlerine karsi cevap
vermistir. Nasil Mekke’nin seytan siretli azgin kafirleri isimleri verilmeden, seytan(lar) diye
sifatlariyla zikredilmisse, bu “el-insan” da Hz. Peygamber zamaninda bilinen (marife) bir
kafir sahistir. Kimi zaman Mekke’nin seytanlari insan, kimi zaman da Mekke’ nin kafirleri

seytan olarak tesmiye edilmistir. Seytan kelimesinin ¢ogul olarak gectigi 17 ayetin hemen

154 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, c.3, s. 138.
1155 Kurtubi, a.g.e, ¢.9, ss. 10-11. .QLKJ\ @? ‘:; u‘“"u &»\? ’é\—“ﬂ (’;—3‘ 8\«-”2;‘

1156 Bk. bn Kayyim, a.g.e, ss. 176-183.

1157 Razi, a.g.e, c.28, s. 252.

1158 Kurtubd, a.g.e, c.17, s. 104.

159 Begavi, Medlimii’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut H.1420, c.5, s. 182;
Kurtubi, a.g.e, c.19, s. 93

1160 Kureys’in seytanlar1 denilen Nadr b. Haris, Nevfel b. Huveylid, Umeyr b. Vehb gibi kimseler. ibn Hisam,
es-Sire, c.1, s. 282, 300, 661.
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hemen tamaminda insanlar i¢in kullanilmistir! '%!. Seytanlarin kastedildigi “onlar” seklindeki
zamirlerde de ins seytanlar1 kastedilmigtir. “Miisriklerin ihvani (olan seytanlar) onlari
gayya(ya) siirtikler.” [7/203], “Siiphesiz onlar (Mekke seytanlar1) onlar1 (miisrikleri) dogru
yoldan alikoyar.” [43/37]

Ornek olmasi acisindan ‘Alak siiresinin ilk alt1 Ayetindeki “el-insan”1 bu bilgiler

dogrultusunda okursak anlam asagidaki gibi olduk¢a degisecektir.

“Ey Kdfir insan! (Senin gibi bir nankor) insani kan pihtisindan yaratan Rabbinin
ismini an! (zikret, hatirla). Ekrem (¢ok kerim) olan Rabbini an! (Ey Ebii Cehil! Mekke nin
en kerimi /sereflisi benim diyormugsun! Sen kim, kerim olmak kim? Ekrem/ en degerli olan
Rabbindir) O Ekrem olan Rabbin iistelik sana kalemle yazi yazmayr ogretti. (Ey Ebu’l-
Hakem! Bilge/filozof lakapli kifir)! Allah sana bilmedigini ogretti. (Bu kadar da bilgi sahibi
vapti) Hayiwr Hayir! O kdfir insan kendini miistagni goriince (Ben Beni Mahzum’un reisiyim,
hikmetin babasiyim, zengin bir tiiccarum, malim-miilkiim, coluk-cocugum cok deyince)

mutlaka azar.” [el-‘Alak, 96/1-6]

Yukaridaki anlami verebilmek icin sebeb-i niizQil rivayetlerine de bakmak
gerekmektedir. Baktigimizda asagidaki bilgileri bulabiliriz. Ornegin ilk nazil olan Ayetin
besmele olduguna dair epeyce rivayet vardir.''®> Cumhura gore ilk inen siire Fatiha’dir.!!6?
Kurtubi ilk inen siire hakkinda insanlarin ihtilaf ettigini, kimisi Miiddessir, kimisi ‘Alak,
kimisinin de Fatiha dedigini sdyledikten sonra sdyle bir rivayeti nakleder: “Hz. Peygamber
yalniz basina dolasirken, kendisine ‘Ey Muhammed!” diye seslenilir, akabinde de
‘Bismillahirrahmanirrahim’ demesi ve ardindan Fatiha stresini bastan sonuna kadar
okumasi emredilir.''®* ‘Alak siiresindeki ilk bes Ayetin anlam bakimindan ilk ayetler olmasi

zaten miimkiin degildir. Zira bu ayetlerde iki defa gecen “el-insan” zalim, kafir, nankor bir

kafirdir. “el-Insan” kelimesi Kur’An’da miispet sifatlarla zikredilmemistir. Mesela Kurtubi

1161 Seytan kelimesinin ¢ogul olarak kullamldig1 su ayetlerde ise cin seytanlar: kastedilmistir. [26/210] Bu
Kur’an’t Muhammed’e cin seytanlari indirmedi, ¢iinkii o seytanlar vahyi dinlemekten men edilmislerdir.
[26/221] Cin seytanlart Hz. Muhammed’e degil, olsa olsa miusriklerin kahinlerine, sairlerine ilham getirir.
[37/65] Cehennemde yetisen zakkumun tohumlari seytanlarin (yilanlarin) baslarina benzetilmistir.

1162 Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir. Daru’1-Kitabi’l-Arabi, H.1422,
c.1, s. 13; Zemahserd, Kessdf, c.4, s. 775; Fahreddin er-Razi, a.g.e, c.1, s. 68; Taberd, a.g.e, c.1, s.113; 115; 117.
163 zemahseri, Kessdf, c.4, s.775; Nesefl, Meddriku't-tenzil, c.3, s. 662; Razi, a.g.e, c.1, s. 159; Ebi Hayyan
el-EndiilGsi, Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut H.1420, c.10, s. 506; ibn Adil, el-Liibab, c.1, s. 166;
¢.20, s. 412; 413; Suy(ti, Diirrii’l-mensiir, c.1, s. 23; Resid Riz4, a.g.e, c.1, s. 29; Derveze, Tefsiru’l-hadis, c.1,
s. 17.

1164 Kurtlibi, a.g.e, c.1, s. 115; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, c.2, s. 158.
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‘Alak slresinin bastan sona Ebl Cehil hakkinda nazil oldugunu belirten bir rivayeti

1165

aktarir ™. Gercekten de bu slirede kendisine okuma yazma Ogretilmis birine hitap

edilmektedir. Genel kabule gore peygamber iimmidir, okuma yazma bilmez. Ebi Ubeyde

“ehyy el i, / Rabbinin adiyla oku” ayetindeki “ < * harfinin zaid oldugunu sdylemis ve
ayeti ] j}ﬁ‘.}\ / Onun ismini zikret” seklinde tefsir etmistir. “&lyy b T}\ ” ayetini (..f»\ ,? 5
&y 7 [76/25; 73/28] ayetinin miiteradifi saymustir!'®,  Arapca’daki “ 13  kelimesi bir

semitik fiil olup, Siiryanice de “kora/ <4a” fiili: ““Yardim ¢agrisi yapmak, seslenmek (nida

etmek), davet etmek, cagirmak, yakarmak ve okumak” gibi anlamlara gelmektedir!!67. «i3

fiiliyle miisterek olan Ibranice “ RIpP” (sagdan sola; kuf, res ve alef ) sozciigii de Tevrat’in
bir¢ok yerinde bu anlamlarda kullanilmistir' ', Bu takdirde Ayetin anlami, “Ey Ebii Cehil!
Allah’1n ismini an, hatirla!” olur. Buradaki el-insan ibaresi [82/6-7] dyetlerinde de gecen
“Ya eyyiihel insan!” ibaresinin bir benzeridir. “Ey kdfir insan! Neydi seni kerim/ comert
rabbin hakkinda aldatan? O degil mi seni yaratan? O degil mi, seni sekillendirip tiim
uzuvlarint yerli yerinde bir insan haline sokan?” seklinde bu surede gecen “kerim rab”
ifadesi aym sekilde ‘Alak stiresinde de “ekrem rab” olarak gecmistir. Infitar stiresinde kafir
Useyd b. Kelde!'®® Velid b. Mugire veya Esved b. Serik hakkinda nazil oldugu'!"® gibi bu
suredeki kafir de EbQi Cehil’dir. Yine “Mekke ve havalisinde benden daha kerim (serefli,

degerlisi) yok” diyen EbQi Cehil’e “kerimlik sana degil, Allah’a aittir” denilmektedir. “ &5

?:;ﬂ\ M ,d\ & é-b\ /Tat bakalim azabinmizi, hani sen diinyada iken ¢ok serefli, degerli (kerim)

1165 Rurtibi, a.g.e, .20, ss. 122-123. }5 3l & WS 53s2dl &5 1085 . Jex i & Jp w0l 1 )8

1166 Razl, Mefatihu’l-gayb, .32, s. 215; Begavi, Medlimii’t-tenzil, c.5, s. 280. ) ;5\ ; Vahidi, el-Vasit, c.4.
s. 528.

167 https://sedra.bethmardutho.org; http://sedra.bethmardutho.org/lexeme/get/2871; http:// www.dukhrana.
com /lexicon/Word; Siiryanice-Arapga sozliiklerde de ¢i3 ¢ ¢aje HELEE ol B sgs Uda i Gad
o e gibi anlamlara gelir. S. J. Louis-Costaz’s Syriac-French-English- Arabic Dictionary, p. 328: http://

www. dukhrana. Com /lexicon/Costaz/page.php?p=328.
1168 “Sana yakariyorum ¢iinkii bana indyet edersin ey tanrim kulak ver ve dinle sdylediklerimi!” ( JNR=P™7IX
NAR VAW 9 ARV OR C1WND) [Mezmurlar, 17:6] “Sikintili zamanimda sana yakaririm ¢iinkii bana

inayet edersin.” (*13¥N 2 TRTPKR *NIX 01°2) [Mez. 86:7] “Ishak, bir mezbah yaparak orda Yahveh’in ismiyle

yakardr” (777 oW2 ROP") [Tekvin, 26:25]
169 Mukatil, Tefsir, c.4, s. 613.
70 Begavi, a.g.e, ¢.5, s. 219.
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biriydin ya!” [44/49] ayetindeki kerim kisinin de EbQi Cehil oldugu rivayet edilmektedir. Sen
kerim ve aziz biri degilsin! Zelil ve ad1 birisin!!”!. “Bu vadinin en azizi ve en kerimi benim”

1172 " jzzet, seref kim? Sen kim? anlaminda bu ayette deginilen kisiyle

diyen nankor kafir
istihza edilmektedir. Iste bu kibirli kafire haddi bildirilmekte, kendisinin adi bir sudan, bir
kan pihtisindan yaratildigi beyan edilmektedir. Boylece ‘Alak stresinin ilk bes ayetiyle
sirenin geri kalan1 arasinda tematik biitiinliik de saglanmis olur. Stirenin geri kalaninda zaten

Ebi Cehil’in Hz. Peygamber’e yaptiklar1 hikdye edilmektedir.

3.1.4 Cinlerin “insan” Olarak Yorumlanabilecegine Dair Rivayet

Edebiyatindan Ornekler

Simdi ayetlere gecmeden Once rivayet edebiyatinda da cinlerin (seytanlarin) insan
olarak yorumlanabilecegi bazi ornekler vermek istiyoruz. Bazi rivayetlerde gecen cin
kelimesinin insan (lar) seklinde yorumlamak miimkiindiir. Bu goriisii destekler mahiyette
birgok rivayet bulunmaktadir. ibn ‘Akil, cinlerin de insan diye tesmiye edildigini soyler.
Cevheri (6. 393/1002) de “Nas, insten de cinden de olabilir” der "'7*. Ibn Cinni’den (.
392/1002) nakledildigine gore, cinlerden bir taife bir kavme ugradi ve yanlarinda kalmak

i¢in onlardan izin istediler. Insanlar onlara kim olduklarini sorduklarinda, “Biz “ %3 (e ‘b

/Cinlerden insanlariz” dediler''”*. Ferrda da Nis siiresinin tefsirinde, Bedevilerin yanina
cinlerden bir kavim gelmis, onlara kim olduklarin1 sorduklarinda “ UJ-\ & pbl/ Cinlerden

Y75 “Onlarin yalvardiklar: bu varliklar (cinler) ‘hangimiz

insanlariz” dediklerini nakleder
daha yakin olacagiz’ diye Rablerine vesile ararlar.” [17/57] ayeti hakkinda ibn Mes‘ad
“Insanlardan bir topluluk, cinlerden bir grup insanlara ibadet ediyordu. Cinler Islam dinine
girmis olmalarina ragmen o kimseler cinlerin dinine tutunup kaldilar” der'!'’¢. Miislim’in

ayn1 Ayetin sebeb-i niizllii hakkinda naklettigi rivayette de buna yakindir''”’. “Cinden

171 Taberd, a.g.e, c.22, s. 48-49.
17 fbn Adil, a.g.e, ¢.17,5.333. 32 451 Y3 %81 Wb &6 B Ayrica bak: Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’'l-Kur'an,

c.2,s.232. Alﬁsi, Riithu’l-Meani, Déru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut H.1415, c.13, s. 132.
1173 Sibli, a.g.e, s. 65.

1174 {bn Manzir, a.g.e, c.6, s. 13.

175 Ferra, Medni’l-Kur’an, c.3, s. 302; Razi, a.g.e, c.32, s. 378.

1176 Buhard, “Tefsir”, 240 (4714) Buhari’deki ifade su sekildedir; “ 23 (o Wb Ogdiad i) G (06 O™

W77 “By ayet cinlerden bir topluluga ibadet eden Araplardan bir topluluk hakkinda indi. Oysa onlarin ibadet

ettikleri cinler Miisliiman olmustu da onlara ibadet eden Araplar bunun farkinda degildi.” Miislim, “Tefsir”,
30, (3030); Taberani de bu ayetin cinlerden bir firkaya ibadet eden Araplar hakkinda indigini nakler.
Mu ‘cemu’l-kebir, c.10, s. 17. (9798)
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insanlar” ibaresi oldukca dikkat cekicidir. Yine yukarida Ebi Bekir Ibnii’l-Enbari nin “nis”

kelimesinin cinler i¢in de kullanildigina dair goriisiinii nakletmistik!'!”®,

Araplar bazi cindyetlerin iizerini ortmek icin sucu cinlere atmislardir. Ornegin
halifeye biat etmeyen Hazrec lideri Sa‘d b. Ubade’yi hem cinlere oldiirtmiisler, hem de
“Oldiirdiik Hazrec’in efendisi Sa‘d b. Ubade’yi, Vurduk onu bir okla ki, sasirmadi
kalbini”"'” geklinde bu hayali cinlere siir soyletmislerdir'*°. Sa‘d b. Ubade Sam taraflarinda
suikast diizenlenerek zehirli bir okla 6ldiiriilmiistii. Muhtemelen katili gizlemek i¢in iki cinin
attigr ok hikdyesi uydurulmus olmalidir. Harb b. Umeyye’yi, Mirdas b. Ebi Amir’i, Islami

donemin meshur sarkicis1 Garidii’l-Muganni’yi (6. 95/713) de hep cinler bogmustu!'8!,

Hz. Peygamber’in ordusuna ensardan Beni Kahtéan ve Al-i Iys adli iki cin kabilesinin
de katildigina dair rivayetler vardir''®2. Bu kabileler ins de olabilir. Sibli, denize agilan bir
adamin kayboldugunu, daha sonra bir cinle evlendigini nakleder''®*. Bu hadise deniz asir1
tilkelerin bilinmedigi bir donemde Araplarin adalarda yasayan yabanci halklara cin (yabanci)

dediklerini gosterebilir.

Hz. Peygamber savastan yeni donmiistii. Siyahi bir cariye gelip kendilerine soyle
dedi: “Allah seni sag salim geri dondiiriirse, huzurunda def calip, sarki soylemeyi
adamistim.” Peygamber de: “Eger hakikaten adamigsan, def cal, yoksa calma.” Cariye:
“Adadim” deyip, def calmaya basladi. Ebubekir iceriye girdi, o calmaya devam etti, Ali girdi
calmaya devam etti, Osman girdi o hala caliyordu. Omer girince defi kiginin altina koyup
iizerine oturdu. Bunun iizerine Allah Resilii sdyle buyurdular: “Ey Omer! Senden seytan
korkuyor... '8 Muhtemelen peygamber seytan lafzi ile hem uyanik, hem de becerikli olan

bu def calan cariyeyi kastetmis olmalidir.

Hz. Aise bir defasinda Resilullah ile beraber def calan Habesli bir kadini ve etrafinda
dans eden cocuklar1 seyrediyordu. Bir siire sonra Omer cika geldi. Insanlar Habesli kadin

ve etrafinda dans eden c¢ocuklar1 seyretmeyi birakip dagildilar. Bunun iizerine Res{ilullah:

1178 {bnii’l-Enbard, a.g.e, s. 328.

1179 Taha Hiiseyin, a.g.e, s. 82.

1180 Taha Hiiseyin, a.g.e, s. 82.

181 Cahiz, a.g.e, c.1, s. 199.

1182 Suheyli, Al-i iys ile Beni ‘Ukeys’in kastedildigini ve kabilenin Ensar’in cinlerden olan miittefikleri
oldugunu soyler. “Ukeys” kelimesindeki “@ > harfi hafzedilerek *“ u&) ” olarak telaffuz edildigini, nitekim
Bey’at hadisesinde bu kelimenin ‘Ukeys olarak zikredildigini ilave eder. Sibli, a.g.e, s.181.

183 Sibli, a.g.e, s. 112.

1184 Tirmizi, “Menakib”, 18(3690)
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“Ben insan ve cin seytanlarinin Omer’den kactigini gériiyorum” dedi''sS, Muhtemelen,
Peygamber cin seytanlar1 ile Habesli kadin ve danscilari, ins seytanlariyla da onlar
seyredenleri kastetmis olmalidir. Ciinkii Omer’den kacan ruhani cin ve seytanlar degil,
insanlardir. “Ey Omer! Seytan sana yolda rastlasa -senden korkusundan- yolunu
degistirir."'%” Ya da “Yeryiiziinde hi¢c bir seytan bulunmasin ki Omer’den kacmasin.''¥"”

hadislerinde Omer’in sert mizacina vurgu olup; ondan seytan tabiatli kimselerin korktugu

ifade edilmistir.

Sairin “Cinni (sair) arkadasim firar etmedi, torpiim de (kili¢ gibi olan dilim de)
korelmedi” seklindeki siirinde cin ile insanlar kastedilmistir''®®. Zemahseri’nin naklettigine
gore bedeviler “Nice kere bircok toplulukla bir yerde konaklardik. Orada c¢adirlar,
(Tiirkmenevi denilen) kubbeli cadirlar ve insanlar goriirdiik. Onlart bir miiddet sonra
kaybeder, bulamazdik.” derler. Iste bedeviler bu insanlarin cin, cadirlarinin da cinlerin evleri

olduguna itikat ederler!'®,

Ibn Mes‘0id Basra’ya gittiginde orada (Hind asilli) Zt’lar1 goriince, “Bunlar cin
gecesi gordiigiim kimselere ne kadar da benziyorlar” demekten kendini alamamstir! ', ibn
Mes‘id’un anlattigina gore cin gecesi Resiilullah’a cinlerin davetgisi gelmis, o da onunla
gitmis ve onlara Kur’an okumustur. Sonra sahibeye cinlerin izlerini ve yaktiklar1 atesin
kalintilarin1 gostermistir''®!. Bu ifadelerde gecen “ates yakma 