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OZET

ISMAIL HAKKI iZMIiRLI’NiN DIN VE MODERNLESME HAKKINDAKI
GORUSLERI

Ikram CALISKAN
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Dog. Dr. Abdullah ALPEREN
05/07/2022, 89

Bu calismada Ismail Hakki Izmirli’nin Din ve Modernlesmeye yonelik goriislerinin
belirlenmesi amaglanmistir. Ismail Hakki izmirli, yalmzca bir din alimi olarak degil
toplumun i¢inde yer alan her tiirlii konuda eserler ortaya koymus bir kisidir. Toplum insan
ve dini inceleyerek yapitlar ¢ikarmasi ¢alismanin konusu bakimindan ciddi bir veri seklinde
Oonlimiize gelmektedir. Birgok kisi tarafindan din ve modernlesme birbirine zit iki
kavramlardir. Ismail Hakki Izmirli ise bu konular1 birlikte ele alarak énemli diizeyde eserler
vermistir. Bu baglamda kanaatimizce Ismail Hakki Izmirli’nin, Tiirkiye’nin modernlesmesi
siirecinde 6nemli katkilar1 bulunmustur. Calisma neticesinde ise Ismail Hakki izmirli’nin
modernlesme ve din konusundaki goriisleri dogrultusunda 6nemli bir isim oldugu goriilmiis

ve modernlesme siirecine katkilarinin biiyiik oldugu goriilmiistiir.

Anahtar sozciikler: Ismail Hakki izmirli, Modernizm, Din
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ABSTRACT

ISMAIL HAKKI iZMIiRLI'S OPINIONS ON RELIGION AND MODERNIZATION

Ikram CALISKAN
Canakkale Onsekiz Mart University
Graduate Education Institute
Department of Philosophy and Religious Sciences Thesis of Master of Science
Advisor: Assoc. Dr. Abdullah ALPEREN
05/07/2022, 89

In this study, it is aimed to determine ismail Hakk1 Izmirli's views on Religion and
Modernization. Ismail Hakki Izmirli is a person who has produced works not only as a
religious scholar but also on all kinds of subjects within the society. The fact that society
produces works by examining people and religion comes before us in the form of serious
data in terms of the subject of the study. For many, religion and modernization are two
contradictory concepts. Ismail Hakki izmirli, on the other hand, dealt with these issues
together and produced important works. In this context, in our opinion, Ismail Hakk1 izmirli
made important contributions to the modernization process of Turkey. As a result of the
study, it was seen that Ismail Hakk1 [zmirli was an important name in line with his views on
modernization and religion, and it was seen that his contributions to the modernization

process were great.

Keywords: Ismail Hakki Izmirli, Modernism, Religion
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BiRINCi BOLUM

GIRIS
Calismanin  bu boliimiinde c¢alisma  konusunun belirlenmesi, konunun
siirlandirilmasi, ¢alismanin amaci ve dnemi, ¢aligmada kullanilan metot ve varsayimlar

hakkinda bilgi verilmistir.
1.1. Konunun Belirlenmesi

Bu calismanin konusu Ismail Hakki izmirli’nin din ve modernlesme hakkindaki

goriislerinin belirlenmesidir.

Ismail Hakki Izmirli, Tiirkiye ve Islam diinyasinin bilim, kiiltiir ve medeniyet insasin1
kaleme almistir. Bu baglamda kendisi sadece bir din alimi olarak degil toplumu ilgilendiren
hemen her konuda eserler veren bir aydindir. Insani, toplumu ve dini ele alarak eserlerini
ortaya koymasi bu g¢alismaya konu olmasi agisindan en dnemli veri olarak karsimiza

cikmaktadir.

Ismail Hakki Izmirli, sahip oldugu ideali ve hedefleri dogrultusunda eserler ortaya
koyan bir sahsiyettir. O’nun ideallerinden biri, yetistigi medeniyetin, yani hakikat olarak
kabul ettigi Islam Medeniyetinin hayata, yasadigimiz zamana yansitilmasi ve ¢aga yon veren

bir medeniyetin ingasinin kapilarini aralamaktir.

Ismail Hakki Izmirli’nin temsil ettigi diisiince sisteminin temelini Islam fikri
olusturmaktadir. Ismail Hakk: Izmirli bu diisiincesi ile yeni nesillerin hayata bakislarinda
kullanabilecegi ve ¢aga yon verecek bilim, kiiltiir ve medeniyet elde edeceklerini
diisiinmektedir. “Yeni Ilmi Kelam” olarak isimlendirdigi bu sistemle ¢agimzin felsefi
akimlari, diisiince ve fikir akimlarina hem vakif olma hem de arizali ve sakincali yonlerini
diizelterek topluma sunmay1 se¢mistir. Yeni ilmi Kelam ile cagdas diisiince akimlarindan
Islam diisiince sistemine uygun olanlar1 alma, uygun olmayanlari reddetme yoluna gitmistir.
Gortislerini delilleri ile ortaya koymak suretiyle saglam bir diisiince sisteminin temellerini

atmistir.



1.2. Konunun Simirlandirilmasi

Ismail Hakk1 Izmirli, Osmanl Devleti’nin son dénemi ve Cumhuriyet doneminin ilk
yillarinda yasanmis énemli bir alimdir. Ismail Hakki Izmirli, kelam, fikih, tarih alimi olmakla
beraber felsefe ve metodoloji alaninda da eser vermis bir aydindir. ismail Hakki Izmirli cok
yonlii bir sahsiyet olmasi dolayisiyla anlagilmasi i¢in uzun ve derin bir arastirmanin
yapilmasi gerekmektedir. Ancak bu ¢alismada aragtirmanin saglam ve dogru bir sekilde
ilerletilmesi icin Ismail Hakk1 Izmirli’nin din, toplum ve modernlesme hakkindaki goriis ve

diisiinceleri incelenmistir.

Ismail Hakki Izmirli’nin eserleri, arastirma sinirlar1 kapsaminda degerlendirilmeye
calisilmistir. Ismail Hakki Izmirli’nin eserlerine baktigimizda din ve modernlesme hakkinda
ortaya koydugu yaklasimin; iilkemizin ve Islam diinyasinin toplumsal ve kiiltiirel temellerine
dayali, yeni ve farkli bir yaklasim oldugu ortaya ¢ikmaktadir. ismail Hakki izmirli, gesitli
konularda eserler vererek, toplumun diisiince diinyasini zenginlesmesinde, ¢esitlenmesinde
onemli katkisi olmustur. Yeni bir perspektifle medeniyet, din, uygarlik ve toplumsal
baglamda pek ¢ok konuyu yorumlamaktadir. Ismail Hakki Izmirli hem teorikte hem de
pratikte 6nemli igeriklere sahip olan cesitli eserler vermistir. Bu eserler 6zellikle diisiince,
felsefe ve kelam alaninda verilmistir. Bununla birlikte Ismail Hakki toplum, tarih ve
medeniyet kavramlar1 {lizerinde dururken din kavramini sosyolojik acidan ele almaya
calismis ve derinlemesine ¢oziimlemelerde bulunmustur. Ismail Hakk: Izmirli eserlerinde
genel olarak Islam diisiincesi ve felsefi diisiincenin yani sira din, toplum ve medeniyet gibi
kavramlar1 da igeren eserler vermis ve bu kavramlar {izerinde ¢oziimlemeler yaparak
derinlemesine ele almistir. Bu calismada da Ismail Hakki {zmirli’nin “Yeni Ilmi Kelam”,
“Metodoloji”, “Metafizik”, “Muhassal”, “Islam Felsefe Tarihi”, “Islam Dini ve Tabii Din”
ve “Islam’da Felsefe Akimlar1” eserlerinden; din, toplum, toplumsal yasam ve modernlesme

hakkindaki goriislerini ortaya koymaya gayret edecegiz.
1.3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ismail Hakki Izmirli’nin toplum, din ve modernlesme hakkindaki yaklasimi ele
almarak giiniimiizdeki tartigmalara farkli bir bakis a¢ist olusturmak, arastirmanin ana
amaglarindan biridir. ismail Hakk1 Izmirli’nin gériislerinin, bizlere yeni ve farkl1 bir bakis
acist saglayilp giiniimiiz problemlerine 151k tutacak bir derinlikte olmasi, bizi din ve

modernlesme hakkindaki goriislerini arastirmaya sevk etmistir. Osmanli Devleti duraklama
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ve parcalanma donemi yasarken, bu donemde yasayan alimlerin, aydinlarin, fikir adamlarin
Osmanli Devleti’ni yeniden ayaga kaldirma ve problemlere ¢oziim arayisina itmistir.
Osmanli Devleti’ni ayaga kaldirma, Islam diinyasmin yeniden yapilandirilmasi igin
cabalayan alimlerden biri olmasi bizi kendisinin bu konulardaki diigiincelerini 6grenmeye

sevk etmistir.

Bu ¢alismada, Ismail Hakki izmirli’nin din ve modernlesme hakkindaki gériisleri ele
alinarak diisiince diinyasina teorik ve pratik yonii olan yeni bir perspektif kazandirmigtir.
Ahlak kavramini ele almasi, kelam, felsefe ve fikhi eserlerindeki fikirleri incelendiginde
aldig1 egitim kendisinin Bati’l1 fikir ve diislince sistemlerine hakim olmasini ve eserlerinde
bu olgulari, tezleri ve varsayimlar1 uygularken kullandigi metotlar ile okurlarina farkli bir
bakis acis1 kazandirmaya ¢aligmistir. Nitekim kendisinin de sik sik yaptigi ve ifade ettigi
tizere; ‘kabul edilen ve reddedilen her seyin bir delille yapilmas1® ilkesi bizlere bir miras

niteligindedir.

Avrupa’daki felsefi akimlar ve buna bagli olarak din ve modernlesme kapsamindaki
degisimler goz oniine alindiginda; Ismail Hakki izmirli’nin bu konu hakkindaki goriisleri,
okurlarma yeni bir ufuk ve pencere agmasi, diisiincelerinin topluma aktarilmasi ve glinlimiiz

sorunlarina ¢6ziim iiretebilmesi agisindan oldukca dnemlidir.

Daha Once belirtildigi lizere Osmanli’nin son donemlerindeki calkantilardan
kurtulmak, devletin yeniden ayaga kalkmasi i¢in donemin ¢esitli aydinlar tarafindan fikirler
ve Onerileri ortaya koyulmaktaydi. Bu fikir ve onerileri ortaya koyan aydinlardan birinin de
Ismail Hakki Izmirli oldugu sdylenebilmektedir. Ismail Hakki Izmirli’nin ortaya koymus
oldugu bu fikir ve goriisler, giiniimiize 151k tutabilmenin yani sira bir¢ok sorunun ortadan
kaldirilmasinda da rol oynayacak yeterlilige sahiptir. Bu baglamda ¢aligmada, kendisinin
eserlerinden yararlanilarak bu goriisler ortaya koyularak giiniimiiz sorunlarina ¢éziim igin

katkida bulunmak iimidi icerisindeyiz.
1.4. Arastirmanin Metodu

Arastirmamiz din sosyolojisi alaninda olmasi, arastirmanin, sosyolojinin ve din
sosyolojisinin metotlarini kullanma zorunlulugu dogurur. Baglica klasik metotlardan; dolayli
gozlem metodu, lengliistik metot, hermendtik metot, tiimdengelim ve karsilagtirma metodu

kullanilacaktir. Nesnellik (objektiflik) ilkesi en temel metodumuz olacaktir.



Tarihi bir olay ya da tarihsel bir sahsiyeti incelemek i¢in dolayli gézlem metodu en
uygun metot olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada da tarihi bir sahsiyet olan Ismail
Hakki Izmirli incelenirken, dénemin sartlar1 dolayli gdzlem ydntemi ele alinmistir.
Kullanilan kavramlarin kullanim amagclarina gore ortaya koyarak Lengiiistik metot
kullanilacaktir. Yazarin eserleri taranarak konu kapsaminda olan diislince ve goriisleri
hermendétik yontemi ile incelenmistir. Calismay1 hedefe uygun bir sekilde gerceklestirmek

icin yazarin eserlerinden ve bu konuda yapilmis benzer ¢calismalardan istifade edilecektir.

Arastirmada zaman zaman karsilastirma metodundan faydalanilacaktir. Osmanli’nin
kurtulusu i¢in ortaya konulan diisiince ve fikirler karsilastirilacaktir. Arastirmada din ve
modernlesme olaylarini incelemede anlama metodu kullanilmistir. Bununla birlikte olaylar
ve olgular zihinsel betimleme yontemi ile ele almmustir. Bu baglamda ismail Hakki
Izmirli’nin eserleri dogrultusunda sosyolojik bir degerlendirme yapmak hedeflenmistir. Bu
hedefi gerceklestirirken yazar1 dogru yorumlama ig¢in kullanilan hermetotik yaklagim
kullanilmistir. Yazar tarafindan ele alinarak, okurun anladigi ve metinle olan baglantilari
ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir. Bu metotlarin yani sira tiim bilimsel ¢caligmalar i¢in gegerli

olan objektiflik ve dogru aktarim, ¢aligmanin esas gayelerindedir.
1.5. Varsayimlar
Literatiirde ilgili kaynaklarin hepsine ulasildig1 varsayilmistir.

Arastirmada amaca yonelik incelemeler yapildig ve arastirma kapsaminda incelenen

eserlerin aragtirma amacina uygun oldugu varsayilmistir.
1.6. Arastirmada Kullanilan Kavramlar

Modernlesme; Modernlesme kavrami olduk¢a ¢ok ¢esitli tanimlarin yer aldigi bir
kavramdir. Cagdaslasma, uygarlagsma ve medeniyet ile ayn1 baglamda kullanilmaktadir. Bu
calismada modernlesme kavrami; sanayilesmesini tamamlamig ve gelismis olan Batinin
diger gelismemis, sanayilesmemis toplumlar tarafindan 6rnek alinarak kendi toplumuna
uygulanmasi olarak ele alinmistir. Gelismemis {lilkeler, tim sistem, yap1 ve kurumlara
erisebilmesi i¢in ekonomik, siyasal, kiiltirel ve sosyal vb. alanlarda diizenleme

yapmaktadirlar. Bunun yani sira modernlesmeyi Bati’y1 birebir taklit yerine, Bati’nin bilim,



teknoloji, vb. kendi kiiltiir ve medeniyeti igerisinde eritme, uyarlama cabasi olarak

goriilmektedir.

Batihlasma; Batililasma kavrami, modernlesme kavramiyla birlikte ortaya ¢ikmustir.
Kimi zaman modernlesme kavrami ile Batililagma kavrami anlamda kullanilmaktadir.
Batr’y1 ileri, gelismis olan goriis, batinin birebir taklit edilmesini savunulmaktadir. Fransiz
Ihtilali, Sanayi Devrimi, Reform ve Rénesans gibi gelismeler Avrupa’yr diger kitalardan
farkli kilmis ve istiinliik elde etmesini saglamistir. Modernlesme ile Batililagma kavramlari
cok benzemekle beraber bir¢ok kisi tarafindan kiiltiir, medeniyet, din gibi toplumu bir arada

tutan olgulardan ayrilmadan diger gelismeleri almak olarak kabul edilmektedir.

Sekiilerlesme; Sekiilerlesme, modernlesme kavrami neticesinde ortaya ¢ikan bir
diger kavramdir. Sekiilerlesme; din ile modernlesme iligkileri tizerine kurulu bir kavramdir.
Sekiilerlesme, sosyoloji literatiiriinde ilk kez Marx Weber tarafindan kullanilarak, dine kars1
tutumlarin bir karsilig1 olarak ifade edilmistir. Bireyin hayatindan dini olgu, ibadet, ahlak,
emir, yasak vb. tiim her seyi reddedip dini hayatindan ¢ikararak bir yasam siirmesini ifade
etmektedir. Bununla birlikte toplum hayatinda dini referans alan her tiirlii olguyu kaldirarak
yerine akil ve bilimin referanslarini almak olarak da aciklanabilmektedir. Tezimizde bu konu
tizerindeki tartismalardan ziyade ne ifade ettigi ve sekiilerlesme faaliyetleri olarak toplumda

ne gibi degisiklikler meydana geldiginden bahsedilecektir.

Yenilik¢ilik (Tecdid); Kisi, toplum veya bir grup tarafindan objelerin,
uygulamalarin veya diisiincelerin yeni seklinde algilanmasi yenilik olarak tanimlanmaktadir.
Bununla birlikte yenilik kavramimin cesitli alanlarda gelisimin bir gerekliligi seklinde
bahsedildigi goriilmektedir (Rogers 1995, s. 11). Pierce ve Delbecq (1977), yenilik
kavramini orgiitlerde yeni fikir ya da etkinliklerin benimsenerek baslatilmas1 ve
uygulanmasi seklinde tanimlamaktadirlar. Yenilik¢ilik kavraminin tanimlamasi konusunda
fikir birligi bulunmamasinin yani sira yenilik¢ilik kavraminin; yaratict olma, deneyime agik
olma, risk alma ve fikir liderligi gibi unsurlarin anlamlarin1 da iceren bir kavram seklinde
degerlendirildigi ifade edilebilir. Yenilik¢ilik kavraminin tim bu kavramlar1 da igermesi
kisilerin toplumdaki yenilik¢ilik durumlarmin kigisel 6zelliklerine gore gesitli sekillerde

meydana gelmesini de ifade etmektedir (Kiliger ve Odabasi 2010, s. 151)

Sosyal bir sistemde bulunan yenilikgilik, tiim birey, kurum ve gruplarin herhangi bir

yeniligi benimseyebilme diizeyi seklinde tanimlanir (Rogers 1995, s. 12). Islamiyet’de
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yenilik¢ilik ile yenilik kavramlar1 “fecdid, ihya, islah™ kavramlar ile agiklanmaktadir.
Islamiyet, muhatabinin ruhunda degisim ve yenilik igeren insan ve kaynagmin ise

degistirilemeyecek ve degismeyen vahiy oldugu bir dini ifade etmektedir.

Islamiyet’in amaci insan1 ruh ve beden biitiinliigii icerisinde istenen olgunluk
diizeyine ulasmasini saglamaktir. S6z konusu ama¢ kapsaminda verilen egitim-6gretimle
insan, dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda hareket eden, kendisini gelistiren ve siirekli
olarak yenileyen bir birey olma 06zelligini kazanacaktir (Hizmetli 1997, s. 95). Tecdit
(Yenilik); inang, ibadet ve ahlak gibi dinin temel alanlarinda degil, yine dinden hareket ile
bu alanlarin yasanmasi, hayata gegirilmesi ve aktarilmasi konusunda ileri siiriilen diisiince
ve uygulama sekillerinde s6z konusu olmaktadir. Islamiyet, insanin beden ile ruh
biitiinliigliniin i¢inde istenen olgunluk seviyesine ulagabilmesi amaci giitmektedir. Bu amaca
yonelik olarak insanin bu kapsamda verilecek egitim ile dinin getirdigi yasaklar ve emirler
dogrultusunda hareket etmesi, siirekli olarak kendini gelistirmesi ve yenilemesi

saglanmaktadir (Hizmetli 1997, s. 95).

Yeni Ilmi Kelam: Kelam ilmini, daha giincel, daha faydali ve evrensel bir bakis agis1
ile yeniden degerlendirilmeye calisildig1 bir diisiince bicimidir. Kelam ilmi Islamiyet’in
cesitli bolgelere yayilmasindan sonra karsilastigi felsefi sorular, diisiinceler karsisinda
Islam’in Allah’in zati, sifatlar1 ve fiillerini ortaya koyma gabalaridir. Bu durum zamanla
baska ilimlerinde eklenmesiyle sekillenmistir. Aydinlanma felsefesi olarak karsimiza ¢ikan
Avrupa (Bat1) felsefesinin yoneltmis oldugu sorulara ve bilimin gelismesi karsisinda yetersiz
kalmistir. Ismail Hakki Izmirli almis oldugu egitim ile hem medrese hem de mektep
ilimlerine vakif birisidir. Hem dini ilimlerde ihtisas1 hem de fenni bilimlere vakif olmasi
miinasebetiyle bu durumu fark edip “Yeni ilmi Kelam” 1n gerekli oldugunu ve Bat: Felsefesi
karsisinda Islam’in prensiplerini ortaya koyup Bat1 Felsefesinin Islam ile uyumlu yanlarini
alip bir diinya goriisii ve kelam ilmine yeni bir yon verme ¢abasidir. Bizde “Yeni IImi
Kelam” kavramini, bat1 felsefesi ile Islam diisiince sisteminin birbirine yaklastirma ve dogru

olan disiincenin delil ile eklemlenmesi olarak ele alinacaktir.



IKiNCi BOLUM

ISMAIL HAKKI IZMIRLI
Bu béliimde Ismail Hakki Izmirli’nin hayati, ilmi metodu, eserleri, yetistigi ddnemin

sartlar1 ve Osmanli toplumundaki fikir akimlar1 ele alinmistir.
2.1. ismail Hakki Izmirli’nin Hayat:

1868 yilinda Izmir’de diinyaya gelen Ismail Hakki izmirli, babas1 Hasan Efendi’nin
Osmanli ordusunda gorev yapmasi, 1878 yilinda ise Osmanli-Rusya Savasi’nda hayatin

kaybetmesi sonucu mali sikintilar ¢ekmis ve bu sebeple hem okuyarak hem caligmustir.

Daha sonrasinda ise Ismail Hakki Izmirli Riistiye’ye (lise) yazilmistir. Bu donemde
Kamil Efendi’den Fars¢a 6grenmeye baslamistir. Oglu Celaleddin Izmirli babasinin bu arada
Sazeli tarikatindan icazet aldigini sdylemistir. Izmir’de yasayan bir Yahudi’den Fransizca
Ogrenip karsiliginda ona Tiirk¢e Ggretmistir. Annesinin iyi derecede Rumca ve Latince
bilmesi Ismail Hakki Izmirli’nin bu dilleri 6grenmesini kolaylastirmistir. Bunlarin yaninda
Ismail Hakki Izmirli'nin ayni zamanda olduk¢a iyi seviyede Arapca bildigi

sOylenebilmektedir.

Ismail Hakki izmirli 1892 yilinda riistiye mektebini bitirmesinin ardindan 1 istanbul
Yiiksek Ogretmen Okuluna girmistir. Buradaki egitiminde Islami ilimleri 6grenerek ayni
zamanda da formasyon egitimi almis ve ileride 6grenci yetistirme konusunda kendisini
gelistirmistir. Bununla birlikte Ahmet Hulusi Efendi’den 6zel olarak Edebiyat dersleri alarak
edebi dilini ve kalemini kuvvetlendirdi. Sakir Efendi’den de Hadis dersleri okuyup hadis
alaninda da icazet almistir. 1894 yilinda Ogretmen okulunu bitirdi. Ismail Hakki Izmirli’nin
ilme meraki ve dgrenme istegi bu durumdan yararlanmasini saglayip hem islami bilimleri
hem de mektep derslerini 6grenmesini saglamistir. Ismail Hakk1 Izmirli almis oldugu egitim
ve bulunmus oldugu bu ortam dolayisiyla hadis, fikih, tefsir ve bunlarin usuliinii oldukga iyi
dgrenmistir. Ayn1 zamanda da ilmi hilaf, hikmet, Islam tarihi ve Kuran bilimleri gibi ilimleri
O0grenmesinin yaninda dinler tarihi, mantik felsefe ve bati felsefesi gibi bilimleri de okuyarak

birgok alanda 6nemli bilgiler edinmistir.

Ismail Hakki Izmirli, 1987 yilinda yiiksekdgrenimi bitirmis ve daha sonrasinda

Mercan Lisesinde 6gretmenlik gorevine baslamistir. Bunun yani sira Mesrutiyetin ilanindan



kisa bir siire sonra dénemin Milli Egitim Bakan1 Emrullah Efendi kendisini Istanbul
Universitesinde Felsefe dgretmeni ve Hukuk Fakiiltesinde fikih hocasi olarak atanmasini
saglanmugtir. Ismail Hakki Izmirli daha sonra Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
Islam felsefesi profesorliigii yapmus, sonrasinda da ordinaryiis olmustur. Ismail Hakki
[zmirli aym1 zamanda birgok idari gérevlerde de bulunmustur. ismail Hakki izmirli, Maarif
Nezareti Maarif Enciimeni liyeliginde bulunmus ve Darilissafaka’da midirlik yapmustir.
Bunlarla birlikte Yiiksek Ogretmen Okulu’nda miidiirliik yapmus, Ilahiyat ve Edebiyat
Fakiilteleri'nde dekanlik yapmustir. ibrahim Pasa medresesinde miidiirliik yapmus ardindan
medreseler miifettisliginde bulunmustur. Mili hiikiimetin  kurulmasinin ardindan ise
Ankara’da Ser’iye Vekaleti Tetkikat1 Islamiye iiyeligi yapmistir. Bunun ardindan Ser’iye
Vekaleti Tetkikati Islamiye baskanligi yapmustir. Istanbul’a déndiigiinde ise Ilahiyat
Fakiiltesi dekanlig1, Universite reformundan sonra ise Islam Enstitiisii miidiirliigii yapmistir.
Tiim bunlarm yaninda Ismail Hakki1 Izmirli’nin {iniversitedeki dgretim hayatinin disinda
edebiyat 0gretmenligi ve idadi felsefe gibi alanlarda da ortadgretimde hizmeti olmustur

(Ulken, 1992, s. 281). ismail Hakki Izmirli 1946 yilinda Ankara’da vefat etmistir.
2.2. Ismail Hakki Izmirli’nin lmi Metodu

Ismail Hakki Izmirli yeni bilimlerin metotlarini agiklamak ve Bati metodolojisini
tanitmak amaciyla “Fenn-i Menahic (Metodoloji)” isimli eserini ortaya ¢ikarmustir. Ismail
Hakk1 Izmirli’nin Fenn-i Menahic (Metodoloji) adl1 eserini yazarken klasik bakis agisin1 da
korudugu soylenebilmektedir. Bu eserde metodu matematik bilimleri, doga bilimleri, moral
bilimleri ve sosyal bilimler alaninda tanitmistir. Bunun ardindan bilgi konusuna geri doniis
yapmuis ve klasik Islam bilgi teorisine ait olan cehli miirekkep, yakin, mugalata, zan ve sek
kavramlarini agiklamistir. Bu durum modern metodolojinin klasik diisiinceler ile

birlesmesine olanak saglamistir.

Ismail Hakk1 izmirli Sosyolojiyi ve metodunu su sekilde agiklamstir: “Insanlarin
sosyal hayatlariyla ilgili olan olaylari idare eden kanunlari aragtirir” (Izmirli, 2004). Ayni
zamanda Ismail Hakki Izmirli (1996), sosyoloji bilimine fonksiyonel bir yaklagimla tarifini
yapmistir. Sosyal olaylar1 gruplara, kurumlara gore siniflandirilmasini gerektigini
soyleyerek (Izmirli, 1996) sosyal olaylarin daha iyi anlasilabilecegini ve sonucun daha tutarl

olacagin1 sdylemistir. Bir bakima Ferdinand Tonnies’in (1855-1936) Cemaat, Cemiyet



ayriminin sosyal olaylar1 anlamada etkili olacagini ortaya koymustur (izmirli ve Ergin, 2016,

s. 81).

Sosyal olaylari; 1k, dil, din, gelenek, sanat, tore, goc¢, fetih, savas, devrimler,
ilerleme, gerileme, siyasi yap1 ve ekonomik olaylar olmak iizere ayirmis olan Ismail Hakk1
[zmirli, her birinin ayr1 ayr1 ele alinmasi gerektigini, sonuglarmin da buna gére yansitiimasi
gerektigine vurgu yapmistir (Izmirli, 1981, s.508). Sosyolojik olaylar1; birliktelik kanunlar
ve nedensellik kanunlar olarak ikiye ayirmustir (Izmirli, 2004, s.18). Bir sosyal durumun
cesitli 6gelerinin arasindaki baglant1 birliktelik kanunlarini belirlemektedir. Gerek birliktelik
kanunlar1 gerekse nedensellik kanunlar1 toplumlardaki degisim stire¢lerinin nedenlerini
belirlemektedir. Ayrica hem birliktelik kanunlari hem de nedensellik kanunlar1 spesifik
olarak ayirt edilemediginin de bilinmesi gerekmektedir. Zira sosyal olaylar1 olusturan
nedenler karmasiktir. Sosyoloji, sosyal olaylarin incelendigi 6zel alanlara boliinmeli ve hem
boliinme kendi ilim metotlarina gore degerlendirilmesi gerekmektedir. Dinler tarihi
incelenirken hem din hem de tarih bilimi i¢in hangi kurallar hangi metotlar kullanilmasi
gerekiyorsa o kural ve metotlarla hareket edilmeli, hukuk tarihi incelenecekse keza metot ve
kurallara riayet edilerek bunlar ortaya konulmali aksi halde dogru sonuglar elde edilmesi

diisiiniilemez. Bu durum tiim alt ve 6zel bilimler igin gegerlidir (Izmirli, 1981, s.35).

Ismail Hakki Izmirli, Sosyolojinin kullandig1 metotlari, tiimdengelim ve tiimevarim
olarak ifade etmektedir (Izmirli ve Ergin, 2016, s. 52). Tiimevarim metodunun; sosyal
olaylar1 c¢oziimleyerek ve karsilagtirarak yoOneten, az ¢ok tiimel olan kanunlar
belirlenmektedir. Deney yapmak miimkiin olmadigindan gézlemin nicelik ve niteligi
kullanilmast olduk¢a 6nemlidir. Tiimdengelim metodu da tiimevarim metodunun 6l¢iisii
islevi géormektedir. Tiimevarimla elde edilen kanunlardan gerekli sonuglar ¢ikarilmaktadir.
Sonuglar yeni bir gozlem ile gergekliligi arastirmaktadir. Bununla birlikte insan dogasinin
daha tiimel olan kanunlardan bizzat bu kanunlar ¢ikarilarak gercekliklerinin sartlar1 ve
sinirlar1  belirlenmektedir. Elde edilen sonuglar karsisinda insan ruhu, hiikme karsi
yaklagimlart bulunmaktadir. Bunlar bilgi olarak karsimiza yakin, zan ve sek seklinde
¢ikmaktadir. Yakin; bir seyin ¢elisigine ihtimal vermeyerek inanmak demektir. Zan; Ruhun
bildigi seye celisigine ihtimal vererek inanmak demektir. Sek; Insan ruhunun taraflarina
“olan veya olmayan, gereken veya gerekmeyen” yoniiyle esit olarak inanma halidir. Yakin;
kesindir, boliinemez ve sabittir. Zan; Mutlak degildir, boliinebilir, sabit degildir ve kesin

degildir. Yakin ile Sek arasindadir (Izmirli ve Ergin, 2016, s. 56).
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Bati’nin ¢ok hizli ylikselmeye basladigi ve diger milletlere yon vermeye basladigi
zaman 19.yiizyildir. Bu yiizyil, ayn1 zamanda Osmanli Devleti’nin geriledigi ve yikildigi
donemdir. Osmanli aydinlari, bu donemde gerileme nedenlerini sorgulamislar ve karsilastig

problemleri genellikle Bati’ya doniik olarak ¢oziime kavusturmaya caligmiglardir.

Ismail Hakki Izmirli, Bati’nmn Islam ile uyumlu olan diisiince ve goriislerinin
almmasini, Islam’a uymayan diisiince ve gériislerinin de delil ile reddedilerek kendi diisiince
ve goriislerinin reddedilmesi gerektigini savunmaktadir (Izmirli, 2004, s. 57). Bunu
yapabilmek i¢in de Miiteahhirin diye isimlendirdigi kelami ydntemlerle savunmanin
yetersizligini ortaya koyup, bunun yerine yeni bir kelam dili ve yeni bir yontemle miicadele
etmek gereklidir. Bunun igin de “Yeni [lmi Kelam” ismini vererek yeni bir kelami
yonteminin temellerini atmistir. Miiteahhirin kelamcilarin metodu olarak skolastik miidafaa
yerine metodik bir miidafaa yapilmasin1 Ongdrmektedir. Kelamda yeniligin nedeni
gereksinimlerin farklilagmasinin dogal bir sonucu olarak karsimiza cikmaktadir. Bati
felsefesinin arastirilmasi, dgrenilmesi varsa Islam dininin temel itikadi prensiplerine
zith@inin uyumunun belirlenmesi Miisliiman aydinlara diisen en onemli gorev olarak
goriilmektedir. Bununla birlikte miiteahhirin kelaminin yetersizligini dile getirerek “Yeni
Ilmi Kelam” ile bu kelamin tarihi degerinin korunabilecegini ve evrensel gergeklerin ortaya
konabilecegini ifade etmistir. Bu durumun gergeklesmesi icin Yunan felsefesi yerine Bat1

felsefesinin gegtiginin unutulmamasi gerektigi vurgulanmaktadir (Cetinkaya, 2001, s. 60).

Yunan felsefesi ve disipliniyle yapilan felsefeye karsi miicadele farklidir ve bunu
miiteahhirin kelamcilar basarili bir bigcimde gergeklestirmistir. Bat1 felsefesi ve disiplini ile
yapilan felsefeye karst miicadelede donemin aydinlarina diismektedir ve ortaya koydugu
argiimanlara kars1 hem kabul edilir hem de reddedilebilir bir delil ortaya konulmalidir. Ismail
Hakk1 izmirli, Gazali’yi ¢ok iyi etiit etmis ve kendi dénemindeki sapkin diisiince ve fikirlere
kars1 miicadelesini, Osmanli-islam aydmlar1 da kendi ¢agindaki yeni felsefeye Bati
felsefesine sapkin, yanlis diislince ve fikirlerine kars1 miicadele etmesi gerekmektedir. Bunu
yapmanin en dnemli gerek¢esi donemin ruhunun yakalanmasi zorunlulugudur. Bunun i¢in
yapilmasi gereken o ¢agdaki alimlerin, diisliniirlerin, fikir adamlarinin taninmasi ve ortaya

koymus oldugu goriislerin bilinerek tahlil edilmesi ile olmaktadir.
2.3. Ismail Hakki izmirli’nin Eserleri

Ismail Hakk1 izmirli’nin eserlerini su sekilde siniflandirabiliriz:

10



Kur’an-1 Kerim’e Dair Eserleri
a- Maani-i Kur’an (1927)
b- Tarih-1 Kur’an (1927)
Hadis IImiyle ilgili Eserleri

a- Hadis Tarihi (1921)

b- Mevzu Hadisler (Basilmamis olan bu eser, 106 varak olup, SKiiHB, 357,297

ve 3-9435 numaralarda bulunmaktadir.)

c- Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ahadis Hakkinda (SKiIHB 9435 ve ayrica

Yazma Bagislar boliimii 537 numarada kayithidir.)
Islam Tarihine Ait Eserleri

a- Siyer-i Celile-i Nebeviye (1913)

b- Tarih-i Islam (SKiIHB no 3756°da kayithidir)

c- Sark Kaynaklarina Gore Miisliimanliktan Evvel Tiirk Kiiltiiriinlin Arap

Yarimadasinda Izleri (1937)

d- Altinordu Devletine Ait Metinlerin Tenkidi (1941)
e- Miisliiman Tiirk Din Alimleri (1936)

Fikihla Ilgili Eserleri

a- Kitab’l Ifta ve’l Kaza (1336-1338)

b- Usul-u Fikih (1330)

d- Usul-u Fikih Dersleri (1329)

e- [lm-i Hilaf 2 Cilt (1330)

f- Miisliiman Tiirk Hukuku ve Dini (1935)
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g- Hikmet-1 Tesri (1912)

h- Gmanin Cevazi (Basilmamistir)
Kelamla lgili Eserleri

a- Muhassalu’l Kelam Ve’l Hikme (1917)

b Mulahhas Im-i Tevhid (1919)

Yeni {lm-i Kelam 2 Cilt (1920-1922)

(@]
1

d- [Im-i Kelam Sualleri (15 varak olup, basilmamis olan bu eser, SKiiHB,
3731/1 numarada kayithdir.)

e- Risalat et-Teselsiil (8 varak olan bu eser, SKIIHB, 3741 numarada kayitlidir.)
Mezhepler Tarihiyle Ilgili Eserleri

a- Diirzi Mezhebi (1926)

b- Kiillabiye Mezhebi (1925)

c- Nusayriye, Seyhiyye, Babaiyye, Vahhabiye (11 wvarak olan bu eser,
basilmamistir. SKiTHB, no: 3738’de kayithdir)

d- Kadi Ebu Ya’la Mezhepleri (1925)

e- Ta’alim-i Mutezile (17 varak olan bu eser basilmamustir. SKIIHB, no: 3760’ta
kayitlidir)

Din Derslerine Ait Eserleri

a- Tezkere-i Hak (1917)

b- El- Cevabu’s Sedid fi- Beyani Dini’t-Tevhid (1920-1922)
c- Din Dersleri (1922)

d- Din-i Islam ve Dini Tabii (1998)
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c-

El-Furkan beyne’t-Tevfik ve’l-Hizlan (98 varak olan eser basilmamis olup,

SKIIHB, 3761°de kayithdir).

Amme Ciiz-u Serifi (1931)

Kad semi’a Ciiz’i (1925)

Tebareke Ciiz-ii Serifi (1931)

Inaye fi Serhi’l-Bidaye (SKIIHB, 3764 te kayithdir)

Narin Edebiyet ve Devami1 Hakkinda Tetkikat (1922)

Ahlak ve Tasavvufa Dair Eserleri

Gazilere Armagan (1915)

Mulahhas IIm-i Ahlak (SKiIHB, 3762’de kayithdir)

Tasavvuf Tarihi (Basilmamistir).

Mustasvifa Sozleri mi? Tasavvufun Zaferleri mi? Hakkin Zaferleri (1922)

Is ve Meslek Terbiyesi (1933)

Dinler Tarihi ile Ilgili Eserleri

a-

b-

Anglikan Kilisesine Cevap (1995)

Yahudilik, Hiristiyanlik, Miisliimanlik (1926)

Mantiga Dair Eserleri

Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esalib (1909)
[Im-i Mantik (1911)
Mi’yaru’l-Ulum (1897)

Mizanu’l-Itidal (1913)
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e- Fenn-i Menahic (Metodoloji) (1911)

Felsefeye Dair Eserleri

a- Mubhtasar Felsefe-i Ula (1911)

b- Arap Felsefesi (1911-1913)

c- Felsefe Dersleri (1911)

d- Felsefe-Hikme (1914)

e- Felsefe-i Islamiye Tarihi (1919)

f- Ihvan-1 Safa Felsefesi (1914)

g- Tiirk Islam Filozoflar1, Miisliiman Tiirk Hukuku ve Dini (1935)
h- Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese (1944)
i- Tasnif’1-Ulum (SKIIHB, 3759/1°de kayitlidir)

J- Resale-i Hudus (SKIIHB, 3742 numarada kayitlidir).

k- Islam’da Ilk Terciime (1914)

Ismail Hakki1 izmirlinin telif edilen bu eserlerinin yaninda Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi, Sebiliirresad, Ceride-i Ilmiye gibi bircok dergide makaleleri

yayinlanmistir (Cetinkaya, 2001, s. 53-70).
- Islamda Tekamiil Nazariyesi: Selamet Mecmuast, Ist., 1949
- [lim ve Metafizik: DFEFM, Ist., 1922.
- Peygamber ve Tiirkler: II. TTK, Ist., 1937.
- Tbn Sina Felsefesi: Tiirk Tip Arkivi, Ist., 1938.
- Kiillabiye Mezhebi: DFIFM, Ist., 1925.
- Hikmet-i Tesri ve Mehasin-i Serai: Ceride-i Ilmiye, S: 41, 47, 47, Ist., 1337.

14



- Kadi Ebi Ya’la Mezhepleri: DFIFM, ist., 1925

- Huccetii’l-islam Ebti Hamid Gazali: Ceride-i IImiye, Ist., 1338, ss. 51-62.

- Seyhii’l-Etibba Ebi Bekr Muhammed b. Zekeriya er-Razi: DFIFM, Ist., 1925
- Iki Tiirk Filozofu: DFEFM, Ist., 1926

- Miidafat-1 Diniyye: Abdullah Afgani Miidafii Mithat Cemal Efendiye: SR., C. 11,
adet: 280, Ist., 1329, s5.306-308.

- Kelam: Mehdi Meselesi: SR., C. 11, adet: 285, Ist., 1329, ss. 389-391.

- Felsefe-Kelam: Muallim Ata Efendi’nin Sualine Cevap: SR., C. 11, adet: 283, ss.
356-357; adet: 284, ss. 376-378; adet: 285, ss. 385-391, Ist., 1329.

- Mevarid-i icmain Kaffesini Bilmek Sart midir?: SR., C. 12, adet: 288, Ist., 1330,
ss.22-24.

- Ictimai Usil-1 Fikha Thtiyac Var midir?: SR., C. 12, adet: 298, ss. 211-216.

- Her Mesele-i Fikhiyye I¢in Bir Nakil Lazim nuidir?: SR., C. 12, adet: 290, ss.58-
60.

- Ictihadin Bais-i Tevelliidii: SR., C. 12, adet: 297, st., 1330, ss. 190-195.

- Nisaiyat: Tesettiir Meselesinin Tarik-i Halli: SR., C. 12, adet: 291, ist., 1330, ss.
78-80.

- Fikh-1 Zahiri: SR., C. 12, adet: 296, Ist., 1330, ss. 170-175.

- Sebilii’r-Resad’a On iki Sual ve Cevablari: SR., C. 12, adet: 292, ist., 1330, s5.94-
97.

- Icma Kiyas ve Istihsanin Esaslari: SR., C. 12, adet: 295, Ist., 1330, ss. 150-154
- Amel-i Ehl-i Medine: SR., C. 12, adet: 294, st., 1330, ss. 134-138.

- Orfiin Nazar-1 Seriattaki Mevkii: SR., C. 12, adet: 293, Ist., 1330, ss. 128-132.
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- Islamda Felsefe: SR., C. 13, adet: 335, ss. 176-178; adet: 336, ss. 184-186; adet:
337, ss. 200- 202; adet: 338, $5.204-205; C. 14, adet:339, ss. 1-3; adet:340, ss. 9-11;
adet: 341, ss. 19-20; adet: 342, ss. 27-30, adet: 344, ss. 43-45; adet: 352, ss. 107-110,
Ist., 1331.

- Ustil-1 Hadis: Her Miisliimanin Sarik Sarmas1 Vacip midir?: SR., C. 12, adet: 301,
Ist., 1330, ss. 262-263.

- Fikih ve Fetava: “el-Hakku ya’ld ve 14 014 aleyh” : SR., C. 13, adet: 327, Ist., 1330,
s. 114.

- Fikih ve Fetava: Ayimtab Liva Miiderrisi Abdullah Edib Efendiye: SR., C. 12, adet:
308, Ist., 1330, ss. 374-376

- Fikih ve Fetava: Cevazin Ahkam-1 Ser’iyyeden Olub Olmadigi: SR., C. 12, adet:
303, ss. 296-301; adet: 304, ss.315-319; adet: 305, ss.326-329; adet: 306, ss.345-351,
Ist., 1330.

- Fikih- Hilafiyat: Zahir ile Muhtemelin Hiikiimleri: SR., C. 14, adet: 350, ist., 1331,
ss. 90- 93.

- Fikih: Ahkam-1 Ser’iyyenin Telakki Olundugu Birinci Tarlk: SR., C. 13, adet: 346,
Ist., 1331, ss. 62-64.

- Fikih-Hilafiyat: Miicmelin Hiikmii: SR., C.14, adet: 349, Ist., 1331, ss. 83-86.
- Fikih-Hilafiyat: SR., C. 14, adet: 345, Ist., 1331, ss. 53-55.
- Fikih-Hilafiyat: SR., C. 14, adet: 345, Ist., 1331, ss. 53-55.

- Fikih-Hilafiyat: A’yana Muzaf Olan Ahkam-1 Ser’iyye Hakkindaki Mezahib: SR.,
C. 14, adet: 348, Ist., 1331, ss. 76-77.

- Thvan-1 Safa Felsefesi: YSR., C. 14, adet: 328, Ist., 1961, ss. 39-40.
-Islam’da Tekamiil Nazariyesi: YSR., C. 14, adet: 329, Ist., 1961, ss. 54-55.

- Fikih-Hilafiyat: Mefhim-1 Muhalefet: SR., C. 14, adet: 351, Ist., 1331, ss. 100-102.
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- Fikih: Miifti ve Kadi: SR., C. 14, adet: 359, Ist., 1332, ss. 169-171.
-Fikih: Kadi’nin Iftasi: SR., C. 14, adet: 360, Ist., 1332, ss. 183-184.
- Fikih: Taklid-i Kada: SR., C. 15, adet: 370, Ist., 1334, ss. 106-108.
-Diyanet ve Kaza: SR., C. 15, adet: 373, Ist., 1334, ss. 159-161.
-Thvan-1 Safa Felsefesi: YSR., C. 2, adet: 29, Ist., 1949, ss. 53-54.

- Seyh Mubhsin Fani ez-Zahiri Hazretlerine: SR., C. 22, adet: 551-552, Ist., 1339, ss.
38-40.

-Thvan-1 Safa Felsefesi: YSR., C. 2, adet: 29, Ist., 1949, ss. 53-54.

- Sebilii’r-Resad Ceride-i Islamiyyesine: SR., C. 21, adet: 542-543, Ist., 1339, ss.
174.

-Yeni Ilm-i Kelam Hakkinda: SR., C. 22, adet: 549-550, ist., 1339, ss. 30-32
- Islamda Kadinin Hukuk ve Vezaifi: SR., C. 20, adet: 497, Ist., 1338, ss30-32.

2.4. Yetistigi Donem Sartlar1 Osmanh Toplumundaki Fikri Olusumlar
2.4.1. Yetistigi Donemin Sartlari

Ismail Hakk1 Izmirli, II. Mesrutiyet ilan edilmeden kirk sene dnce, Tanzimat’in ilan
edilmesinin ardindan ise yirmi dokuz sene sonra diinyaya gelistir. Bu donem, Osmanl
Devleti’nin Batinin karsisinda hem bilimde, siyasette, ekonomide hem de kiiltiir ve sosyal
yasamda ayakta durabilmeyi siirdiirmek icin ¢abaladigi bir doneme denk gelmistir.
Dolayistyla Osmanli Devleti’nin Ismail Hakki Izmirli’nin yasadig1 dénemde, her yéniiyle

Bati karsisinda gerilemeye basladig1 ve yikilma stirecine karsi direndigi sdylenebilmektedir.

Osmanli Devleti’nin ¢okiis siireciyle birlikte toplumda goriilen ilmi, dini, siyasi,
iktisadi, sanatsal, ahlaki kisaca her alandaki zafiyetleri gidermek isteyen Ismail Hakk1
Izmirli, islam diisiince tarihinin kurucularmi &zellikle de Gazali’nin Osmanli aydinlart
tarafindan giincel bir dille okunmadigini, giincellestirilmedigini ve dolayist ile de tam
anlasilamadigini diisiinmektedir. Bunun i¢inde Gazali’yi anlatmaya ve 6neminin anlasilip

cagimiza tasinmasi icin makaleler kaleme almistir. Darul Hikmetil Islamiye’nin yayin organi
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olan Ceride-i Ilmiye dergisinde bu makalelerini yazarak Osmanli’'nin son Islam

akademisinde sesini duyurmaya ¢alismistir.

Ismail Hakki izmirlinin yetisti§i ddnemde, Osmanli’y1 iginde bulundugu durumdan
kurtarabilmek i¢in dort fikir akiminin mevcut oldugunu goérmekteyiz. Bunlar: Garpeilik
(Baticilik ya da Batililasma), Osmanlicilik (Pan-Ottomanizm), Islamcilik (Panislamizm) ve
Tirkgilik (Pantiirkizm)tiir. Aslinda birbirinin devami olarak degerlendirilmesi miimkiin

olan bu fikir akimlarinin hedefi Osmanli Devleti’nin yikilmasini engellemektir.

Ismail Hakki izmirli'nin yasamis oldugu dénem, Osmanli’nin iginde bulunmus
oldugu durumdan kurtarabilmek adina dort farkli fikir akiminin ortaya ¢iktigr bir donemi
ifade etmektedir. Bu fikir akimlarindan ilki Garpgilik yani Baticilik veya Batililagma olarak
ifade edilebilmektedir. Ikincisi ise Pan-Ottomanizim yani Osmanlicilig ifade etmektedir.
Digerleri ise Panislamizm yani Islamcilik ve Pantiirkizm yani Tiirkgiiliik olarak ifade
edilebilmektedir. Bu fikir akimlarinin birbirinin devami niteliginde oldugu sdylenebilmekle

birlikte temel amaglarinin Osmanli’nin yikilmasini engellemek oldugu belirtilebilmektedir.

Her fikir akiminin iginde aktif bir sekilde rol oynayan ¢esitli alimler bulunmaktadir.
Bunlara 6rnek vermek gerekirse, Namik Kemal (1840-1888) Yeni Osmanlilarin 6nde gelen
isimlerinden biri, Abdullah Cevdet (1869-1932) Jon Tiirkler arasinda yer alan bir doktor ve
Mizanct Murat (1854-1917) gibi bir tarih¢i bulunmaktadir. Tiim bunlarin yaninda bir din
bilgini olan Manastirli Ismail Hakk: (1846- 1912), Tiirkgiiliik diisiincesinin 6nde gelen
isimlerinden Ziya Gokalp (1876- 1924) gibi bir sosyolog ve fikih bilginlerinden olan Halim
Sabit (1883-1946) gibi alimler bu fikir akimlarinda 6nemli roller iistlenmektedirler. Bu
alimlerin temel amaci ve en Onemli ortak noktalarin biri, bulunduklar1 devletin i¢inde
bulunmus oldugu sikintilardan kurtarilmasi ve buna yonelik ¢oziimler iiretilmesidir. Bu
sebeple ortaya koymus olduklari teorilerde ve fikirlerde mensup olduklar1 devletin iginde
bulundugu sikintilardan arinmasi amaciyla irettikleri ¢dziim arayiglar1 Islamiyet’i

anlamalarina ve yorumlamalarina da etki etmistir.

Biitiin bu bilginlerin amaci, mensubu bulunduklar1 devletin, i¢inde bulundugu
sikintilt durumdan kurtarilmasidir. Dolayisiyla irettikleri fikirlerinde, ortaya koyduklari
teorilerinde ve hatta Islam’1 anlama ve yorumlamalarinda bile, devletin iginde bulundugu bu

sikintinin ¢6zlim arayislar etkin olmustur.
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2.4.2. Yetistigi Donem Osmanh Devleti’nde Fikir Akimlar: ve Arka Planlarn

Ismail Hakki izmirli’nin dogdugu tarih olan 1868 y1l1 Tanzimat’in ilanin kisa bir siire
oncesi idi. Tanzimat Fermaninin 3 Kasim 1839 yilinda ilan edilmesiyle, Tiirk tarihinde
Batililasmaya yonelik ilk somut adimlar atilmistir. Bu donem Osmanli Devleti ekonomik,
siyasi, iktisadi, sosyal vb. alanlarda problemlerle yiizlesip bogustugu donemlerdir. Bu
problemlerin ¢oziimiinii de tamamen yoniinii Bati’ya donerek ¢ézmeye c¢alistigl, yeni bir
diinya goriisii olarak belirledigi, yeni hukuk anlayisinin basladigi, modern diye tabir edilen
okullarin insa edildigi ve tiim bunlarinda yansimasi olarak sosyal ve kiiltiirel hayata etkisinin

bliyiik oldugu zamanlardir.

Batr’nin hizla yiikselisi karsisinda, gerilemeye baslayan Osmanli Devleti, bu
durumun nedenlerini sorgulamaya ve ¢ikis yollarini aramaya baslamis ve ¢6ziimii de yoniinii
tamamen Bati’ya cevirme adimi olarak adlandirilan Tanzimat Fermani’ni ilan etmisti.
Bunun sonucu olarak da Avrupa da gelisen, yayilan diisiince akimlar1 Osmanli topraklarinda

da yayilmaya baglamisti.

Tanzimat doneminde siyasal merkezli bir siniflandirma olarak Batililasma
(Garpgilik), Panislamizm (Islamcilik) ve Pantiirkizm (Tiirkgiiliik) akimlar1 gériilmektedir.
Bunun yani sira Pozitivizm, Materyalizm ve Anti-Materyalizm gibi felsefesi akimlar da
vardir. Tim bu ve buna benzer akimlar gerek toplumu gerekse Osmanli aydinlarini da
etkilemistir. Osmanli toplumu, bilimsel gelismelerden gii¢ alan Pozitivizmi, Fransizca
egitim yapilan okullardan, Fransa’ya gonderilen Ogrenciler ile yapilan terciime
faaliyetleriyle, edebi akimlarla, okullara miifredat olarak konulan miispet ilim dersleri ile
etkili olmus ve yayilmasini saglamistir. Bunun yaninda “Ittihat ve Terakki Cemiyeti” nin
de pozitivizmin Tiirkiye’ye girmesinde biiyiik etkisi olmustur. Ziya Gokalp, Hiiseyin Cahit
(1875- 1957) ve Riza Tevfik (1869- 1949) gibi kisilerin yetismesinde Pozitivizm ¢ok etkili

olmustur (Korlaelgi, 1985, s. 209).

Ismail Hakk1 izmirli’nin bu sartlar altinda diinyaya gelmesi ve yetismesi siiphesiz
onun bu dénemden oldukga etkilenmesini saglamistir. Buna ydnelik olarak Ismail Hakki
Izmirli’nin en biiyiik tartisma konulardan biri yeni Usul-1 Fikha gereksinim duyulup
duyulmadigi olmustur. Oyle ki felsefe alaninda da birtakim metotlarin Islam’a uygunlugu
tartisilmis ve buna yonelik olarak Islam konularmin ¢6ziimlenmesinde yardime1 olabilecek

calismalar ortaya ¢ikarmustir. Ismail Hakki izmirli’nin en ¢ok yogunlastig1 alanlarda ise
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yenilestirme kavramina dikkat cektigi soylenebilmektedir. Ismail Hakki Izmirli’nin
yenilestirme kavramini sik¢a dile getirmesinin sebebi ise, Islam dininin Osmanli’nin Bati
karsisinda geri kalma nedeni olarak gosterilmesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu

durum aslinda Ismail Hakk1 Izmirli igin bir meydan okuma niteligi tasimaktadir.

[zmirli bu medyan okumayi, Islam filozoflartyla Batili filozoflarin arasinda

karsilastirmalar yaptig1 eserinde su sekilde belirtmektedir:

“Islam miitefekkirlerinin, aklin delaletinden ve mantik kanunlarindan bagska ellerinde
hi¢bir tahkik vasitalar: yokken, miicerret keskin zekalari, derin varislar: ve ince buluslar
sayesinde bir¢ok diistince ve nazariyeleri Garp miitefekkirlerinden evvel haber veriyor, hig
olmazsa bir temel atiyorlar veya onlara bir iz gosteriyorlar, onlarla ilmi bir temasta
bulunuyorlar. Islam miitefekkirleri, terakkiydt-1 medeniyyenin iki kanadi hiikmiinde olan
tefekkiir ve irade istiklali (hiirriyeti) ile onlarin Garpta yaptiklarimi daha evvel sarkta

yapiyorlar ve bugiinkii felsefenin dogusunda amil oluyorlar” (1zmirli, 2018, s. 18).

Ismail Hakki Izmirli’nin, bugiinkii felsefenin dogmasinda Islam diisiiniirlerinin etkili
oldugunu savunmasi ve dnciillerinin Islam diisiiniirleri oldugunu sdylemesi, kendi fikirlerini
desteklemeyenlere bir meydan okuma niteligi tagimaktadir. Bu durumun ayni zamanda
kendi fikirlerini destekleyenler i¢in ise arastirmaya tesvik niteliginde oldugu
soylenebilmektedir. Islam felsefesinin Tiirkiye’deki onciilerinden sayilan Ismail Hakki
[zmirli, Islam felsefesinin derinlemesine incelenmesi ve arastirilmasima yénelik bilim
insanlarina mesajlar da vermeye calismistir. Islam felsefesi ile ilgili benzer tartismalar ictihat
kapisinin kapali olup olmadigi konusunda da goriilmektedir. Ismail Hakki Izmirli, bu
tartismada ictihat kapisinin higbir zaman kapanmadigr goriisiinii savunmustur. Bu
diistincenin tam tersini yani igtihat kapisinin kapali oldugu goriisiinii savunanlara ise her

yiizy1l icindeki miigtehitleri sayarak meydan okumaktadir (Izmirli, 1981, s. 256).

Ote yandan Ismail Hakki Izmirli bu fikir akimlarmin net olarak birbirinden ayrildig1
doneme kadar aktif olarak fikir tartigmalari igerisinde yer almadig1 goriilmektedir. Bunun,
kendisinin o donemde ¢esitli resmi ve idari gérevlere sahip olmasi, Darii’l-Fiinin’da 6gretim
tiyeligi yapmasi gibi, farkli sebepleri olabilirse de onun siyasetten uzak kalma yanlisi

tabiatinin da bu noktada etkili oldugu sdylenebilmektedir.
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Ismail Hakki Izmirli, Osmanli Devleti’nin Batili devlete kars1 geri kalma sebebinin
Islam olmadigini savunarak, Islam dininin ilim ile ¢elismedigini daha ¢ok islam dininin
bilime ve ilme tesvik ettigini bircok eserinde dile getirmistir (Izmirli, 2004, s. 167).
Osmanli’nin Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesinden itibaren yenilesme silirecine girmesi
ise Ismail Hakki izmirli igin fikih, kelam ve felsefe gibi konularda yeniligi teklif etmesindeki
diger bir sebeptir (Izmirli, 2004, s. 150). Buna yonelik olarak Ismail Hakki izmirli’nin en
temel amaclarindan biri yenilesme siirecinde Islam hukuku ve din bilimlerinin konumunun
saglam bir zemine oturtulmasidir. Ayn1 zamanda yeni tesis edilecek ya da edilen egitim
kurumlarinda Islam dininin dikkate alinmamasinin engellemesi de Ismail Hakki Izmirli’nin
bir diger amacini olusturmaktadir (Izmirli, 1981, s. 247). Tiim bunlarla birlikte ismail Hakk1
[zmirli’nin bu dénemde ortaya ¢ikan fikir akimlari ile ilgili konularda bu fikir akimlarinimn
birbirlerinden net olarak ayrildigi doneme kadar herhangi bir tartisma i¢cinde bulunmadig:
goriilmektedir. Bunun sebebi ise Ismail Hakki izmirli’nin o ddnemlerde bir¢ok idari ve resmi
gorevlerinin olmasindan kaynaklanmaktadir. Aynm1 zamanda bununla ilgili herhangi bir
tartisma icine girmemesinin diger sebepleri ise Darii’l- Fiinun’da gorev yapmasi ve

siyasetten uzak kalma istegi olarak gosterilebilmektedir.
2.4.3. Pozitivizm ve Materyalizm

Pozitivizm, dogruya yalnizca deneysel bilimle ve olaylarin incelenmesiyle
ulasabilecegini iddia eden bir felsefe sistemidir. Pozitivizm ortaya ¢ikmasi, 19. yiizyilda
doga bilimlerinin hizl1 bir sekilde gelisim gostermesi ve bu noktada énemli basarilar elde
edilmesi ile gergeklesmistir. Pozitivizmin Augustos Comte (1798- 1857) ve De Saint-Simon
(1760- 1825) tarafindan ortaya atildig1 sdylenebilmektedir. Pozitivizmin tarihsel gelisimine
bakildiginda, kdkenlerinin Antik Yunan’a dayandigi bilinmektedir. 19. ylizyila gelindiginde
ise pozitivizmin Augustos Comte ve Saint Simon’un yaninda John Stuart Mill’i (1806-
1873), Herbert Spencer’i (1820-1903) ve Emile Durkheim’i (1858-1917) de etkiledigi

sOylenebilmektedir.

Pozitivizmin ortaya ¢ikmasinin ardindan bu akimin Bati’dan Tiirkiye’ye yansimalari
ise Fransizca terciimeler, Yeni Osmanlilar, Servet-i Fiinun, Ulum-u iktisadiye ve Igtimaiye
Mecmuasi gibi dergiler ve Ittihat ve Terakki cemiyetleri araciligiyla gerceklesmistir.
Tiirkiye’de sdzgelimi pozitivizmin ilk etkileri ise Sinasi’nin (1826- 1871) Miinacaat adli

siirinde goriilmiistiir (Korlaelgi, 1986, s. 194).
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Pozitivizm hem bilimler felsefesi hem polittika hem de din olarak
adlandirilabilmektedir. Soyle ki; sadece duyusal bilgilerle yetinmek, bagka bir bilgiyi
reddeden bir diisiincedir. Algilanabilir olaylar1 ve onlarin kanunlarini deney ile inceleyen bir
bilimdir. Toplum canli bir organizma olarak goriiliip, {ic asamadan ge¢mektedir. Idare
sistemleri Teokrasi, egemenlik olarak askeri olan diisiince sisteminin Teoloji’ye dayandigi
sistem ilk asamay1 olusturmaktadir. ikinci asama olarak Metafizik asamaya gecer ve bu
asamada insan1 ve toplumun yasamini yoOneten gizli glig/ler, kuvvet/ler’in yonettigi
asamadir. Bu asamanin ydnetim sistemi Monarsi, egemenlik asker yerine hukuktur. Ugiincii
ve son asama olarak da pozitivizmdir. Bilimin diisiinceye hakim oldugu bir asamadir.
Yonetim bi¢cimi cumhuriyet ve insana ve topluma egemen olan gilic Endiistri/Sanayidir

(Kalelioglu, 2019, s. 536).

Olgu bilinebilir, pozitif bilimden bagka bir bilim yoktur. Tiim insanligin hicbir
insaniistii varliga dayanmayan, inanmayan, insan sevgisinden dogan Hiimanizm denilen
Insanlik dini gerekli ve yeterli olmaktadir. Din pozitif nedenler iizerine kurulmali hem
metafizige hem de teolojiye bakilmamalidir. Bunlardan gelen bilgilere itibar edilmemeli

sadece bilgi deneyler elde edilen olarak bakilmalidir.

Materyalizm; 06zii itibariyle konusu varlik ya da gergeklik hakkindaki goriislerden
biridir. Var olan veya gergek olan seyin sadece “madde” olarak kabul edenlere verilen
isimdir. Madde evrenin asil ve kurucusudur, duyumlarla algilanabilen her seyin kesin nedeni
olarak maddeyi goren, dogaiistii olarak nitelenen bir varligin olmadigi hem maddi hem
manevi gercekligi 6zliniin temelinde maddeyi goren bir akimdir. Kisaca sdylemek gerekirse

madde disinda bir gerceklik olmadig1 goriisiidiir (Levine, 1984, s. 7)

Insanin, doga ve evrenin olusumunu teolojik aciklamalarin hi¢ dikkate alinmadig
sadece bilimsel verilerin 1s18inda, sezgiyle degil akilla agiklanabilirligini savunan bir
diisiincedir. Yasami manevi bir siire¢ olarak degil sadece maddi bir siire¢ olarak kabul eden,
dogay1 birbirine organik olarak bagl ve bagimli olarak géren, nesne ile olaylarin kaynasmis
bir biitlinii olarak goren, her an degisen, yenilenen ve gelisme siirecinde olan ve insan1 da bu
kategoriye koyan doganin bir parcasi olarak gérmekte olan diisiince akimidir (Yesiloglu,

1982, s. 365).

Bu bilgiler 151g1nda bu iki fikir akimimin Osmanli toplumu iizerinde etkisine bakacak

olursak; toplumda birtakim degisiklikleri ortaya ¢ikarmistir. Oncelikle Osmanli toplumunu
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olusturan kisiler koylerde yasarken sanayilesmenin Osmanli Devleti’ne girmesi ile
kentlerdeki niifus artis1 kdyden kente goclerle artmaya baslamistir. Bunun sonucunda da
kentlesme artmis ve kentlerdeki mimari, sosyal yasam yapisal degisiklikler meydana
gelmigtir. Avrupa’ya giden aydinlar gormiis oldugu kentlesme, sokak kiiltiirii, yonetim ve
hukuk alanindaki akilcilik, orgiitlenme ve kamuoyu olusturma gibi modelleri Osmanl
Devleti’'nde de uyarlayarak Bati uygarligina uyulmasini zorunlu olarak gormiislerdir. S6z
konusu aydimnlarin amaglar1 ve istekleri bu yonde olmustur. Kentlerle kurulan bu diizen
birbirine bagli ve bagimli bir sekilde isleyerek gelismistir. Kentlerde bulunan en 6nemli, en
gorkemli ve biiyiik mimari yapilar dini yapitlar bunlarin etrafinda gelisen unsurlar yerini
kaybetmistir. Bu durum Osmanli Devleti’nde de aym siire¢ igerisine girmistir. Bu fikir
akimlari ilk olarak toplum yasaminda kentlesme ve kentteki yapilasma konusunda etkisini
gostermistir. Devletin ¢okiisten kurtulmast i¢in akil ve bilime dayali sorunlar
degerlendirilerek ona gore receteler sunulmustur. Bu baglamda Batililasarak ¢6ziim elde
edilebilir diisiincesini yer edinmistir. Pozitivist ve Materyalist diistince Osmanli Devleti’nde

Batililasma olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Korlaelgi, 1986, s. 201).

Bununla birlikte iilkede islam dinin benimsenmesi, niifuzu ve toplumda iistlendigi
rol Osmanli Devleti’nin gerileme nedeni olarak goriilmeye baslanmis ve taraftarlari
olusmustur. Ayrica dinin toplum iizerindeki etkisinin kirilarak, toplumu materyalist ve
pozitivist anlayisa sahip kilinarak kurtulusun olacagi yoniinde adimlar atilmistir. Birgok
Materyalist ve Pozitivist aydin islam dinini geriligin nedeni ve modernligin engeli olarak
goriirerek dine dair biitlin inanglar ve arglimanlarin yikilmasi gerektigine vurgu
yapmiglardir. Dinin toplum iizerindeki etkisinin negatif yonde oldugu ve bunun da
kaldirilarak modern devletler seviyesine ¢ikilacagi goriisii hakimdir. Hem devleti hem de

toplumu dinden arindirma diisiincesi ile ¢esitli adimlar atilmistir.

1891-1942 yillarinda Servet-i Fiinun doneminde ileri gelen Pozitivistlerinden Ahmet
Suayb (1876- 1910), Mehmet Cavid (1875-1926) ve Riza Tevfik (1869- 1949) tarafindan
Ulum-u i¢timaiyye Mecmuast ve Ictimaiyyat Mecmuasi Pozitivizmin Osmanlida
yayilmasina katki saglamigtir (Cetinkaya, 2001, s. 59). Ayrica bu iki dergi Tiirkiye’de felsefi
hareketi baslatan dergi olarak da kabul edilebilmektedir (Ulken, 1992, s. 156).

Materyalizmin Avrupa’da hizli bir sekilde yayildigi donem olan 19. Yiizyil,

Osmanlinin son donemlerine tekabiil etmektedir. Eski onemini ve iglevini kaybeden
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medreselere kars1 yani mektepler agilmaya baglamistir. Osmanli Devleti’nin askeri, idari,
bilimsel, iktisadi, hukuk vb. konularda yenilik yapma zorunlugunu meydana getirmistir.
Bunlarin bir sonucu olarak da biitiin bu alanlarda yenilikleri tamamen y0niinii Batiya
yonelerek yapmustir. II. Mesrutiyet (1908) hiirriyet, 0zgiirlik havasi estirmis ve bu
durumdan materyalist diisiince daha ¢ok temsil imkani elde etmistir. Temel goriisii olan
Tanri’nin olmadigi, ruhun 6liimsiizliigli ve inanglarin imkansizlig1 olan bu felsefi akimi

savunanlarin sayisinin artmasina yol agmistir (Bulgen, 2016, s. 401).

Dr. Abdullah Cevdet’in kurdugu Kiitiiphane-i I¢tihadin yayin organi olan “I¢tihad”
dergisi sayesinde Materyalist diisiinceler Tiirkiye’de sistematik bir sekilde yayilma imkani
bulmustur. Bu dergi Materyalist olarak diisiliniirlerin tanittmi ve fikirlerini bu dergide
yazarak materyalist diislincenin yayilmasina katki saglamigtir. Mecmuay1 Fiinun ise Miinir
Pasa’nin (1859-1939) kurdugu Cemiyet-i Ilmiye’nin yaymn organi idi. Ayrica Baha Fikret,
Teceddiid Ilmi ve Felsefe Kiitiiphanesi, Piyano, 20. Asirda Zeka, Felsefe Mecmuasi

iilkemizde Materyalist diisiinceye taraftar toplayan yayin organlarindandir (Sener, 1990).

II. Mesrutiyet doneminde Anti-Materyalizm diisiincesi Materyalizme bir tepki olarak
dogmustur. Bu diislince akiminda, Ahmet Hilmi (1865-1914), Mehmet Akif (1873-1936),
Mustafa Sabri (1869-1954), Ahmet Naim (1872-1934), Manastirh Ismail Hakki, Ismail
Hakk1 {zmirli gibi temsilcileri olarak gdze ¢arpmaktadir. Bunlarm icinden Mehmet AKif,
Ferit Kam (1864- 1944) ve Ismail Hakk: Izmirli gibi bir kismi en az bir bat1 dilini bilip bat:
kiiltiirinli yakindan taniyanlardandir. Bu diisiiniirlerimizin temelde savunduklari fikir igin
sOyle soylemek miimkiindiir. Din 6grenirken 6nce dinin asil kaynaklarindan 6grenmeli, aksi
takdirde din duygusu zayiflamistir. Bunun sonucu olarak da birgok hurafe tiretilir ve bu
hurafeler dinin igine girerek ortaya bir¢ok hurafeye inanan ve batil sahip olan bireyler
olusturmaktadir. Din karsitlar1 da bu hurafe ve batil inanglar1 kullanarak, bahane ederek
bireyin, toplumun, devletin ve insanligin ilerlemesini, dinin engelledigini hatta ve hatta engel
olmakla kalmayip dinin varlif1 bizzat ilerlemeye engel olan bir olgu oldugunu
sOylemektedir. Anti-materyalist diislinlirlerde 6zellikle materyalistlerin Allah’ i varligini
inkar ve dinin varliginin zarar1 konusunda materyalist diisiinceyi elestirmislerdir (Bulgen,

2016, s. 405).

Bu akimin i¢inde yer alan Ismail Hakki Izmirli, dénemin felsefi akimlarini yakindan

tantyarak, onlarla ilgili eserler kaleme almustir. Bat1 felsefecileri ile Islam felsefecilerini
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karsilagtiran eser kaleme alarak, Islam felsefesinin Bati medeniyetinin dogusunda ve
felsefesinde biiyilk rol oynayan Ismail Hakki Izmirli karsilastirma yaparak bizlere

sunmustur.

Devletin kurtulusu icin yalnizca Batililasma degil bunun yani sira Tiirkeiiliik,
Turancilik, Islamcilik anlayist da pek ¢ok aydmn kesim tarafindan goriis olarak ortaya
atilmistir. Ayrica tiim bu akimlardan etkilenen, belirli goriis ve prensiplerini alma taraftari
olan ve Osmanli Devleti’ne uyarlamaya ¢alisan fikir adamlar1 da olmustur. Ismail Hakk:
[zmirli’nin de bu kategori igerisine dahil oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu akimlar

hakkinda konumuz ile ilgili olan kisimlar aktarilmaya ¢alisilmstir.
2.4.4. Baticihk

Batililagma kavrami Onceleri muasir medeniyetler seviyesine ulasma olarak ifade
edilse de bu durum daha sonra dilde sadelesmeye giderek zaman icinde ¢agdaslasma
deyimini almistir. Bununla birlikte modernlesme ve cagdaslasma kavramlar1 sosyal ve
kiltiirel degerler tizerinden degil, daha ¢ok sanayilesme, teknik ve teknolojik maddi degerler

tizerinden aciklanmaya calisilmustir.

Baticilara gore, yapilmasi gereken; batinin medeniyetin besigi oldugunu kabul edip
toptan bir anlayisla Batililagsmaliyiz. Batililagsma bir tercih degil, zorunluluk ve tek ¢aredir.
Batinin iktisadi, toplumsal hayatini, yiiksek ilim, fen ve teknolojisini Osmanli Devleti’ne
nakledip Osmanli Devleti’ni ilim, fen, sanayi bakimlarindan donatmaktir. Medeniyet,
Avrupa medeniyetidir ve toptan bir sekilde o medeniyeti Osmanli’ya kopya etmelidir

(Kemaleddin ve Goksiicukur, 2019).

Tiim bu fikirler, baticilar1 konuyu egitim ile halkin bilgilendirilmesi ve aydinlatilmasi
gerektigi konusunda birlestirmistir. Bununla birlikte baticilarin genel olarak yenilesme
konusunda birlik olduklar1 fakat Bati’dan nelerin 6rnek alinmasi gerektigi konusunda
ayrildiklar1 sdylenebilmektedir. Tiim bunlarin yaninda baticilarin Osmanli’da yasayan
bireyler igin siyasi bir bag seklinde gérmiis olduklar1 “Jttihat-1 anasir” (Osmanlicilik) fikrini

benimsedikleri sdylenebilmektedir (Gilingdr, 2003, s. 148-152).

Fikir sistemlerinde ekonomik ve iktisadi unsurlara pek yer vermeyen baticilarin,

dertlerimizin kaynagi cehalet, softalik, iiftiriik¢iiliik, kadinlarin durumu gibi durumlari
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sorumlu olarak goriirler. Sanayilesme ve emperyalizmin ortaya ¢ikardig iilke ve milletler
arasindaki dengesizlikler gibi yasadiklar1 cagin temel oOzelliklerini tam olarak tetkik
etmedikleri goriilmektedir. Yenilik, degisim ve doniistim ile ilgili gogunlugu egitim, hukuk,
gelenek-goreneklere aittir. Batililasma “zihinlerde degisim” ile goriip bu yolda fikir

iretmiglerdir (Giingdr, 2003, s. 36-38).
2.4.5. Tiirkciiliik (Pan-Tiirkizm)

19. yy.’da Osmanli’da Tiirkgiiliikk kavrami 6ncelikle entelektiiel seviyede baslamis
daha sonralar1 siyasal ve ideolojik bir boyut kazanmistir. Tirkeiiliik ayni zamanda
Pantiirkizm diye de adlandirilmaya baslanmistir. Entelektiiel diizeyde baslayan bu hareketin
Osmanli’da milleti olusturulmasi yolundaki c¢abalarin bir nevi sonugsuz kalmasina neden
oldugu da soylenebilir. Milliyetcilik, Osmanli tebaasini olusturan Sirp, Bulgar, Makedon,
Yunan ve Ermeniler i¢in giic kazanmaya baglamis ve siyasi orgiitler kurulmustur. Zamanla
imparatorluktan ayrilip bagimsiz devletler kurma fikri ise ciddi sekilde tartisilan konulardan
biri olmustur. Bu durum iilke de Tiirk milliyet¢iligi adimlarinin atilmaya baslandiginin da

bir gostergesi olmustur.

Milliyetcilik yoniinde atilan bu adimlar kiiltiirel Tiirkgiiliigiin gelismesine de yol
acnmistir. Kiiltiirel Tiirk¢iiliigiin hiz kazanmasi 2. Abdiilhamid (1842-1918) doneminde
gerceklesmistir.

Daha sonra "milli sair" unvanini alacak olan Mehmet Emin (Yurdakul) (1869—1944)
edebiyat alaninda Tiirkgiiliigiin biiylimesine Onciiliik ederken, Bursal Mehmed Tahir (1861—
1925), Islam Kkiiltiiriiniin yiikselisinde 6nemli bir rol {iistlenmistir. Kendilerini "Tiirk
gazeteleri" olarak tanimlayan Mizan ve ikdam gazeteleri ve basin, Osmanli Imparatorlugu
disinda yasayan Tiirkler, Tiirklerin Macarlar gibi diger kabilelerle ortak atalari, "turan" ve
"Turani" terimleri gibi konulardan bahsetmektedir. Bu durum Macar Tiirkologlarin
yazilarinda bahsedilmistir. Ancak siyasi Tiirkciiliik donemin kisitlamalar1 nedeniyle disa

aksedilen bir tartisma olmamistir (Tokluoglu, 2013).

Yabanci sehirlerde yayinlanan ve Osmanli kirsalina kacgirilan Jon Tiirk basini olarak
bilinen dergiler, siyasi Tiirkgiiliik tartismalarinin ilk basladig1 yer olmustur. Imparatorlukta
Tirk toplumunun hakim millet olmasi savunulmakta, Tiirkler i¢in Oviicii sifatlar

kullanilmaktaydi. Geng Kalemler, Tiirk Yurdu ve Yeni Mecmua gibi diger siireli yayinlar ile
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Stira-yt1 Ummet ve Tanin gibi gazeteler kiiltiirel ve siyasi Tiirkizmi kapsamli bir sekilde
arastirmigtir. Dolayisiyla Tiirkgiiliik edebiyat alaninda da 6nemli olmustur ve bu alanda
(Selanik) 6nemli bir doniisiimii beraberinde getirmistir. Ahmet Agaolu (1869-1939), Yusuf
Akcura (1876-1955) ve Hiiseyinzade Ali (1864—1940), Osmanli Imparatorlugu disinda
bulunan Tiirkleri i¢eren bir Tiirk diinyas1 olan ve Tiirkliik fikrinin ortaya atilmasinda, Omer
Seyfettin (1884-1920) ile Mehmet Emin dilin sadelestirilmesi ve Tiirk¢ii edebiyat eserlerinin
meydana gelmesinde 6nemli bir tol iistlenmislerdir (Tokluoglu, 2013). Ayn1 zamanda Alman
tarih¢i ekoliinden etkilenen Tiirkgiiliik, yabanci milletlere ve c¢ok sayida Osmanli
imparatorluguna karsi boykot faaliyetleri baslatmis, kapitiilasyonlara kars1 tavir almis ve
1913'ten sonra uygulamaya konulan milli iktisat politikasina uygun iktisat tezleri iiretmistir.
Iktidar partisi, Snemli bir basin destegi ve sosyolojik, ekonomik ve kiiltiirel degerler kazanan
Tiirkgiilikk ideolojisini ziimsemistir. Ittihat ve Terakki'nin Tiirk¢iiliigii benimsemesi
sonucunda ciddi sorunlar ortaya ¢ikmustir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ¢ok kiiltiirlii bir
imparatorlugu yonetecek konumda olan 6nde gelen lyeleri, Tiirk¢iiliigii Osmanlicilikla
uyumlu hale getirmeye ¢alismislar ve Osmanli imparatorlugu'nun bir biitiin olarak Tiirkler
arasinda milli ruhun yeniden tesis edilmesinden yararlandigini iddia etmislerdir. Diger
Osmanli unsurlar ise sert elestirilerde bulunmuslar ve Tiirkgiililk kavramindan oldukga
uzaklagmiglardir. Babanzade Ahmed Naim (1872—-1934), ilk olarak Sebiliirresad dergisinde
yayimladig1 ve daha sonra risale olarak yayimladigi "Da'va-y Kavmiyyet" baslikli Islam
degerlendirmesinde, Tiirkciileri "Halis Tiirkciiler" ve "Tiirk-Islamcilar" olarak
siniflandirirken bu ayrimi vurgulamistir. Dikkat ¢eken nokta, 1903—1905 donemindeki Tiirk
yayinlarindan farkli olarak, hareketin dnde gelen ideologlarinin, 6zellikle Ziya Gokalp'in,
Tiirkliigiin  ¢okiisiiniin  baslica nedenlerinden birinin Islam oldugu fikrini ©ne
sirmemeleridir. Tiirkgiiler bile Omer Seyfeddin gibi filozoflar1 hikayelerinde
kahramanlastirdiklar1 halde bu tiir tezleri alenen ileri siirmemislerdir. Bunun yerine Ziya
Gokalp, 1913 yilinda Tiirk Vataninda, dzellikle Islam Dergisi ve Yeni Hayat kitabinda
yayimladig1 " Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmak" adli eserinde Tiirklesmis Islam, yani
"Tiirk-Islam hars1" kavramini ele almistir. Bu yayinlarda hem Tiirklestirme hem de Islam'da
reform yapma fikri islenmistir. Bir bakima 1918 Mondros Miitarekesi, Tiirk¢ii ideolojinin
gerilemesi anlamina gelmistir. Ancak Tiirkgiiliik, ¢okmekte olan bir imparatorluktan bir
Tiirk ulus devletine gecis doneminde dogal olarak oldukca basarili olmustur. 1919-1922
yillar1 arasinda Milli Miicadele'nin liderleri Islami bir dilde konusmalarina ragmen, biiyiik

Olclide Tiirkcii hareketin destek¢isi veya katilimcist olmustur. Ayrica Sovyet liderleriyle
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olumlu iligkiler siirdiirme ¢abalar1 nedeniyle Tiirk¢ii ve Turanci tezler gizli tutulmustur.
Ancak 1922'den sonra Tiirkgiiliik popiilaritesinde bir artis yasamistir. Tiirkciiliik diistincesi
erken Cumhuriyet doneminin ideolojik dayanaklar1 arasinda yer almig, ancak Tiirk tarih
tezinin formiile edilmesinden sonra yeni bir bi¢im almistir. Resmi Tiirk milliyet¢iligini
doguran ideoloji, Islam't Tiirk ki ilerlemesinin Oniindeki engellerden biri olarak
tanimlamistir. Bu donemin tezleri, antropolojik kokleri disinda, Tiirk dergisindeki ilk

eserlerle ¢arpici benzerlikler gostermektedir (Hanioglu, 2012, s. 551-554).
2.4.6. Osmanhciik

1789 Fransiz ihtilali sonrasi tarihi ve sosyolojik veriler bize millet kavramini ve bu
kavram etrafinda sekillenen fikri ve siyasi olusumlar1 gostermektedir. Bu siyasi olusumlar
millet kavramina giren halklarin yasadiklar1 topraklar {izerinde kendi devletlerini kurmak
istemeleri ile ilgili birtakim faaliyetlerini ve bir¢ok milletten olusan imparatorluk tarzi
devletler yerine milli devletlere ayrisma tehdidi olusturmustur. Bununla birlikte milli devlet,
ulus devletleri ortaya ¢ikmaya baglamistir. Sirp isyan, Yunan isyani ve Balkanlardaki
Hristiyan uyruklularimin ayrilik¢i temaytilleri olusmustur. Osmanli Devleti bu temayiilleri
durdurma ve onlemeye giicii bulunmamaktadir. Bunun iginde daha gii¢lii bir Osmanl
kimligi olusturularak bu durumu 6nlenebilecegi fikrine “Osmanlicilik” akimi diyebiliriz

(Tekin, 2001).

Osmanlicilik akimi ile birlikte tiim siyasi akimlar, oncelikle fikri olarak baglar ve
zamanla belli bir olusum, gelisim ve gii¢ elde ettigi zaman siyasi bir hareket halini almistir.
Bu yonelis Tanzimatcilarin adeta ortak goriisii gibi ve zorunlu olarak olmasi gereken bir
durum olarak algilanir. Osmanlicilik kavraminin ilkesi; 2. Mahmud’un (1785- 1839) ifade
ettigi su climleden miitesekkildir. “Benim tebaamin Miisliiman i1 camide, Hristiyan ini
kilisede, Musevi’sini havrada fark ederim, aralarinda baska bir fark yoktur” (Konan, 2015).
Osmanlicilik, tek basina bir kurtulus recetesi olmaktan ¢ok, devletin bekasi i¢in 6nerilen
mevcut sistemin reformunu ve yenilenmesini 6ngéren Tanzimat projesinin sosyal modelidir.
Ideolojilerin ve iilkelerin egemen oldugu bir dénemde, Osmanli Imparatorlugu'nun ilk
siyaset felsefesi olan Osmanlicilik, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e devlet siyaseti tarzinda cesitli
sekillerde kendini yenileyerek varligini siirdiirmiis ve zaman zaman uygulanmistir.
Osmanlicilik donemini ti¢ doneme ayirmak miimkiindiir. Bunlar: 1. Mesrutiyete kadar olan

donem, II. Abdiilhamit donemi ve Ittihat ve Terakki donemi olmak iizere 3 doneme
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ayrilabilmektedir. Avrupa siyasetindeki degisimlere ve tehlikelere karsilik, Osmanli
devletinin ¢dkmesini 6nlemeye yonelik siyasi ve pratik bir strateji olarak goriilmiistiir.
"Birinci donem" aslinda Osmanliciligl ifade etmektedir. II. Tanzimat'in Osmanlict ¢izgisi,
en azindan siyasi haklar ve esitlik tartigmalar1 agisindan, Abdiilhamid yonetimi boyunca
korunmus ve resmi strateji vurgulanmaya devam edilmistir. Abdiilhamid'e yakin olanlar
arasinda Osmanlicilig1 devletin bekasi i¢in en giivenilir ve dogru yol olarak tanitmaya devam
etmistir. Osmanlicilik, II. Abdiilhamid doneminde de bir muhalefet sdylemi seklinde
varligmi devam ettirmistir. Ittihat ve Terakki adiyla bilinen grup, Miisliimanlar ve
gayrimiislimler tarafindan kurulmus, II. Abdiilhamit’in idaresine karsi, siyasi olusum
hedefini ulusal ve sosyal olarak gerceklestirmek i¢in genis katilimli bir ittifak arayisi
baglaminda, Osmanlicilik siyasetini, liyelerinin ne kastettigindeki farkliliklara ragmen

giindemde tutmustur (Tiirk, 2015; Akan, 2017).

Islamec1 ve Osmanlic1 uygulamalarin entegrasyonu, boliinmeyi ve geri kalmishig
Onlemede tam olarak basarili olamamistir. Osmanlicilik politikasi, 23 Temmuz 1908, II.
Mesrutiyet'in ilaniyla bir kez daha vurgulanmistir. Girit'in Yunanistan tarafindan, Bosna-
Hersek'in Avusturya-Macaristan tarafindan ilhaki, Bulgaristan'in ayn1 giin bagimsizlik ilani
ve ilk fethedilen son Rumeli topraklari, birlik gosterileri ve kardeslik yeminlerinden sonra
gerceklesmistir. Osmanlict sdylemler en sonunda bunlarin {izerine sona ermistir. Birinci
Diinya Savasi ve Milli Miicadele dSneminde hakim olan sdylemler islamcilik ve Tiirkgiiliik

tizerine odaklanmustir.

Fakat Tiirk milleti tanim1 Cumhuriyet’in kurulmastyla birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti
sinirlart iginde yasayan tiim milleti kapsayan bir tanim ile Tanzimat’1 ardindan yeni donemde

farklilasmustir (Ozcan, 2007, 5.485-487).
2.4.7. islamcihik (Pan-islamizm)

Islameilik, 19. yiizyillda Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikan siyasi ve dini ideoloji
olarak adlandirabilecegimiz bir fikir akimidir. Giiniimiizde ise varligin1 gerek iilkemizde

gerek Ortadogu da gerekse de Kuzey Afrika da gostermektedir.

Islamei fikir adamlar, gelismis Bati ile Islam diinyasindaki ugurumun ¢oziimii igin;
Islam’1n maddi kalkinmayi tesvik eden kavram ve degerlere 6nem verilmesini, dinin dziine

aykir1 olan sonradan ortaya cikan geleneklerden siyrilip 1slah edilmesini, dinin asli
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kaynaklarina donmeyi, i¢tihad mekanizmasini yeniden canlandirmak ve cehaleti ortadan
kaldirarak olusum iginde olup kurumlar olusturmayr amaglanslardi. Islamcilik akimi
oncelikle Tunus’ta baslamig, Yeni Osmanlilarin ilgi ve kaynagi olmustur. 2. Mesrutiyet
Islameilik diisiincesi i¢in 6nemli bir doniim noktasidir. Yeni Osmanlilar’in énde gelen
isimlerinden Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi (1839- 1878) Islam dinini modernlesme
siirecindeki kimlik kaybina engel olacak en oOnemli giivence olarak gormekteydiler.
Bat1’daki milliyetgilige kars1 “Islam Milleti” kelimesini kullanip islam’in gelisme 6niindeki
engeldir tezlerine kars1 ciddi tepkiler ve savunmalar vermislerdi. Cemaleddin Afgani (1838-
1897), Ahmet Cevdet gibi fikir adamlar1 da Islam medeniyetinin bilim ve felsefe alanindaki
ortaya koyduklar1 eserleri 6rnek gostererek islam’in bilim ve felsefe dniinde engel olmaktan
ziyade bilim ve felsefeye paralel ve destekleyici oldugunu ortaya koyuyorlardi. Tezimize
konu olan Ismail Hakki Izmirli’de gerek basilmus eserleri gerek yayinlanmis makaleleri ile
Islam’1n bilim ve felsefe ile sorunu olmadigini, bilim ve felsefeye daha énce yon verdiklerini
ama asil kaynaklarindan uzaklastig1 ve dinine hurafe ve bid’atlar ekledigi i¢in geri kaldigini
belirtmistir. Ismail Hakki Izmirli’nin Fenn-i Menahic’i ile Felsefe Dersleri gibi biiyiik dl¢iide
Bat1 kaynaklarina dayali ¢alismalar da dahil olmak {izere, Tiirkiye’de ortaya konan gesitli
felsefe eserler hakkindaki degerlendirme ve elestirileriyle donemin diislince hayatina

canlilik ve nitelik kazandirmiglardir (Calen, 2017).

Cumhuriyet dénemi Islam aydinlari, alternatif bir Islamci siyasi ideoloji ve proje
gelistirmek yerine, mevcut sistem cer¢evesinde hem maddi hem de manevi gelisimin es
zamanl olarak gergeklesmesinin yani sira dini kimligin korunmasi ve biiylimesine destek
olmak i¢in 6nemli bir ¢gaba gostermistir. Ancak tlilkenin 1950'li yillarda baslayan demokratik
gelismeleri, dini gruplarin birikimini siyasete aktarma siirecini baglatmis ve giderek pratikte
tiim sosyal ve siyasi programlarda hayati bir yer edinmelerine yardimci olmustur. Islam'in
bireysel ve toplumsal kimlikte belirleyici bir referans ve demokratik siyasal kiiltliriin
mesrulastirilmasinda 6nemli bir ara¢ haline getirildigi bu yeni donem, beraberinde getirdigi
gibi belirli bir grup diisiiniir ve aydmin Islamci olarak nitelendirilmesine de zemin
hazirlamigtir. Ancak isim benzerliginden hareketle, bugiin bu tiir fikri hareketler Osmanli
Imparatorlugu'nun 19. yiizyildan kalma Islamcilik hareketinin dogrudan bir devami olarak
gérmek uygun olmamatadir. Hatta fikir diinyalar1 Cumhuriyet doneminde tesekkiil etmis
olan Nurettin Topgu (1909-1975), Necip Fazil Kisakiirek (1904-1983), Sezai Karakog

(1933-2021) gibi diisiiniirlerin fikri ¢abalarmi Islimc1 denilen ve 6nemli dlgiide modernist
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renkler tasiyan dnceki diislince akiminin kategorik anlamda bir devami saymak da tartismali
bir konudur (Kara & Oz, 2013, s. 206-310). 1970’li yillardan giiniimiize kadar gesitli
donemlerde Seyyid Kutub (1906-1966), Hasan el-Benna (1906-1949) gibi Ihvéan-1
Miislimin’e mensup aydinlarla Ebii’l-Hasan en-Nedvi (1914-1999), Mevdadi (1903- 1979)
gibi Hint kitas1 bilginlerinin, Iranli miielliflerin ve Seyyid Hiiseyin Nasr (1933-) gibi
gelenekei, Fazlurrahman (1919- 1988) gibi modernist diisiintirlerin eserleri yogun bi¢imde
Tiirkceye cevrilmis ve bu eserler Islimci olarak tanimlanan aydimlarm fikri egilimlerini
farkli sekillerde de olsa etkilemis, ayrica Islimciligin siyasallasmast siirecini hazirlamstir.
Bu dénemde yazilar1 ve diger faaliyetleriyle one ¢ikan Islamci aydimlar, daha ¢ok son
yillarda yagsanan siyasi tecriibeler yaninda Bati diinyasindaki fikri ve siyasi gelismelerle
Tiirkiye’nin kendine 6zgii sosyopolitik gerceklerinin de zorlamasiyla fikri c¢izgilerini
demokrasi ve insan haklar1 gibi kavramlar istikametinde gozden gecirme geregini

duymuslardir (Calen, 2017).
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UCUNCU BOLUM
DIN VE MODERNLESME ARASINDAKI ILIiSKi

Din, fonksiyonel olarak toplumda bir karsilig1 olan bir olgudur. Dinin toplumu bir
arada tutma, birlik ve biitiinliigii saglama konusundaki etkileri yadsinamaz. Ger¢i bu konuda
tam tersini diisiinen sosyologlarda vardir. Gerek Amerika Birlesik Devletleri’nde yapilan
gerekse de Avrupa’da yapilan birtakim arastirmalar dinin biitiinlestirici 6zelliginin daha agir
bastigin1 ortaya koymaktadir. Bagta A. Comte ve E. Durkheim olmak {izere, sosyolojinin
dogus doneminde bir¢ok sosyolog, dine karsi pragmatist tutum ortaya koymuslardi. Sayet
din bir giic, bir destek ve bir ferahlama, bir giiven ortami sagliyorsa, baska bir deyisle, yasam
icin faydaliysa bir degeri ve gergekligi vardi. Din, bireylere sagladigi psikolojik rahatlama
ve destegin yaninda, ayn1 zamanda toplumun birligine, diizenine ve devamliligina yardime1
olmaktadir. Montesguieu (1689-1755) ve Condorcet (1745-1794) gibi aydinlanmanin en
akilcilar1 bile dinin bir¢ok yonden faydali sosyal isleve sahip olabilecegini; uygarligin

gelisiminde 6nemli katki saglayabilecegini ifade etmektedirler (Kurt, 2008, s. 76).
3.1. Modernlesme Nedir ve Modernizmin Arka Plam

Modernitenin Bati Avrupa'da “Ronesans ve Reform Hareketleri” ile baslayan,
“Aydinlanma” ve Fransiz Ihtilali ile siiren evrenin temellerine bakildiginda, “eski rejime”
inang sistemine ve diisiince yapisina kars1 ortaya ¢ikmis bir tepki oldugu gozlemlenmektedir.
Bu evrede meydana gelen zihniyet, diislince akimlari, yonetim tarzi gibi etmenler eski olan
diizenin degistirilmesinin istendiginin isaretidir. Belirlenmis yeni yon, eski olan1 tanimlama
gereksinimini de beraberinde getirmistir. Uzaklastirilmaya calisilan her sey eski olan bu
kategoride degerlendirilmekte ve “gelenek” seklinde isimlendirilmektedir. Bu duruma
bakildiginda, cehaletten dini tahakkiime, dini hosgoriisiizliikten mevcut olan sosyal
hiyerarsiye, servet dagiliminda olan esitsizlikten eski kurumlara dek her sey “gelenek”
kapsamina girmektedir. Bu iki kutuplulugun temeli, rasyonellik ve ampirik gozleme dayali
bilimsel bilgiye sarsilmaz inangtir. Bu inang, tiim baskici otoritelerini kabul etmeyerek insan
faaliyetleri ve 0zgiirlesmeyi aydinlanmanin getirmis oldugu diisiincenin trettigi bilimsel
olan bilgi arayiciligiyla yon verilmesini zorunlu kilmaktadir. Kilisenin kurallar1 da ayni

tepkiyi almis ve gelenek ile 6zdeslestirilmistir.
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“Modern” seklinde tanimlanan olgunun ne zaman bagladigi ve hangi 6zellikleri
tasidigina dair tartismalar giindemdeki yerini hala korur. Modernitenin baslangici olarak
verilen tarih, Avrupa'da zihin merkezli yaklasim siirecinin doniim noktas1 sayilan dinsel
catigsmalarin bagladig1 on besinci yiizyil gibi ¢ok erken bir zamana uzanmaktadir; bagka
farklt olan yaklasimlarda ise, on alt1 ile yirminci ylizyill arasinda olan bir donemi
gostermektedir. "Modern"in baslangi¢ tarihindeki belirsizlik, “modern” fenomenin
kendisindeki belirsizligi gostermektedir. Diger bir deyisle, “Modern” olgusunun baslangi¢
tarihinin netlesmesi noktasinda olan belirsizlik, bu olgunun nasil tanimlanmas1 gerektigi ve
niteliklerinin neler oldugu hususunda da kendini ortaya koymaktadir. Bati Avrupa
toplumundaki “modern” seklinde nitelendirilen unsurlar ve durum, bazi krizleri de
beraberinde getirmistir. Yasanan bu krizlerin sosyoloji bilimi i¢in de bir arastirma niteligi
tasidig1 sdylenebilmektedir. Giddens'in (1938-) belirttigi gibi, modern toplum, sosyolojinin
konusu olmustur. Hem Bat1 Avrupa'daki “aydinlanma” hem de birlikte gelen kentlesme ile
sanayilesme gibi olgular ve bunlarin yarattigi yeni toplumsal dokuya netlik getirme
girisimleri, “degisim” vurgusunu birlikte ortaya koymustur. Ciinkii “modern” tanimlamasi
degisen bir seye, meydana gelen yeni fenomenlere isaret etmektedir. Bu hal hem “degisim”in
ideallestirilmesine yol acacak bir benimsemeyi hem de degisime dayali bir toplumsal yapiy1
birlikte getirmistir. Modernizmi benzersiz kilan, yapisinda olan degisimdir. Farklilasma ile
degisim tizerindeki bu fazla vurgu, tarihsel bir kirilma yaklagiminin {iretiminin olmasinin
ontlinii agmigtir. Bu duruma bakilarak; Batida Reform, Ronesans ve Aydinlanmayla Fransiz
Devrimi'ne dek devam eden bu evre, tarihsel kirilmalar olarak ortaya ¢ikmistir. Asirlarin
yerine koydugu taslar geri doniilemez bir sekilde yerinden oynamis, yeni bir yasam bigimi,
yeni olan bir diinya goriisii meydana gelmistir. Bu yeni durum “modern” ya da “modernlik”
seklinde isimlendirilerek nitelikleri belli edilmeye ugrasilmistir. Bu durumda bir¢ok tanim

yapilmistir.

“Modern” kavrami Skolastik’in ve Orta Cag’in zidd1 olma, yeni olma, otoritelerin
kontroliinden kurtulma, 6zgiirliikk, zaman, rasyonel orgiitlenme ile aklin iiriinii olan bilimin
egemen olmasi seklinde tanimlanabilmekte ve bununla birlikte toplumda katilim1 saglayan

politikanin gelistirildigi bir yonetim sekli olarak ifade edilebilmektedir (Cevizci, 1999).

“Modernlik” kavramindaysa; bir halden diger hale gecis, yeni olan bir halin ortaya
¢ikmasi, eski ve gecmiste kalandan iistiin olduguna inanilan biling tarzi ve yasam, dinin

yerine akil ve bilimin gegmesi, demokrasi, sekiilerizm, insan merkezcilik, mevcut olan
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hayatin insan yasaminin en {ist seviyeye standarda c¢iktig1 hayat sekli oldugu fikri gibi
hususlarin vurgusunun yapildigi gézlemlenmektedir. Ayni zamanda “Modernlik” kavramini
inceleyen cesitli caligmalarda farkli alanlarda yogunlasilmasindan dolay1 c¢esitli kavram
karmasalart yasanabilmektedir. Dolayisiyla “Modernlik” tanimlarinin  incelenmesi
karmasanin ne derece fazla oldugunu ortaya ¢ikararak meydana gelen yaklagimlarin iginde

temel vurgu degisikliklerinin goriilmesi agisindan dikkate deger olmaktadir.

17. yiizyilin Bat1 Avrupa’sinda “Modernlik” kavramu, bir sira entelektiiel, yapisal ve
toplumsal bir doniisiim ile baglamistir. Bu doniisiim, kapitalist ardindan komiinist sanayi
topluluklarinin gelisim gostermesi ile devam etmistir (Bauman, 2003). Bat1 Avrupa’daki bu
donilisim yasam tarzlarinda da oldukg¢a fazla yeniligin yasanmasina sebep olmus ve

“Modernlik” kelimesini hayata kazandirmustir.

Modernlik ile ilgili yapilan baska bir tanim ise, Bati Avrupa’nin yasadigi
degisimlerin ve olusan yeni toplumsal kosullarin farkli toplumlar1 da etkisi altina aldig:
varsayimindan yola ¢ikarak yapilmistir. Buna gore, Bati Avrupa’da “Modernlik” kavrami,
on yedinci ve on sekizinci ylizyillarda bas gosteren, Kuzey Amerika’da 6rnek tezahiirii olan
ve o donemden bu yana tiim diinyaya dayatilan ve yayilan bir toplum seklini ifade etmektedir
(Poole, 1993). Ayn1 zamanda bu tanimlama, “Modernlik’in kiiresel etkisinin bulunduguna

dair bir gosterge niteliginde de olabilmektedir.

Diger bir tanimlamadaysa “modernlesme”, Bat1 Avrupa’da yasanan sosyal degisim
evresinde meydana gelen etmenleri vurgulamaktadir: “Tarihi bir kavram olarak
modernlesme, ekonominin endiistrilesmesi veya fikirlerin sekiilerlesmesi gibi degismenin
belirli boyutlarimi icermektedir, ancak bunlarla simirli degildir. Cografi ve sosyal
hareketliligin dikkate deger bir artis gostermesi, sekiiler, bilimsel ve teknik bilginin
vaygimlagmasi, atfedilmis statiiniin  yerini  kazanilmis  statiiniin  almasi, yasam
standartlarindaki malzemelerin artisi ve pek c¢ok iligkili olan ve ikinci derecede bagimli
olanlarin” (Ward, 1968) hali gibi gelisimleri icermektedir. Bagka bir tanimlamada da aym
hususa vurgu yapildig1 gozlemlenmektedir: sinirlarinda genisleme olan kapitalist diinyanin
hiz kazandirdig1 teknolojik ile bilimsel kesifle ulus devletlerin, niifus hareketlerinin,
sanayideki ilerlemelerin, yeniliklerin ve kitlesel hareketlerin dogusu ile beraber meydana

gelen sosyo-ekonomik degisikliklerin hepsidir (Cevizci, 1999).
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Bir baska tanimdaysa “Modenlik” kavrami “ilerleme” ile “gelisme” diislincesinin
onde tutuldugu, gecmisten kaginarak bugiiniin degerlerine 6nem vermek ve buideale ulagsma
durumunu ifade etmektedir. Buna gore: “Modernlesme, cagin gereklerini benimseme, uyma
ve kullanma bigimleridir. Zamana ve bugiin gecerli olan degerlere uymak,; geri kalmus
toplumlarin iktisat, bilim, teknoloji, kiiltiir, sosyal sistem vb. alanlarda geligmis seviyeye

ulasma ¢abalaridir” (Seyyar, 2007).

Yapilan “modernlesme”, “modernlik”, ‘“modern” tanmimlamalari, “modernlik”
olgusunun Reform ile Ronesans’in baslangicindan bu yana siiren bir evre oldugunu ve bu
siirecin hala devam etmekte olan eklektik bir yapiy1 olusturdugunu ortaya koymaktadir.
Yapilan tanimlamalar1 kiyaslamali sekilde inceledigimizde, Aydinlanmanin 6ncesinde ve
sonrasinda gelisimlere dair oOzellikler teker teker gozlemlenmektedir. Bir yandan
modernligin biitiin sekilde, gelenegin tam aksi bicimde meydana gelen bir olgu olmadig:
goriilmekte iken, O0te yandan sosyal ile tarihi evrelerin kendi devamliligi ile biitiinligi
arasinda bir kopri islemi gormeyi siirdiiren olgu oldugu gézlemlenmektedir. Modernligi
belki de bu sekilde muglak duruma getiren gegmis zaman ile gelecek zaman arasinda olan

koprii olma o6zelligidir.
3.2. Sekiirlesme Paradigmalari Cercevesinde Din ve Modernlik

Din kisi ile toplum iistiinde biiylik etki gostermektedir. Wilson’a (1982) gore
sekiilerlesme, “Dinsel kurumlar, eylemler ve dinsel bilincin toplumsal onemini kaybetmesi
stirecidir’ Berger’e (1967) gore ise “Dinin biitiin yasam alanlarindan ¢ekilmesi, kii¢ciilmesi
ve kurumlarin din etkisinden kurtularak ortaya c¢ikmasidi” (akt. Siindal, 2018).
Sekiilerlesme ile modernlesmenin etkisiyle din etkisiz bir hale gelerek kendi icerisine
donmiistiir. Fakat sekiilerlesme zamanimiz toplumlarina gore dinin tamamen kendi igerisine
cekilmesi olarak tamimi yapildiginda eksik olmaktadir (Merig, 2005). Islam dinide dahil
olmak tizere din bireysel olmakta, degisik sekiller alma egilimindedir. Din insan yagamini
diizenleyen kurallar igermektedir. Dolayisi ile toplumsal kontrol saglamaktadir. En 6nce din
olgusundan uzaklasan ordulardir, savasin kutsal oldugu seklinde algisi kaybolmaya
baslanmigtir (Bauberot, 2009; Merig, 2005). Bir manada insan biitiin kontrolleri ele alarak
dini saf dis1 birakmaktadir. Hayatin i¢inde énemini kaybeden din, bilimsel bilgilerin 6ne

cikmasiyla beraber bilim ile savagma durumu almistir. Diinya hayatinin diizenini saglamak
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i¢in Oliimiin ardindan yasama vurgu yapmakta, modern diinyada fayda, hukuk, ahlak 6ne

cikmaktadir (Ozay,2007).

Dine kars1 sosyoloji biliminde meydana gelen temel yaklasimlari ele aldigimizda
once “sekiilerlesme” sdylemiyle kars1 karsiya gelinmektedir. Buna durumda gelistirilmis
yaklagimlar “modern toplumda dinin yeri” iizerine gergeklestirilen arastirmalari icine
almaktadir (Encyclopedia of Religion and Society, 2009). Sekiilerlesme sosyal bilimlere
uyarlanmadan 6ncesinde; “Tanr: 'vla uyusmayan bir hayat sekli”, “dis diinya”, “bir donemin
ruhu’, “sivil hukukla kilise hukukunu, sivil miilkiyetle kilise miilkiyetini” ayirabilmek sekilde
degisik manalarda kullanimi olmus ve bu degisik kullanimlarin etrafinda sosyal bilimlere
uyarlanmistir (Swatos ve Christiano, 1999). Sosyoloji literatiiriinde kavram ilk Max Weber
aracilifiyla kullanilsa da sdylemin temeli Aydinlanma zamanina dek geriye gitmektedir.
Ciinkii Marx, Weber, Comte (1798- 1857) gibi sosyologlar Aydinlanma fikrinin ana
etmenleri olan insan merkezli, bilime, akla yaklasima vurgu yaparak dine kars1 tutumlarini
gostermektedir. Bu duruma bakildiginda, Comte bir insanlik dinini toplumun kendisi
aracilifiyla yaratilacak olmasi seklinde tanimlamaya g¢aba gosterirken; Weber, kutsal
olandan arinmaya calisan diinyay1 ifade etmek i¢in “biiyii bozumu” ifadelerini kullanmistir.
Sekiilerlesme ona bakildiginda, “eylemin rasyonellestirilmesi siireci’ni” (Swatos ve
Christiano, 1999) vermektedir. Marx ise proleterya devrimi i¢in engel 6zelligi tasiyan dinin
tanimini ortaya koymustur. Din ona bakildiginda bir ¢esit “afyon”dur. Bu yaklagimlar kurucu
olan sosyologlar araciligryla gelistirilmis, 6zel olarak 1960’11 yillara dek dine karsi

sosyologlarin tutumlarinda ana belli edicilerden bir tanesi olmay1 siirdiirmiistiir.

Bu senelere dek bilim, akil ile insan merkezcilik ile 6zdestirilen “modernlik”, sosyal
yapida etkin duruma geldik¢e dinin gerilemeye baslayacagi ve tamamen ortadan yok olacag:
dair tahminler gergeklesmistir. Ozellikle bu fikriler 6ne siiren kurucu sosyologlar Karel
Dobbelaere, Steve Bruce ve Bryan Wilson gibi isimlerdir. Bu durum, dinin gerek bireysel

gerek de kurumsal dl¢iide gerileyecegi hususunda fikirler vermektedir.

Fakat 1960 senelerinde zaman, klasik olan sekiilerlesme paradigmasi seklinde nitelik
kazandirilan bu yaklasimin elestiri almasina dair ilk adimlarin atilmasi baglamistir. Bu
elestiri hatta sosyoloji literatiiriinden “sekiilerlesme” kavraminin tamami ile ¢ikarilmasi
istenmistir. Sekiilerlesme teorisine karsi 1990 senelerindeyse gergeklestirilen elestirilerin

netlik kazanmasi i¢in bir zaman baslatmistir. 2000 senelerindeyse eski paradigmanin
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elestirileri din-modernlik tartigmalarinda net hatlar ile meydana gelmeye baslar. Eski olan
paradigmaya elestiri getiren sosyologlar i¢inde K. Jeffrey Hadden (1937-2003), Daniel
Hervie-Leger (1947-), Rodney Stark (1934-2022) ile Grace Davie (1946-) gibi adlar 6ne
cikmaktadir. Gelistirilmis olan bu yeni yaklasimlar, modernlik ile din baglantisinin zit
kutubu olan bir yaklagim ile incelenmesine elestiri getirerek, “toplumlarin modernlestik¢e
sekiilerlesecekleri” tahminlerini tiirlii verilerden yola ¢ikip onaylanamaz sekilde nitelik

kazanmaktadir.

Eski olan paradigmay1 reddedip yeni olarak gelistirilen paradigma da elestiri almistir.
Paradigmanin temel olan teziyse, modernite ile din birbirleriyle etkilesim i¢indedirler. Bu
yaklagimin temsilcileri i¢inde Jose Casanova, Conrad Oswalt, David Yamame ve Marks
Chaves gibi adlar vardir. Bu sayede kurucu olan sosyologlar temellerini attig1

“sekiilerlegsme” i¢ degisik paradigma i¢inde giindeme gelmistir.

Genel hatlar ile klasik olan sekiilerlesme, modernlesmenin ilerlemesi ile beraber
dinin otoritesinin gerek kisisel gerekse de kurumsal 6l¢iide gerileme olacagi ve neticesinde
tamimi ile ortadan kaybolacagi tahmininde bulunulmaktadir. Batili olan bilim insanlarinin
birgogu sahip olduklari tahminin kaynagi ideolojik bakis acisin1i ¢ofu zaman ortaya
koymustur (Kose, 2002). Bu durumun yaninda, bilimin dinin gerilemesinde etkin olan bir
etmen oldugu, geri doniisii olmayan sekiilerlesmenin bir evre oldugu ile bu evrenin sadece
Yahudilik, islamiyet ile Hiristiyanlik olarak baska dinleri de igine alacag1 bicimde tahminler
de klasik sekiilerlesmenin iddialarinda bulunur (Rodney, 2002). Bati Avrupa’da
paradigmanin temsilcileri hipotezlerini desteklemek icin 6zel olarak “kiliselere devam”
derecelerinde olan diisiislerin {stiinde durmaktadir. Ciinkii Bati Avrupa’da yiikselme
gosteren modernlesmeyle beraber sekiilerlesmenin belirtisi seklinde onaylanan kilisenin
tahmin edildigi dini inang etmenlerini sorgulamadan onay veren, cocuk sahibi olma, evlilik,
cinsellik ve din adam1 olmak isteyenlerin hususunda dini prensipleri dikkat eden kisilerin
sayisinda degerli bir azalmanin 6ne c¢ikmasinda sekiilerizm savunucu olan kisilerin

hipotezlerini kuvvetlendirmistir (Berger, 2002).

Bati1 Avrupa’da ortaya ¢ikan gelisimler II. Diinya Savasi’nin ardindan Avrupa’nin
giineyinde olan iilkeleri de etki altina almis, Yunanistan, Ispanya, Italya gibi iilkelerinde
kilise dinleri hiz ile gerilemistir. Buda zaman ile Dogu Avrupa’nin ayni evreyi yasayacagi,

sekiiler olan Avrupa’nin bir parcast durumuna gelecegine dair beklentileri
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kuvvetlendirmistir (Berger, 2002). 1700 senelerinden bu yana bu beklentiler 6yle bir hale
gelmistir ki, Hiristiyanhi§in modernlesme karsisinda olan yenilgisinin 1900 senesinde
tamamu ile olacagini sekiilerizmin savunucularindan bir tanesi olan Thomas Woolston (1668
-1733) 6ne siirmiistiir (Stark, 2002). A.E. Crawley (1869- 1924), Max Miiller (1823- 1900),
Frederich Engels (1820-1895) gibi adlar Comte gibi yirminci ylizyila dek “yakinda”

olmasini umduklari sekiilerlesmenin kehanetini stirdiirmiislerdir (Stark, 2002).

Klasik sekiilerlesme teorisi icerisinde yer alan kisilerin, din ile modernitenin
birbirlerine diisman oldugunu, modernlestik¢e toplumlarin dinden uzak kaldiklarini, bu
gelismenin 1y1 olacagini ve ayni yolda ilerlemenin gerekli olduguna vurgu yapmaktadirlar
(Berger, 2002). Bu durum ise pozitivizme duyulan sadakatin bir yansima gostermesinden
ibarettir (Hadden, 2002). Bu yalnizca sosyolojide degil “Modernlesme Teorisi’nin etkisi
altinda olan psikoloji ile antropoloji gibi alanlarda belirleyici olmaktadir (Hadden, 2002).

Klasik olan sekiilerlesmenin kanitlar1 kabuliiniin olmadigr iddias1 ile 2000
senelerinde kesin hatlar ile belli olan yeni bir 6rnek gelisimi gerceklesmistir. Bu 6rnege
bakildiginda Amerika’da hizli bir bi¢cimde artista olan yeni dini hareketler, Japonya ile
Rusya’da dzel olarak Islam diinyasinda ortaya ¢ikarak dinin yiikselme olgular1 klasik olan
sekiilerlesme 6rneginin iddiasina destek vermemektedir; ortaya konulan veriler insanlik i¢in
dinin vazgecilemez bir etmen oldugu, moderniteye karsin varligin1 korumayi siirdiirdiiglinii
vermektedir. Kurumsal olan dinde- kiliseye 6zelde siirdiirme hali- ortaya ¢ikan gerileme,

dinin de gerilemesi seklinde nitelik almamalidir (Kose, 2002).

Klasik olan sekiilerleme savunucusu olan kisiler i¢inde, sonrasinda da yeni olan
ornekler icinde yaklasimlarini sdyleyen Peter L. Berger, modernlesme evresinde kiliseleri
siirdirme olgusunda olan gerilemenin “sekiilerlesme” seklinde nitelik almamasi
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Bu ona bakildiginda yaganmis olan evre dinin yok olmasi,
gerilemesi degil; tam aksi kurumsal olan dinden bir ¢esit uzaklasmayla “dinin yer
degistirmesidir” (Berger, 2002). Ayn1 yere vurgu yapan “Thomas Luckmann” da modern
olan toplum i¢inde kurumsal boyutta yer alan gerileme ile ayn1 dogrultuda kisisel 6l¢iide
yogunlagma olgusu “goriinmeyen din” olarak nitelendirmektedir (Luckmann, 2003). Bu
ornegin 6nde gelen adlarindan “Grace Davie”, Britanya 6rnegi iistiinde 1945 yili sonrasinda
durmus ve kurumsal olan dinden uzak kalma evresinin “ait olmadan inanma” olarak nitelik

kazandirarak, sosyal hayattaki varligin siirmesi seklinde dine vurgu yapmaktadir (Davie,
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1999). Klasik olan sekiilerlesme Orneginin “dinin gerileme/yok olma” ile karsilasmasi
seklinde olan yaklagimdan “klasik sekiilerlesme paradigmasimin™ elestirisine gecilmesi
“Peter L. Berger” “Dinin krizinden sekiilerizmin krizine” gecis seklinde nitelik
kazanmaktadir. Ayn1 bicimde klasik olan sekiilerlesme 6rneginin artik olmadigina vurgu
yapan “Rodney Stark” da temel kanitlar1 arasinda olan klasik olan sekiilerlesmenin
“Avrupa’nin modernlesmesinin oncesinde daha dindar oldugu” yoOniinde olan yaklasimi
Orta ¢ag Avrupa’sina sair tiirli tarihi olan bilgilerden yola koyularak elestirme

gergeklestirmektedir (Stark, 2002).

Fikirleri yeni olan Ornekler i¢inde degerlendirilecek olan “Jeffrey Hadden” klasik
olan sekiilerlesme iddiasini belli bir sistemi olacagi gerekgesi ile bir “ideoloji” seklinde

nitelik kazandirmaktadir. (Hadden, 2002).

“David Martin” klasik olan sekiilerlesme Ornegine ilk elestiri yapan adlardan bir
tanesidir ve merkezi Avrupali olan bir tutum ile sekiilerlesme Orneginin incelenmesi
hususuna deginip, diinyanin merkezinin Avrupa olmadigi, gerceklestirilmesi gerekli olanin
belli kiiltiirel alanlarin kendine 06zgli Ozellikleri de ele alinarak incelenmesini ifade
etmektedir (Martin, 2002). Bu yaklasim merkezi Avrupa olan yaklagimdan uzak kalinmasi

ile kiiltiirel 6zgiinliigiin dikkat edilmesi agisindan da degerlidir.

Dinin yok olmasi ile gerilemesi diisiincesine Mark Jiiergensmeyer, elestiri yaparken
dinin bir ¢esit milliyetcilik haline geldigine vurgu yaparak, “dini milliyetcilik (religious

r. 99

nationalism)’in” zaman icinde yadsinamaz bir olgu haline geldigini ifade etmektedir

(Juergensmeyer, 2002).

Gortilmekte oldugu gibi yeni olan 6rnek “dinin modernlesmeyle beraber gerileyecegi
ve tamamen yok olacagr” tezini siddet ile elestirip “dinin baska zamanlarda oldugu gibi
modern olan zamanda da insanlik i¢in vazgegilmez bir unsur” oldugunu temel alan bir

yaklagim durumuna getirmektedir (Juergensmeyer, 2002).

Din ile modernlik baglantisini Mataragnon, incelerken kutbu olan degil etkilesimi
olan bir yaklagim ile meydana getirmektedir (Mataragnon, 1985). Bir ¢esit “klasik olan
sekiilerlesme paradigmasi elestirisi” yapip, eklektik ornek ¢izgisinde bulunmaktadir. Temel

kanitlar1 Mataragnon’un soyle vermenin miimkiinliigii vardir:
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[

“Geleneksel ve modern formlar daima ¢atisma halinde olmadigi gibi, modern
formlarla din de ¢catisma halinde degildir. Bilakis, iletisim ve tasitlarin modern

formlar: dini aktivitelere katilmayi daha kolay hale getirmektedir.”

“Geligmekte olan toplumlar statik ve degismeden kalan toplumlar olmadig gibi
her kiiltiir siirekli bir degigme stireci igerisindedir. Aym sekilde din de zaman
icerisinde ortaya ¢ikan farkl giiclerden etkilenmektedir. Bu anlamda modernlik

de dini ortadan kaldirmamakta, onun tizerinde etkili olmaktadir.”

“Eski gelenekler ile yeni olanlarin yer degistirmesi degil, eski ile yeni bir arada
oldugu gibi, din ile bilim de okullarda yan yana ogretilmektedir. Meydana gelen

etkilesim sonucunda bir tiir yayilma ve i¢ ice ge¢me 5oz konusu olmaktadr.”

“Geleneksel kiiltiir kendi igerisinde tutarli ve homojen bir yapida olmadigi,
cesitli sosyal simiflarda farkliliklar goriildiigii gibi, bir kiiltiirdeki aymi dine
mensup bireyler arasinda da pratikler ve inanglar noktasinda farkl
varyasyonlara rastlamak miimkiindiir. Iste bu farkli varyasyonlarin bulundugu

noktamodernlik ile dinin bir arada bulundugu noktay: temsil etmektedir.”

“Aymi zamanda pratikler ve inan¢lar noktasinda farkl kiiltiirel varyasyonlara
rastlandigr gibi aym dinin c¢atis1 altinda farkli marjinal gruplar da

bulunmaktadir.”

“Modernlesme siireci gelenekleri zayiflatmamaktadir. Aksine, modernlesmis
yvapilar —ornegin yaygin medya- toplumda kabul goren, yaygin olan herhangi
bir degeri daha gii¢lii ve daha yaygin bir hale getirebilmektedir.”

“Din ve modernlik karsilikli olarak birbirlerini dislayan sistemler degildir. Bu
yvanlis yaklasim, dine ekonomik gelismeyi engelleyici olarak bakilmasindan ve
ekonomik gelismemigslikten sorumlu tutulmasindan kaynaklanmaktadr. Bu
vaklasimin sebebi ise, dinin gelenegin bir yansimasi olarak tanimlanmasindan
kaynaklanmaktadr. Mataragnon, bu noktada Hindistan daki kast sistemine
karst takinilan abartili tavrr ornek gostererek is giiciindeki uzmanlasmanin ve
kast icerisindeki hareketliligin gelismeyi hizlandwrict olarak nitelendirildigini

dile getirmektedir.” (Mataragnon, 1985).

40



1985 senesinde Mataragnon’un yayinlanmis bu makalesinde ‘“eklektik
paradigmanin” 1980 senelerinde sdylem haline getirilmeye baslandigi gozlemlenmistir.
Dolayist ile 6ne siiriilenin tam tersi din ile modernlesme baglantisinin etkilesimi olan eksenli

sekilde incelenmeye baslanmasi daha 2000 seneleri olmadan 6ncesi olmustur.

Sosyal ve sin siyasi, ekonomik gibi bagka etmenler arasinda olan etkilesim
neticesinde meydana gelen yeni olan formlar bizleri din olgusunda olan farkliligin gercek
haline gotlirmektedir. Bu hususta Christiano ile Swatos’un yaklasimi degerlidir.
sekiilerlesme teorisi onlara gore, dinin degismeyen, sabit bir sey olmasi temeli {istiinde
yukselistedir. Din sosyologlari, bu sebep ile dinin kirilganlik boyutlar1 ve anlamlandirmay1
dikkate almamaktadir. Dinler oysa kiiltiirel sistemler, sosyal yapi, maddi kiiltiir ile kisiler ile
daima baglantidadir. Bu manada dini kavramlar1 da farklilagmaya acik bir yapidadir ve

degisken bir unsur sekilde alinmasi zorunlu bir haldedir (Swatos ve Christiano, 1999).
3.3. Din Sosyolojisi

Bati’da birgok iilke i¢erisinde Din sosyoloji lizerine ciddi arastirmalar yapilmis hem
6zel Din sosyolojisi hem de din sosyolojisi lizerine zengin sistemik ve metodik literatiire

sahiptirler.

Tiirk sosyoloji tarihinde Tiirk sosyologlari ilk devirlerinden bu yana Din sosyoloji
lizerine bilgisiz kalmamislardir. Bu hususta calismalar gerceklestirerek eserler meydana
getirmislerdir. Din sosyoloji alaninda Tiirkiye’de ilk arastirmalar1 Ziya Gokalp “Ilmi I¢tima
dersleri” ile ardindan Necmettin Sadak (1890-1953) “Ibtidai Cemiyetlerde Din Miiessesesi”
ile gerceklestirilmistir (Giinay, 1998).

Tiirkiye’de Din sosyolojisinin vaziyetine bakildiginda calismalarin ilk baglarda
(1913-1920) baska dinlerden daha ¢ok sosyal yasamimizda gayet etkisi olan Islam dini
iistiine yogunluk verildigi goriilmektedir. Fakat ayni olan yaklasim sonralari devam
ettirilemez, devlet ve din islevi lizerine fikirlerin etrafinda giderek daralmaktadir (Er, 1988).
Bu durumun nedenleri, pozitivist olan yaklasimin siyasi kaygilar ile dini diglamas1 gibi

hususlarda 6zetlenebilmektedir.

Din sosyolojisi (1920 — 1945) zamanlarinda, genel olan sosyoloji gibi, genisligi olan

kusaklara yeni bir kimlik kazandirma isini iistline almistir. Takip eden senelerde Din
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sosyolojisinin igeriginde birtakim farkliliklar olmustur. Sabri Ulgener (1911-1983), Hilmi
Ziya Ulken (1901-1974), Ziyaeddin Fahri Findikoglu (1901-1974) arastirmalar1 éncesinden
bu yana siiren dini igmai yaklasimlarda biiyiik bir farklilik ortaya koymuyorsa da, yeni olan
kimlik olusturma isine de yardimci olan Din sosyolojisi’ni islam dinine y®nlendirmesi

acisindan ciddi arastirmalar yapmislardir (Er, 1988).

1960 senelerinden bu yana degisik boliimlerden gelmis olan sosyal bilimcilerimiz
ciddi neticeler meydana getirmislerdir (Aydimn, 1998). Ilahiyat, sosyoloji, iktisat gibi degisik
boliimlerden yola ¢ikan ancak din sosyolojisine ciddi yararlar1 dokunan ¢ok fazla fikir
adammmiz bulunmaktadir. Mehmet Aydin (1942-), Hikmet Tanyu (1918-1992), Unver
Giinay (1942-), Ali Bulag (1951-), Baykan Sezer (1939), Orhan Tiirkdogan (1926), Erol
Glingdr (1938- 1983), Mehmet Eréz (1930-1986) gibi isimler akla gelmekte olan ilk
orneklerden olugsmaktadir (Aydin, 1998).

Son senelerde sayilar1 gitgide artis gosteren ilahiyat fakiiltelerinde Din sosyolojisi
Anabilim Dali’nin bulunmasi, Sosyal bilimler enstitiisii ile Din bilimleri enstitiisii gibi lisan
{istii egitim veren kuruluslarda genellikle Din sosyolojisi ile dzel olarak Islam sosyolojisi
boliimlerinde yiiksek lisans ile doktora programlarmin agilmasiyla, tez aragtirmalarinin

yapilmasi ciddi gelismelerden olugsmaktadir (Coskun, 1991).

Tim bu arastirmalarin bu bolimiin kok salarak daha sistematik ile verimli
aragtirmalarin meydana gelmesine katki saglayacaktir. Nitekim din, Tiirk halki sosyal
realitesi icerisinde ciddi bir yer almakta, Tiirk halkinin realitelerini biitiin anlami ile anlamak
ve meydana gelen problemleri pozitif bir bicimde ¢oziimleyebilmek amaciyla onun sosyal
ile dini gerceklerinin Din sosyolojisinin yaklasim yollar1 ile bakis agilarindan hareket ile
objektif bir pencereden derinlige, sistematik bir arastirmanin yapilmasinin ciddi yararlar
bulunacaktir (Giinay, 1988). Goriildiigli lizere Din sosyolojisi Tiirkiye’de giin gectikge
gelisim saglamakta, Tirk halkinin sosyolojisi olmaktadir. Gergeklesen gelisimeler pozitif

fakat yeterli seviyede olmamaktadir.

Din sosyolojisinin Tiirkiye’de bazi problemleri bulunmaktadir. Bu problemler
kendileri 6zgili kavramlarin yeterli diizeyde olmamasi, laik sorununun, rejim kaygilarinin
nesnel olan bir din arastirmasinda negatif, yanli olan yon vericiligi Din sosyolojisinin
birtakim yap1 problemlerinin asilamamasinda, alan ¢alismalarinin kurumsal ile kavramsak

problemleri seklinde siralanabilmektedir (Aydin, 1988).
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Din sosyolojisi aragtirmalarini dinin bir gericilik faktorii seklinde algilanmasi neden
olmaktadir. Tirk toplumun karsilastiklar1 dini konular gayet genislik gostermektedir. Bir
boliimii ilim ile tefekkiir alaninda yeterli, derecede de8isim gostermemis, yenileme
kaydetmemis bir tarihin arkasinda birakmis oldugu mirasin bir pargasidir. Bir bolimii de
tam tersine hizli bir sekilde degisim gdstermenin, koksliz degisim gostermenin, bu

degismelerin arkasinda olan harici ile dahili birgok nedeni beraberinde getirmesidir.
3.4. Tiirkiye Modernlesmesi

“Modernlegsme, bir nehir gibi akip giden bir siireci ifade etmektedir” (Canatan, 2008:
37). Bu siire¢ Bati1’da baglamis olup, siirecin baslangic1 hakkinda net bir fikir birligi yoktur.
Ronesans, Reform ve Amerika’nin kesfedilmesi ya da ekonomik siyasi ve askeri
uygulamalarin biirokratiklesmesi, kapitalist pazarlarin ortaya ¢ikmasi ve burjuvazinin
olugmasi modernlesmenin baslamasi olarak belirtilmektedir (Barbarosoglu, 2017, s. 7;
Furseth ve Repstad, 2011, s. 146). Bununla birlikte, modernlesme her toplumda farklilik
gostermektedir. Tiirk modernlesmesi de Bati modernlesmesinden oldukga farklidir. Nitekim
farkli cografyada yasayan toplumlardaki modernlesme siireci, o toplumun sosyo-kiiltiirel
faktorlerine ve i¢inde bulundugu zamana gore degiskenlik gosterebilmektedir. Ornegin, 18.
yy. modernlesmesi ile 20. yy. modernlesmesi ayni diizeyde degildir (Canatan, 2008, s. 38).
17. ve 18. yiizyillda modernizmin ortaya ¢ikmasinda kilisenin baskici tutumuna yonelik
tepkiler etkili olurken, 19. ve 20. yiizyilda bu durum Sanayi Devrimi’nin yasanmasi ve

rasyonelligin ortaya ¢ikmasiyla gerceklesmistir (Cetin, 2003, s. 98).

Tiirkiye’de genel olarak modernlesmenin biiyiime ve kurumsallasmasina
Cumbhuriyet donemi ile baglatma egilimi vardir. Ancak, Osmanli Devleti’nin Bati’y1 6rnek
alarak egitim, saglik, hukuk ve askeri alanda yaptig1 reformlar modernlesme siirecinin ilk
adimlaridir. Bu baglamda ele alindiginda, Tiirkiye’nin modernlesme siirecini Cumhuriyet

oncesi baslayan degisimleri dikkate almadan anlamak miimkiin degildir.

Tiirk modernitesinin gelisiminde etkili olan dSnemlerden biri Osmanli Imparatorlugu
dénemi olmustur. Bu noktada din, Osmanli Imparatorlugunun déniisiim siirecinde en
onemli etkenlerden biri olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Osmanli Imparatorlugu tarih boyunca
Islam’1n otorite ve iistiinliigiiniin saglanabilmesi amaciyla Bati ile siirekli bir catisma igine
girmistir. Fakat Bat1 ile baglarim1 hi¢bir zaman tamamen koparmamistir. Osmanh

Imparatorlugu yiikselis doneminde kendini Bati’dan oldukga {istiin gérmesinden dolay1

43



Bati’y1 6rnek almamis, Bati’da yasanan yenilikleri ve gelisimleri takip etme ihtiyact
hissetmemistir. Fakat duraklama ve gerileme donemine geldiginde ve giiciinii yitirmeye
basladiginda bu gerilemenin nedeni olarak devlet yonetiminin bozulmasi ve Bati’nin askeri
alanda istiin oldugu diisiincesini ileri siirmiistiir. Osmanli bu donemde Bati’da yasanan
degisimleri ve yenilikleri takip etme cabasina girerek askeri alanda yaptig1 caligmalarla
modernlesme adimlarini atmaya baglamistir. Dolayisiyla Osmanli Devleti’nin, sahip oldugu
giicli yeniden kazanmak i¢in askeri alanda yenilesme hareketleri yapmaya basladigi ve bu
durumun modernlesme i¢in bir adim oldugu sdylenebilmektedir. Bu yenilesme hareketleri
diger alanlarda da siirmiistiir. Nitekim 18.yy’da baslayan modernlesme siireci II.
Mesrutiyet’e kadar devam etmistir (Akdogan, 2002, s. 75; Canatan, 2008, s. 46; Mardin,
2000, s. 11). Osmanli Devleti bu siirecte kendini degistirmek zorunda hissetmis ve bunu
Tanzimat donemi reformlariyla gergeklestirmistir. Tanzimat, modernlesme ve siyasi reform
icin kritik &neme sahiptir. Osmanli Imparatorlugu’nun modernlesme, gelisme cabalar
yonetimde baslamis ve Tanzimat, Tiirk modernlesmesi olarak bilinen donemin baslangici
olmustur. Tanzimat doneminde siyasi ve sosyal reformlar gerceklesmis ve bu degisiklikler
mesrulastirilmistir.  Aslinda Tanzimat bir fermanin adiydi, ancak getirdigi devrimin
sonuglart bir siireci dogurmustur (Giirler, 2010, s. 34). Tanzimat fermanini ise, Islahat
fermani takip etmistir. Tanzimat fermaninin hiikiimlerinin yan1 sira reform kararnamesinde
gayrimiislimlerden de s6z edilmektedir. Tanzimat fermani yerel 6zellikler tasimas1 Osmanl
biirokrasisi tarafindan kaleme alinmasini saglamistir. Islahat Fermaninda gayrimiislimlerden

bahsedilmesi yabanci elgiliklerin fermani etkiledigini gostermektedir.

Islahat Fermaninin ardindan devam eden modernlesme ¢abalarinin, modern ve giiglii
bir devlet insa etme girisimlerinin ve uygulanan yeniliklerin, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusuna da katkr sagladigi soylenebilmektedir (Engin, 2013, s. 18-22). Daha dnce de
bahsedildigi iizere Tiirk modernliginin gelismesindeki en 6nemli etkenlerden birinin,
Osmanli dénemindeki askeri ilerlemelerden kaynaklandigi sdylenebilmektedir. Bu durum
Cumhuriyet doneminde ise modernlesmeye Onciiliikk etmek i¢in otorite arayan aydinlar
olarak ortaya ¢ikmaktadir (Demir, 2004, s. 225). “Islam diinyasinin modernlesme yoniinde
degisme stirecine girisi ya yabanci segkinler sinifinin ya da batili kiiltiirel ve sinai imkanlara
sahip yerli aydinlar grubunun veya her iki grubun ortaklasa ¢alismalariyla basladig
soylenebilir.” (Akdogan, 2002, s. 70). Bu nedenle aydinlar, Osmanli modernlesmesi i¢in

Oonemli bir role sahiptirler. Osmanlinin son donemlerinde aydinlar dnciiliigiinde ¢esitli fikir
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akimlar1 ileri siirilmiis ve bu akimlar modernlesme siirecinde 6nemli bir etkiye sahip
olmustur. Bahsi gecen fikirler yukarida da anlatildig1 tlizere Tiirkgiiliik, Baticilik gibi
fikirlerdir. Bunlar icerisinde Osmanlicilik- Yeni Osmanlilar, Islamcilik, Milliyetcilik- Geng
Tiirkler yer almaktadir. Bu fikirler genel bir anlami ile devletin kurtulus amaci ile ortaya

atilmistir (Akgtl, 1999, s. 117; Giirler, 2010, s. 40; Sentiirk, 2006, s. 163-164).

Tirkiye Cumhuriyeti modernlesmesi, Osmanli’dan daha farklilik gostermektedir.
Tiirkiye’nin modernlesmesinde din siyasi alandaki giiclinii kaybetmistir. Batili anlamda
laiklik, dinsel 6zgiirliik, her dine karst hosgorii bulunmaktayken, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
Diyanet Isleri Baskanliginin kurulmasi Ortodokslarin goziine batmis, imam hatip okullarinimn
Tevhid-i Tedrisat kanuna kars1 bir tutumda olmasi degisimin modernite temelli veya Islam
temelli olup olmadigina yonelik kesin bir yargi olusturamamustir (Subasi, 2007, s. 90).
Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte Batililagma hayatin her alaninda kendini gdstermeye
baslamistir. Cumhuriyetin ilanindan sonra yasanan modernlesme Osmanli dénemi ile
kiyaslandiginda Cumhuriyet déneminde yasanan modernlesme ¢ok daha basarilidir (Merig,
2007, s. 49). Cumhuriyet doneminin gii¢lii ve basarili modernlesmesi baglaminda asker,
Ogretmen, memur gibi toplumun cesitli kesimlerini kendine c¢ekerek modernlesmeyi

sekillendirmesi umulmaktadir.

Cumhuriyetin modernlesmesi siirecinde dinden tamamen veya kismen kopmak
yerine, dini devleti ilgilendiren yoOnlerden yalitmak, dinin kendi kabuguna girmesini
saglamak ve bdylece daha cagdas bir din amaclanmistir. Lewis bu konuda sunlari

sOylemektedir:

“Kemalist din politikasimin temeli laiklik idi, dinsizlik degildi; amaci fslamczllgl
vikmak degil, onu devletten ayirmak — siyasal, toplumsal ve kiiltiirel islerde dinin ve onun
temsilcilerinin yetkisine son vermek ve bunu inang ve ibadet konularina hasretmek — idi.
Boylece fslamllgl, cagdag, Batili ve bir ulus, devletteki dinin roliine indirger iken,
Kemalistler ayni zamanda dinlerine daha modern ve daha milliyet¢i bir sekil vermeye de

tesebbiis ettiler” (Lewis, 2004, s. 408).

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulusundan sonra koklii doniisiimler gegirmistir. Cumhuriyet
doneminde bir medeniyet projesi onerilmistir. Bu projede Bati, ¢esitli sekillerde 6rnek olarak
kullanilmigtir. Modernizm projesi, sadece devleti siyasi olarak degil, gilinliik yasami ve

insanlarin yasam bic¢imlerini de etkileyen bilesenler icermektedir. Kiyafet devrimi, takvim
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degisikligi, Latin alfabesi ge¢isi, hafta tatili, 6l¢li birimi degisikligi, soyadi kanunu, ezanin
Tirkge tercimesi, egitim Ogretim kanunu ve diger diizenlemeler yapilmistir. Bu
diizenlemeler sekiiler felsefe ile baglantili olarak Bati’y1 model alarak olusturulmustur
(Kaypak, 2014, s. 10). Bu egilimlerden biri de din-devlet iligkilerinin sekiilerlesmesidir.
Devlet sadece sekiilerlestirilmekle kalmamis, bilim, toplum ve siyaset de hukuk kadar
felsefe, sosyoloji ve siyaset agisindan da sekiilerlestirilmistir. Bilimin sekiilerlesmesi, aklin
felsefi anlamda insan bilgisinin ana kaynagi oldugu gercegi; insanlarin yagsam diizenlerinin
sekiilerlesmesi ve akla dayali yaklasimlari ilahi emirlere degil, rasyonel kaynaklara
dayanmaktadir; siyasi anlamda, giiciin asil giicii Tanri’dan degil, halktan alinir; hukuki
anlamda ise, pozitif hukuk esas alimmaktadir. Ayrica denilebilir ki, toplumsal alanda
insanlara zoraki bir dinsizlestirme dayatilmayarak bu siire¢ kendiliginden meydana

gelmistir.

Yine de bu siire¢, toplumsal ve siyasi catigmalarin yasanmasini engellememistir.
Modernlesme, Cumhuriyet ile baslayan bir siire¢ degildir. Osmanli Devleti’nin sonlarindan
sonra modernlesmeye yonelik calismalarin yapildigi, ¢agdaslasmak adina ugraslarin
verildigini ve bunu yaparken Islam’m uzlastirict bir unsur olarak kullanildigini
bilinmektedir. Giliniimiizde dini arastirmalar laiklik etrafinda olusmustur. “Olumsuz
anlamdaki laiklik diiskiinliigii” ¢alismalarin niceligini azaltmaktadir (Tekin, 2004, s. 144).
Tanzimat doneminden Mesrutiyet’e daha sonrasinda ise Cumhuriyet’e giden siirecte
modern, laik ve sekiiler bir formda devletin olusturulmasi amaglanmistir (Akgiil, 2013, s.
191). Osmanli geleneklerinde devlet yonetiminde Seyhiilislam ve ulema Onemli bir

konumdadir. Padisahin dini liderlik (halifelik) unvani vardir.

Cumbhuriyet ilan edilmeden 6nce, 1 Kasim 1922°de saltanat kaldirilmigtir. Saltanatin
kaldirilmasi ile birlikte Sultan Vahdettin sultan unvanini kaybederek yurt disina gidene kadar
halife olarak remi konumunu siirdiirmiistiir. Vahdettin’in yurt disina ¢ikmasi ile meclis
toplanmis, Abdiilmecid Efendi halife olarak secilmistir. Halifelik Osmanli’da babadan ogula
devredilmekteyken, Cumhuriyet’le birlikte halife meclisin karariyla se¢ilmeye baslanmistir.
Cumbhuriyet’in ilanindan 1 yil sonra kabul edilen yasa ile halifelik kaldirilmigtir. Daha
sonrasinda egitim ve dgretim birligi saglanmis, Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulmus, Serr’iye
Mahkemeleri kapatilmis, tekke, zaviye ve medreseler kapatilmig, fes gibi basliklarin
kullanim1 yasaklanmis, seyh, miirit dervis gibi unvanlarin kullanimi yasaklanmistir. Bu gibi

uygulamalar dini sembollere deger veren halkin bazi kesimlerinin isyan etmesine neden
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olmustur. Gergeklesen bu isyanlar yenilik karsiti, gericilik olarak nitelendirilmis ve sert
Onlemlerle bastirilmistir. Medeni Kanun’un ¢ikarilmasi, dini kilik kiyafet yasaklari, hafta
tatilinin Cuma’dan Pazar’a kaydirilmasi ve zaman/takvim/sayi/harf degisiklikleri ile reform
stireci devam etmistir. Cuma giiniinii Mislimanlarin namaz i¢in toplandiklar1 bir is giinii
olarak kabul ederek tatil giiniinii degistirmek; Hicri takvimden Miladi takvime ge¢is (6rnegin
dini gilinler, Ramazan ayimi hesaplamak i¢in Hicri takvim kullanilarak hesaplanir);
Toplumun tarihsel geg¢misinden kopusu, Harf Inkilabi ile birlikte yenilik ve laiklik
uygulamalarinin agilimlari olarak ortaya ¢ikmakta ve din agisindan olumsuz bakilmaktadir

(Taskin, 2013, s. 143-146).

Yasanmis olan bu farkliliklardan sonra ileriki evrede dini manada ¢ok daha yumusak
olan bir tavir ile 6neri sunan goriisler ortaya konulmustur. 1946 senesinde din hususunda
birtakim yenilikler gerceklesmistir. 1947 senesinde CHP kurultayinda hacca gitmek
isteyenler i¢in doviz ayrilmis “Laikligin liberallestirilmesi” karar1 alinmastir; 1949 senesinde
din gorevlisi yetistirilmesi amaciyla Ankara Universitesine bagl olan Ilahiyat Fakiiltesi
kurulmasi karar1 verilmis ve ilkokullara segmeli din dersi konulmustur; kurs kurumlarinda
imam hatip kurslar1 agilmis ve 1950 senesinde sanat degeri tasiyan ve “Tiirk biiyiiklerine ait
olan” tiirbeler agilmistir (Taskin, 2013). 1957 yilinda gerceklesen se¢imleri kazanmis olan
DP zamaninda da, modernlesmeye dair gelisimler ger¢eklesmistir. Bu zamanda “siyasal
modernlesme” evresi baglamistir. Bu zamanda modernlesmeyi geleneksel kiiltiir ve Islam
kiiltiiri ile karsilagtirmaya caligmalardir. 1950 ile 1960 yillarinda ger¢eklesen segimlerde
en yliksek oyu alan DP, laik ve Atatiirk¢li olduguna vurgu yapmakla birlikte “millete mal
olmus ve olmamis devrimler” ayrimiyla Cumhuriyet Halk Partisinden farkliligim

gostermistir.

Ismail Hakk: Izmirli daha énce de bahsedildigi iizere modernlesme kavrami iizerinde
bir¢ok eser kaleme almistir. Bu eserler, onun modernlesmeye olan goriislerinin belirlenmesi
acisindan oldukca &nemlidir. Ismail Hakki Izmirli'nin yasadigi dénem goz &niine
alindiginda siyasi ile fikri galkantilarin yogun oldugu bir donem oldugu goriilmektedir.
Ismail Hakk1 Izmirli, modernlesme kapsaminda Bat1’daki yenilikleri yakindan takip eden bir
kisiliktir. Nitekim kendisi tilkenin geri kalmasinin egitim sistemimiz oldugunu ve bu nedenle
de teknik ve bilimsel geligsmelerin bir ivme kazanmadigini ileri stirmektedir. S6z konusu
donemde bircok &nemli kisilik Islam kiiltiirii ile diisiincesinin modernlesme ile

bagdastirilmamas1 gerektigini ileri siirmektedir. Ancak Ismail Hakki izmirli ise Islam
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kiltiirii ile diislincesine imza atan ve yenilikgilik eylemlerinde ciddi katkilar1 olan bir isim

olmustur.
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DORDUNCU BOLUM

DIN VE MODERNLESMEYE YONELIK GORUSLERI KAPSAMINDA iSMAIL
HAKKI iZMiRLIi

Ismail Hakki izmirli, 19. yiizyilin sonlarinda dogmus ve 20. yiizyilin ortalarinda vefat
etmis, son donem Osmanli ve ilk donem Cumhuriyet yillarinda yasamis bir bilim adami
olarak Islami ilimlerin birgok alaninda eserler vermis bir sahsiyettir. Kelam ve Felsefe
alanindaki ¢aligmalari, giiniimiiz arastirmacilan tarafindan tlizerinde yogunlukla durulan
calismalar olmakla birlikte, Fikih alanindaki ¢alismalar1 iizerinde fazla duruldugu
sdylenemez. Halbuki ismail Hakki Izmirli fikih alaniyla ilgili de olduk¢a &nemli eser ve
makaleler kaleme almistir. Ozellikle Ilm-i Hilaf adl1 eseri, Islam Hukuku ve Mukayeseli
Hukuk acisindan ¢ok biiyiik degeri haiz olan bir c¢alismadir. Bunun yaninda Sebilii’r-
Resad’da yayinlanan pek ¢ok makalesi de fikih ilm1 agisindan biiyiik degere sahiptir. Bu
nedenle biz de bu arastirmamizda Ismail Hakki Izmirli’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi

verdikten sonra fikih¢ilig1 tizerinde durmay1 amacglamaktayiz.

Din, devlet siyaset, Tiirkce ibadet, kadin haklar1 konusundaki goriisleriyle,
kendisinden oncekilerden ayrildigi da goriilmektedir. Yasadigi donem kosullari, o donem
icerisinde yasamis olan diger fikir insanlarina bakildiginda Ismail Hakki Izmirli hem bir din
adam1 hem de bir modernisttir. Yasadig1r donemdeki bir¢ok insan arasindan siyrilip farkl

diisiince gortislerle doneminin 6nde gelen isimleri arasinda yer edinmistir.
4.1. Din Anlayisi

Ismail Hakk1 izmirli’nin dine bakisini anlamak i¢in hakkinda sdylenenlerden ziyade
kaleme aldig1 eserlere bakmak ve incelemek gereklidir. Nitekim kendisi hakkinda asiri
Ovgiiniin yaninda, kendisinin olmadig1 seklinde tanimlamalar yapilmistir. 20. ylizyilin
miiceddidi (yenilikgisi), cagimizin imam-1 Azami ve imam-1 Gazali’si, modernist, reformist,
1slahatg1, Islamci hatta sapik  goriislii  olarak degerlendirmeler yapilmustir. Bu
degerlendirmeleri yapanlar pargaci bir sekilde yaklasan, kendi grubunun taassubu igerisinde

baska fikri ve kisileri diglayan, 6tekilestiren bir tutumla yapilmstir.

Ismail Hakk1 Izmirli’nin din anlayis1 ve diisiinceleri geleneksel islam diisiincesine ve

goriislerine uygun mu? Hangi konularda yakinlastigi, hangi konularda uzaklastigina
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bakilmalidir? Ismail Hakki izmirli’nin Islam ilkeleri olarak ortaya sundugu ilkeler ¢agm
pozitif ilimleri ile uyumlu mudur? Bat1 diisiincesi ile Islam diisiincesi arasinda benzerlikler
ve farklar nelerdir? Islam’m inang esaslar1 kesin mi ya da zan mu igerir? Ibadet esaslarinin
gayesi nedir? Ahlak esaslar1 kigiye ne saglar? Diisiince 6zgirliigii, fikir 6zglirliigiine kars
Islam’in tutumu nasildir? Sosyal yasamu diizenleyen had ve diger uygulamalar nigin
gereklidir? Islam’in temel kaynaklar1 ve yardimci kaynaklar1 nelerdir ve arasinda nasil bir
iliski vardir? Tiim bu sorulara Ismail Hakki Izmirli’nin eserlerini inceleyerek onun din

anlayis1 hakkinda karar vermek en dogru olacaktir.

Ismail Hakk1 izmirli’nin kendisini tanimlamasiyla baslayacak olursak; dindar, selefi
salihin denilen Onceki Ornek Miisliimanlarin yolunda yiirliyen, dini konular hakkinda
gerceklerin tespiti ve incelemelerin bu kisilerin metotlariyla yaptigin1 belirtir. Hz.
Muhammed (s.a.v) in ahlakindan ilham aldigin1 ve amacinin ve tiim arastirmalarinin
Peygamberin anlasilmasi, tanitilmasi, 6gretilmesi ve onun yiice ahlakiyla ve yasantisiyla
kendisini ve insanlig1 yonlendirmek oldugunu ifade eder. Kur’an ve Siinnet’e miiracaat
etmeyi ve Ehli Siinnet alimlerinden iktibasta bulunur. Selefiye nin goriislerinin daha tutarl
ve gergekei oldugunu sdyleyerek kendisinin selef mezhebinde oldugunu, onlarin yolundan

yuriidiglni belirtir.

Ismail Hakki Izmirli’nin selefi bir yaklasim gdstermesi dikkat cekmektedir. Ismail
Hakki1 Izmirli akli felsefe ile diisiince aleyhtar1 bir yol takip etmistir. Kanaatimize gore Ismail
Hakki izmirli’nin, ser’i olan yolun miispet faziletlerini ortaya ¢ikarmak icin, felsefi
diisiincelere ¢ok fazla elestiri yapmasi ve gereksiz olarak gérmesi, Ismail Hakk1 Izmirli’nin
genel olan diisiincelerinde yerini almamaktadir. Ser’1 olan yolun yararlarini agiklamak igin,
akli fikirleri actmasiz bir sekilde yermesine gerek yoktur. Bu durum Ismail Hakki izmirli’nin
eser ve diisiincelerine de uymamaktadir. Ismail Hakki Izmirli’ye bakildiginda Ibn Sina
Felsefesi'nin devamliligini gosteren “Endiiliis Felsefesi” vasitasiyla Avrupa'ya Islam

felsefesi girmistir (Izmirli, 1973).

Avrupa’ya yon veren diislince anlayis1 olan determinist ve spritiial anlayisinin daha
once Islam diisiince sisteminde Cehmiyye ve Kaderci Es ariler tarafindan savunuldugu ile
paralellik arz ettigini, Miisliiman panteistlerle Avrupali Spritiialistler arasinda ayni sekilde
yakinlik oldugunu ortaya koyar. St. Thoman Aqunias (1225-1274), Anselm (1033-1109),
Derscartes, Spinoza (1632- 1677) ve Kant (1724-1804) ile Ibni Sina, Farabi, Kinalizade
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(1510-1972) ve Razi (854- 1210) gibi Miisliiman diisiintirlerin fikirleri arasinda énemli
benzerlikler vardi (Izmirli, 1981, s. 38-42).

Ismail Hakki Izmirli bu anlayisla yaklastig1 i¢in, Bat1 felsefesi ile Islam diisiincesinin
arasinda uzlasma saglamaya ¢alisti. Auguste Comte ile baslayan “Insanlik Dini” diisiincesi
ile Islam’in birtakim goriislerinin benzerliklerini ortaya koymaya calisti. Arasindaki
farkliliklar1 da delilleri ile gliriitmeye ¢alisti. Tiim bu ¢alismalar1 kendisi i¢in ortaya atilan
“sapik, reformist ve salt modernist gibi suglayict ve dislayict sekilde itham edilmesine yol
agmust1. Ismail Hakki Izmirli islam’1; ger¢ek mutluluk ve fazilet dini seklinde tarif ederek
“insanlik dini” ile olan farkini ortaya koymustur. islam dininin ii¢ temel esasa dayandigim
sdylemis bu dayanaklarin amaglarini agiklamistir. Bu temel esaslar: Inang Esaslari, Ibadet-

Muamelat Esaslari, Ahlak Esaslaridir (Izmirli, 1973).

Inang esaslarmin zan {izerine degil, kesin deliller iizerine kurulu oldugunu
sOylemistir ve bu delillerin kesin akla ve iradeye dayali deliller oldugunu ifade etmistir.
Temel dayanaklar1 vahiy yani Kuran, Siinnet yani Peygamber’in sozleri ve yasantisidir.
Bunun yaninda icma ve kiyas gibi dayanaklarinda vahye ve Siinnete uygun olarak akli delil
ve ortak akildir. Inang esaslari, insanin akil ve ruhunu insa etmeye, ibadet ve ahlak esaslari,
kisinin diisiince diinyasini aydinlatip olgunlastirmaya yoneliktir. Dinin esaslarinin tim
peygamberlerde ayni oldugunu, bu esaslarin son olarak Kur’an da belirtilerek hatirlatildigi,
yapilan ¢agrinin da Allah’in birligi ve Peygambere inanmaya davet ettigi goriilmektedir

(Izmirli ve Bolay, 1973).

Ibadet esaslarmin amaci; Allah’a ibadet ve giizel davranislardir. ibadetlerin 6zii ihlas

yani samimiyet ve sadece Allah rizasi i¢indir. Davranislarin 6zii ise adalettir.

Ahlak esaslarinin amact; akli ve diisiinceyi olgunlastirmasi i¢indir. Insanin kendisine,
ailesine, biiyliklerine, kiigiiklerine, ¢evresine, dogaya, diger canlilara kisacasi tiim insanliga
kars1 davraniglar1 diizenler. Yaraticisina, es-dost-akrabasina, hayvan, bitki vb. tim dogaya
ve tiim canlilara karsi insanlarin sorumluklarinin oldugunu ve buna uygun sekilde
davranmasini saglar. Insanin inangli, ibadet ehli ve ahlakli olmasim ister. Bu {igiiniin
birbirinden ayrilmaz sekilde uygulanmasini arzu eder ve buna uygun bir yasama modeli

sunar.
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Tiim bunlarin yaninda inang ve ibadet konusunda icbari bir yontem tutunmaz. Kisinin
inanip inanma noktasinda iradesinin oldugunu ve hiirriyet sahibi oldugunu dinde zorlamanin
olmadigini vaz eder. Inanip, inanmama durumuna bakmadan herkesin tiim hak ve hukukunu
tanir. Taninan bu hak ile hukuk tiim insanlarin dogustan hakki oldugunu, kadin-erkek
ayirmadan herkesin bu haklara sahip oldugunu bildirir. Islam dininin ilkelerinin ortak amac1

beseriyette esitligi kabul eder.

Calisma, el emegi, helal kazanca 6nem verir, haksiz kazang ve haram olanlar
yasaklar. Sahsi miilkiyete hak tanir ve bu yOniiyle sosyalizm ve kapitalizm ile ayrisir.

Ekonomiyi ferdi ve toplumsal refahi ayn1 diizeyde kilma esasina dayanir.

Islam’daki ceza hukuku, hadler ve kisas gibi uygulamalar toplumun sosyal yasamin
diizenli olmasi, bireylerin hayatin1 giivence altina alan uygulamalaridir. Hem maddi hem de
manevi mutlulugu birlikte ele alarak bunu gerceklestirmeye yonelik uygulamalar ortaya
koyar. Peygamberler toplumlara inang, ibadet ve ahlak esaslariyla, sosyal, ekonomik ve
politik diizenlemeleriyle 6rnek olarak hem diinya hem de ahiret hayatinda mutlu olmasin

saglamaya yonelik gonderilmistir.

Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve Siinnettir. Hayat, bu ikisine gore sekillenir.
Bunun yaninda, bu ikisinde temas edilmeyen yeni durum, yeni olgular ve sartlara gore fetva
verilir. Bu fetvalarda alimlerin ayni goriislerde birlesmesi icma olarak isimlendirilir.
Alimler, fetvalar1 Kur’an ve Siinnet 1s13inda onlardan esinlenerek ve yararlanarak verir.
Fetvalar zamana, zemine sartlara ve kisinin 6zel durumlarina gore degisiklik gosterebilir ve
stirekli devam edebilen bir olgudur. Fetva verme durumuna igtihat etme denir, igtihat kapisi
siirekli agiktir ve igtihatlar yenilebilir. Bunu yaparken de, Kur’an’a ve Siinnet’e muhalif
olmamasi yeterlidir. Kuran’daki ayetlerin bir kisminin kigileri fen bilimlerine
yonlendirdigini sdyleyerek Islam’in bilim ile catismasinin s6z konusu olamayacagini ortaya

koyar (Izmirli ve Bolay, 1973).

Kendi dili ile ibadet edebilme konusunda imam-1 Azam, imam-1 Muhammed ve
Imam-1 Yusuf un “drapca disindaki dillerle ibadet edilebilecegine” yonelik igtihadini
referans alarak Tiirkce ibadet yapilabilecegini soylemektedir. Kanaatimizce, Ismail Hakk1
[zmirli bunu sdylerken giiniin sartlarin1 gdz dniine alarak bu konudaki igtihadin tahsisini
yapmadan bdyle bir kanaat gostermis ve iizerinde ¢ok derin bir arastirmaya gitmemistir.

Basat Hanefi alimleri bu igtihatlar1 gegici bir siire ile sinirlandirmis ve ibadet hususunda
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Ozellikle namazda okunacak kadar Arapg¢a Kur’an okunmasi konusunda goriis birligi

i¢indedir.

Bunun yaninda Avrupa’da bas gosteren “Tabii Din” kavramu ile arasinda benzerlik
ve farklar1 ortaya koyup bunlarin muhtevasini degerlendirir. Ismail Hakki izmirli, Avrupa’da
cereyan eden diistince akimi1 sonucu ortaya cikan; “Tabii Din i, felsefi diisiince yapistyla ve
beseri bir yapilanma oldugunu, bununda degisken, tutarsiz ve bireysel olma karakter
tasidigint ortaya koyar. Bunun yaninda, Semavi dinlerin ézelliklede son semavi din olan
Islam in vahiy ve akil kaynagina dayanan, zamanla degisiklige ugramayan ve Allah’in
koydugu bir sistemdir” (Izmirli ve Karadeniz, 1998, s. 14-20). Netice itibariyle ‘‘dinimiz
biitiin giizellikleri toplamakla onda hi¢chir vecghile kusur yoktur. Onda kusur aramak abestir,
gaflettir, cehalettir. Kusur ancak dinimizi anlamayanlarda, anlatamayanlarda, anlayp inat

ile tartismada bulunanlardadir."(Izmirli, 1981, s. 11-16).

Ismail Hakki izmirli, tasavvuf ve tarikat, sufiler ve velilerle ilgili, bidat ve hurafelerle
ilgili yazmis oldugu eserleri, gorislerini elestirel, gercek¢i bir ilim anlayisiyla yapar.
Kendisinin de tasavvuf erbabi olmasi1 Sazeli tarikatindan icazet almis olmasi onun bakis
acisin1 ve degerlendirmesini etkilememektedir. Tasavvuf kitaplarinda uydurma hadislerin
varligi, dine sonradan eklenen bidatlerin bunlarla bulastigi, bagka dini gelenek, orflerin
etkisinde kaldigin1 ve amacinin da bunlar1 ayiklamak ve tasavvufun gercek amaci ve islevi
hiiviyetine kavusturmak oldugunu ifade eder. Bunun i¢inde, Kur’an ve Siinnet 1s181nda,
bilim ve elestirel akilla eserler yazip bu diisiince, inang ile yasadigini belirtir (Izmirli, 1926,

s. 5-6).

Hz. Peygamberden baska masum kimse olmadigini, ashabin 6zel yasantisinda hata
yapabilecegini, alimlerin, fikih¢ilarin, mezhep imamlarinin igtihatlarinda yanilabilecegini,
bunlarin degerlendirilmelerinin Kur’an ve Sahih Siinnet ile yapilmas1 gerektigini savunur.
Hiir diistinceli, cesur ve genis ufuklu, Kur’an ve Sahih Hadis disindaki tiim bilgiye karsi ¢ok
titiz ve siipheci oldugunu ve Miisliimanlarinda bdyle olmas1 gerektigi konusunda telkinde
bulunur. Ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimiinii Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde ve aykiri

olmayacak sekilde, bilim ile ters diismeyen tarz da ¢6ziilmesi gerektigini ortaya koyar.

Ismail Hakki izmirli’ye gére din, insanligin kalkinmas1 ve uyanisi icin gerekli olan
bir ilahi kanunlar biitiiniidiir. Ulkemizin de kalkinmasi ve uyanmasi igin Islam dinine sik1

sikiya sarilmasi, dinin hakikatlerinin aragtirtilmasi, 6grenilmesi, i¢ine karistirilan hurafe,
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bidat vb. uygulamalardan arindirilarak dinin saglam ve temel kaynaklarindan 6grenilmesi
gerektigini savunur. Korii koriine, gozleri kapali, bilimden uzak, gercekligi ortaya
konulmamis bir sekilde inan¢ ve yasam degil, ¢agdas, saglam ve temel kaynagina bagl bir

Islam anlayis1 ile yeniden uyanis, kalkinma ve yenilenmelidir.

Ismail Hakk1 Izmirli’nin, derinligi biiyiik olan bir din bilgisi bulunmaktadir. Islam
dinini ¢ok 1iyi bir sekilde bilmektedir. Evrensel bir boyutta onu anlamakta ve genis
ufuklardan bakmaktadir. Bu agidan, tutuculuga, dar goriisliiliige, dini taassuba kag1 gelmistir.
Siinnet ile Kur’an’1 Islam dinin iki ana kurali olarak alir ve bu iki temele din fikirlerini
dayandirmistir. Siinnet ile Kur’an Miisliimanlarin problemlerine her zaman ¢6ziime

ulastirilacak bir kudret olarak diisiinmiistiir.
4.2. Ahlak Hakkindaki Goriisleri

Ismail Hakki Izmirli, ahlaki yasantis1 olarak goriip, yasantisinin tiiriine gore
goriiniimiiniin oldugunu sdylemektedir. Ahlakin nasil olmasi, konusunun ve niteliklerinin
On plana ¢ikarilmasi gerektigini ifade etmektedir. Ahlak ilmi, iyiligi belirleyen ve gercekleri
konu alan bir ilimdir. Kisinin kendisinde bulunan arizalarin, eksikliklerin, yanliglarin
diizenlenip onlara dogru bir sekilde yer veren bir olgudur. Yaraticinin emrine uymak ve diger
yaratilmis alanlara karsi sefkat ilkesine dayanmaktadir. Bunun i¢inde birtakim gorevler
yiikler. Allaha yonelik Peygambere yonelik, yabancilara yonelik ve tiim insanlara yonelik
birtakim gorevler yiikleyip sozde ve davranista diiriistliikk istemektedir. Sosyal yasamin
temelini karsilikli yardimlasma ve dayanisma esasina dayandirip bu sosyal gorevlerin
adaletli bir sekilde olmasin1 vurgular. Allaha yonelik gorevler Allaha karsi edepli olmak,
yakinlagsmak icin vaz ettigi ibadetleri yapmak, emir, yasak ve tavsiyelerine uyma konusunda
titiz davranmak, s6z ve hareketlerinde oOl¢iilii bir insan olmak seklinde ifade edilebilir.
Peygamber yonelik gorevlerin basinda edepli olmak, bunun yaninda itaat ve sevgi, yasanti,
s0z ve tavsiyelerine uymak ve Allah kelami disindaki her seyden {istiin tutmak baslica
gorevlerindendir. Kendisine kars1 gorevleri; kalbi ve diger organlara kotiiliiklerden uzak
tutmak ve giizel ahlakla ahlaklanmaktir. Dogru, giivenilir, yasak ve haram olandan uzak
duran, sevdigini Allah i¢in seveni kotiiliikte 1srar etmeyen giizel ve salih amellerle ahlakin
sOylemektedir. Anne babaya yonelik gorevler, saygili ve iyilikte bulunarak, istediklerini
yerine getirmek, konusurken Olgiilii ve saygili olmak, yaslilik hallerinde ihtiyaglarini

karsilamak baslica gorevlerdendir. Yakinlarda ve diger tiim insanlara karsi; iyilikle

54



davranmak, ziyaretlerine gitmek, yardimci, olmak, hediyelesmek, sevgi ve hos gori
cercevesinden, giiler yiizlii, haklarinda ziyaret eden, bagislayici bir sekilde davranis
sergilemektedir. Sosyal yapinin temelinde olan yardimlasma ve dayanismayr egoist
olmadan, kirmadan, incitmeden ve severek yapmaktir. Diismanlik saldirganlik ve iskence
men edilen bir davranistir. Dogruluk, adalet ve diirtistliikten sasmadan, sevgi, saygi ve
hosgoriilii bir sekilde kendine, ailesine, akrabalarina, tiim insanlara, tiim yaratilmis bitki ve
hayvanlara kisaca tiim dogaya davranis bi¢imi olmas1 6ngdrmektedir. Insanin biyolojik ve
psikolojik dengesini kurarak yetigsmesine, olgunlagmasini, ruh giizelligi kazanmasi ve 6rnek

bir yasama kavusmasini 6rnek edinir (Izmirli, 1981).

Ahlaki olarak bu fiiller degerlendirilecek olur ise kotii ile iyi adlariyla ifade
edilmektedir. Simdiyse ahlaki deger seklinde kotii ile iyiye irdelenmektedir.

Kotii; hedefe uygunlugu bulunmayan yetersi ile kusurlu olan, endise ile korku
uyandirict olan; rahatsizlik, ac1 ve zarar veren; ahlaki acidan, iyinin karsisinda yer alip,
zararlh etkide bulunan, kabul edilemez veya yanlis olan sey olup, amaglara, ideallere,
mutluluga ulasmay1 énleyen (Cevizci, 1997), lyi; degerin, arzunun nesnesi olan; rasyonel
olan iradenin kiymetli oldugu, irade araciligiyla istenilen, arzulanan sey manasina

gelmektedir (Cevizei, 1997) seklinde tanimi yapilmaktadir.

Ahlaki ola deger seklindeyse iyi; ahlaklilik idealine ya da kurala istenen ile uygun
olan seydir. Iyi bir davranis, karsilig1 oldugunu diisiinmeden yapilmis olan harekettir. Iyi,
ihtiyaglarimiza cevap veren hareketlerdir (Bolay, 2004). Iyiyi ahlaki manda iki kisma

ayirabilmekteyiz:

“- Baska bir sey icin iyi olan: Ornegin para ihtiyac icin iyidir. Oyleyse burada iyi

“ara¢’ tir, ama “bilgi” hem amag¢ hem de arag olarak iyidir.
- Kendi bagina iyi olan: Ornegin haz ve mutluluk kendi basina iyidir.”

Iyi kavramin {istiine inceleme yapmis olan Moore’a bakildiginda iyilik ya da iyi
yalnizca kisilerin hareketlerine 0zgii kavramlar olmamaktadir. Kisiler fiilleri ile
davraniglarin (lezzet iyidir) yanm sira bireyler i¢in de kullanilabilmektedir. “Levent’in bu

hareketi iyi bir davramstir”, “Hakan iyi bir insandir” gibi (Bolay, 2004).
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Filozof Aristoteles’e bakildiginda iyi kavrami “her seyin arzuladigi seydir. Bundan
dolayi her sanat, her arastirma, her eylem ve tercih de bir iyiyi arzular” (Aristoteles, 1998)

ifadelerini kullanmaktadir. Dolayist ile iyi, her sey i¢in istenen bir niteliktir.

Iyilik, Ismail Hakki Izmirliye bakildiginda; kisilerde dogustan kullanim ile
gelistirilmeye hazir olarak olan bir yeti olmaktadir. Ismail Hakk: Izmirli iyiligi iki sinifa

ayrrmaktadir: Ahlaki iyilik ve Mutlak iyilik’tir (Izmirli, 1328).

Ismail Hakki Izmirli’ye gére islam dininin kurallari icerisinde iyi ahlakli olmanimn
yollar1 bulunabilmektedir. ismail Hakk1 Izmirli’ye gére Hz. Muhammed’e (s.a.v) gelmis
olan din, kotii ile 1yiy1 birbirlerinden ayiran, diinyevi ile dini iyilikleri icerisinde olan, ahiret
ile diinya fenaliklarin1 kovucu bir niteligi vardir. Islam, fenaliklar1 yok etme veya azaltma,
iyilikleri tahsil veya tekmil esasina dayanmaktadir (Izmirli, 1996). Islam’da kurallarin yer
aldig1 ciddi iki kaynak hadis ile Kur’an’dir. Bu durumda iyi ahlakli olmanin kurallarini
Ismail Hakk: Izmirli s6yle aciklamaktadir: Hz. Muhammed (s.a.v)’in yoluna tabi olup baska
yollara sapmama, Allah’a kars1 alinan taahhtidii (kulluk) yerine getirmek, isterse aleyhine
olsun, sozii dogru sdylemek, dlgiileri, tartilart hakkiyla 6lgmek ve tartmak, giizel maksatlar
ile, yetimin yararina olacak davraniglar miistesnadir, bulug cagina erisinceye kadar yetim
malima yaklagsmamak, haksiz yere hicbir kimseyi dldiirmemek, gizli ve acgik fuhustan,
kotiiliiklerden sakinmak, fakirlik korkusundan dolay1 evladini 6ldiirmemek, anaya, babaya

iyilik etmek, Allah’a ortak kogsmamak (Izmirli, 1996).

Ayriyeten Ismail Hakki izmirli, her tiirlii fazileti tahsile ragbet, insan1 saadete
ulastiracak sebepleri elde etme, kotiiliiklere karsi tevbe ve pismanlik, hatadan donme ve
dogruya yonelme, nimete siikiir, ciddiyetin gerekliligi, ylice himmetlilik, cesaret ve secaat,
huy temizligi, Allah’a, Rasulullah’a (s.a.v) ve ulu’l-emre (devlet biiyliklerine) baglilik ve
itaat, azimlilik ve kararlilik, meslek ve sanat, hakikati talep, calisip ¢abalama, ihtiyat ve
tevekkiil, fevri olmama, sabir, hale kanaat, hakka riza, elden geldigi kadar yardim, adalet,
miisamaha, sefkat, liituf ve merhamet, comertlik, giiler yiizliiliik, giizel muamele, tevazu,
nasihat, vef, emanet, dogru yolda yiiriime (istikamet) gibi ahlaki faziletlerin (Izmirli, 1996)

insan1 iyiye yonlendiren faziletlerin Islam dininde yer aldigin1 énem ile vurgu yapmaktadir.

Ismail Hakki Izmirli ile doneminde yer alan ahlakgilar k&tii olan ahlaktan
korunmanin asil yolunun “manevi tip” olan ahlak ilmi’nin bilinmesi oldugu boylelikle fazilet

ile iyinin bulunacagini (Erdem, 1996) sdylemektedir. Yukar1 kisimda yer verdigimiz gibi
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ahlakin temel kaynaklar1 Ismail Hakki izmirli’ye gore hadis ile Kur’andir. Bu durumdan
hareket ile Ismail Hakki izmirli, ahlakin faziletleri ve edeplerin giizelligiyle alakali sekilde
ve kotli olan ahlaktan korunmanin ¢6ziimlerini Kur’an’it referans alarak Onerilerde

bulunmaktadir (izmirli, 1996).

Kisileri kotiiliige yonlendiren hasetler ile bunlarin nedenlerini ayetlerin 1518inda
agiklayarak bu hasetlerden kurtulma hususunda bilgi vermis olan Ismail Hakki Izmitli, asag1
kisimda verilecek olan kétiiliikleri bilerek onlardan uzak durmalarmin kisileri kotii olan

ahlaktan kurtararak iyi olan ahlaka yonelmelerini saglayacagini bildirmektedir:

Ismail Hakki Izmirli, her kisinin; insan1 1stiraba diisiirme ve sdziinde durmama, fitne,
Allah’tan bagkasinin adina yemin, yalan yere yemin, gevezelik, iyiligi emir ve kotiiliigii men
etmeyi terk, kotiiliige sefdatci olma, muhta¢ olmadigr halde dilenme, sirr1 agiga vurma,
fasiklara sevgi duyma, inat ve biiyliklenme, hayasizlik, dalkavukluk (miidahene), nimeti
inkar etme, kalp katilig1 ve kabaligi, kendini hor ve hakir gosterme (tezelliil), kotii zan,
ugursuz nazarla bakma, kotii zan, ugursuz nazarla bakma, nankoérliik, tamahkarlik (tGt-emel),
yalniz kendini diisiinme (bencillik, hodbinlik), hatada 1srar, kendini begenmislik, nefse
uymak, kasvet, bagina buyrukluk, hirs, hak edilenden fazlasini isteme, hasislik, ifrat ile tefrit
(her iste asiriya gitme), diismanlik, kotii muaseret, siddet, kibir ve gurur, yalan, gadr, riya,
doneklik gibi kotii olan durumlardan uzak kalinmasinin gerekli olduguna ¢ok ciddi vurgu

yapmaktadir (Izmirli, 1996).

Verildigi gibi ahlaki problemlere Ismail Hakki Izmirli'nin ¢dziim onerileri ile
yaklagimi zamanimizda da ¢6ziim seklinde onaylanmaktadir. Clinkii evrensel ahlak degerleri

seklinde Ismail Hakki Izmirli’nin yaklasimi degerlendirilebilmektedir.

Kendisine sorulan “Ahldkin yaptirici giicii nedir?” sualine 6z ile kisa yanit vere
Izmirli “Ahldkin yaptirict giicii vicdan, kamu vicdani, devlet kanunu ve dindir.” (Izmirli,
1981) Ismail Hakki Izmirli’ye bakildiginda ahlakim c¢ok fazla yaptirict kuvveti
bulunmaktadir. Fakat en biiyiik yaptirict giic Ismail Hakki Izmirli’ye gore Allahtan
korkmaktir. Birtakim durumlarin karsisinda kisiler devlet kanunlarindan kagabilir, birtakim
durumlarin neticesinde kamu vicdanindan saklayabilir, kendi vicdanlarini atlatabilirler.

Ancak hi¢bir durumu sakli tutamazlar (Izmirli, 1981).
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Ismail Hakki izmirli’ye gére ahlakin kaynagini meydana getiren kuvvetler, ahlakin
yaptirici olan kuvvetini de meydana getirmektedir. Dolayisi ile ahlakin yaptirici olan giicleri
Ismail Hakki izmirli’ye gore; din, kamu, devlet kanunu ile kamu vicdanidir. Bu durum ile
birlikte Allah’in hiikiimlerine Ismail Hakki Izmirli aykiri olmamak ile anne ile babanin
koydugu kurallar1 da ahlakin yaptirici olan kuvvetleri icinde gérmektedir. Ahlakin yaptirici
olan kuvvetlerine bunun i¢in siinnet ile Kur’ana bakarak nass olan hususlarda sorumlulugun
temeli olan dindir. “Allah ve Resulii bir seye hakki hiikmedince, artik miimin erkek ve
kadinlara islerinde bir se¢me hakki kalmaz. Her kim Allah ve Resuliine isyan ederse apagik
bir sapikliga diigmiis olur.” verilmektedir. Ahlaki hiikiimlerin i¢inde oldugu haramlar1 helal,
helalleri haram saymaya dair bir anlasmanin gegerli olmadigini agiklamanin gerekliligini

Hz. Peygamber (s.a.v) bildirmistir.

Ismail Hakki izmirli’ye bakildiginda ahlakin yatirrm giicii din, devlet kanunlari,
kamu vicdani ile vicdandan olugmaktadir. Ciinkii insanlarin vicdanlar1 yanilabilir, halktan
vicdam gizleyebilir de kanunlardan devletin de kagabilecegi yollar bulunabilir, ancak hi¢bir
bigimde Allahtan gizleyemez. Insanlarin kalplerinde Allah korkusu bulunursa ahlakin
gerekli kildig1 kurallara daha ¢ok riayet etmektedir. Bu sebeple ismail Hakki Izmirli,

siyasette dogrunun ancak din yolu ile gergeklesebilecegine inanmaktadir.
4.3. Tlim ve Din Iliskisi Hakkindaki Gériisleri

Ismail Hakki1 Izmirli din ile ilmi bir biitiin olarak ele almustir. Aralarinda bir catisma,
bir sorun ve celiski gormez. Dogru ve kesin bir bilginin din ile ¢elismeyecegini, ters
olamayacagini savunur. Ortaya koydugu eserlerde din ile ilmi bir biitiin olarak ele alarak
isler. Almis oldugu egitim, yaptig tahsil ve yetistigi ortam onun bir¢cok aydindan daha genis
bir perspektifile olaylara ve olgulara bakmasini saglamusti. Kendisi hakkinda, yenilikgi, Ibni
Teymiyye’nin Tiirk temsilcisi, kimileri yeni bir din ve yeni bir mezhep kurucusu, Bati
diisiince sistemiyle Islam diisiince sistemini uzlastirip yeni bir inang sistemi olusturmaya
calisan olarak lanse ederler. Kimileri de gelenek¢i, Gazali’nin takipgisi olarak goriir, bazilari

da Gazali’ye kars1 ¢ikan bir aydin olarak degerlendirir (Izmirli, 1951).

Ismail Hakki Izmirli’nin eserleri ve hayati objektif ve derinlemesine incelendiginde
yukarida zikredilenlerin eksik, yanlis bir degerlendirme oldugu goriilecegi kanaatini
tasimaktayiz. Ne yeni bir din ve mezhep kurucusu, ne de islam’1 cagdas diisiince akimlariyla

birlestirip yeni bir din olusturma ¢abasi igerisinde olmadig1 anlasilacaktir. Kendisi anlagilma
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cabasiyla incelenip degerlendirildiginde; Islam dinini ¢agdas bir anlayisla yorumlama, ¢agin
ihtiyaclarina cevap ve ¢oziim ireten, sapkin goriislere karsi savunan, hurafelerden
armdirmaya ¢alisan biri oldugu ve baska bir amac1 olmadig1 goriilecektir. Ismail Hakki
[zmirli’nin yasadig1 ortam, egitimi ve olaylara kars1 bakis acilar1 onu birgok kisiden tarafin
farklr sekilde ele alinmasina neden olmustur. Yasadigi donem goz oniine alindiginda farklh
bir perspektif sunan Ismail Hakki Izmirli, kendi donemi igerisinde ve kosullar géz oniine

alindiginda hig siiphe yoktur zamanini asan bir aydindir.

Osmanli’nin son donemlerinde yasamis, lilkedeki yenilesme, yeniden yapilanma,
1slah, inkilaplar vb. gormiis, yasamis biridir. Devletin egitim—0gretim alanindaki eksik ve
yanlislarini ortaya koyarak vasifli, kaliteli insan yetistirilerek yeniden ayaga kalkmak icin
caba gostermistir. Hem fen bilimleri alaninda hem de din alaninda yazilacak eserlerin yeni
bir metotla, yeni bir anlayisla yazilmasimi zorunlu gérmektedir. ismail Hakki Izmirli de bu
itibarla Yeni Ilmi Kelam, Din Dersleri, Felsefe-i Ula, Miyarul-Ulm gibi kitaplar1 kaleme
alarak katki da bulunmustur.

Islam dinini gagdas diisiince yapisi ile uyumlu olarak ele aliyor, felsefe ve dini
problemleri ¢agdas metotlarla ve yeni bir anlayisla savunuyordu. Bilimsel aragtirmalari, dini
verileri, geleneksel ilimler ve rasyonel ilimler ile birbirine uzlastirip yakinlagtirma

gayretindeydi.

Islam’1n ilkeleri ile gagin pozitif ilimlerinin uyumlu oldugunu ve ilim ile din birbirini
tamamlayan iki olgu oldugu goriisiindedir. Aralarinda zitlik, diismanlik olmadig: gibi, ilim
bize diinya hayatimizdaki yasantimizin diizenli ve giivenli bir yapida olmasini saglayan bir
yol din ise hem bu diinya da hem de ahiret hayatinda mutluluga gétiiren bir yol olarak goriir.
Boyle bir tanimlama yaparak din ile ilim arasinda uzlastirict bir rol oynar. Gergegi elde
edebilmek i¢in dini ilimler ile pozitif ilimlerin birlikte ve birlestirilerek elde edilebilecegini

sOyler.

Gergegi bilmek tanimak i¢in, insan ii¢ yolu kullanir. Taklit, nakil ve tahkik. Bunlar
birbirinden énemli farklarla ayrilirlar. Islam dini baglaminda ise taklidi reddedip, itikat ve
ilimde taklidi kabul etmemek istenmektedir. Sadece nakle dayali bilgi, bilgide gercegi
bilmek icin yeterli degildir. Bir taraftan nakle dayali ve bu nakilde akil siizgecinden
gecirilerek, akli verilere dayanarak elde edilen bilgi kesinlik ifade eder ve gercege ulagsmaya

gotiiriir. Gergegi bulmak icin diisiinmeli ve arastirma yapmalidir. Bunun i¢inde aklin1 bu

59



yonde kullanmali, sapikliga, yanilgiya diismekten akli kullanarak kurtulmalidir. Akil ile
inang¢/iman/itikat arasinda ¢eliski yoktur. Akl olmayanin dini yoktur prensibi geregi din akil
sahiplerine inen emir ve yasaklar1 akil sahiplerinden istenen bir durumdur (Izmirli, 1981, s.

53).

Ismail Hakki Izmirli “Yeni Ilmi Kelam” adli eserinde ilim ile din arasinda kurdugu
baglantiy1 dini ve nakli ilimler ile akli ilimler arasinda da kurar. {limlerin simiflandiriimasi

ve degerlendirilmesi konusunda akli bir ilin olan Kelam ilmini koyar (Izmirli, 1981, s.53).

Nakli ilimler ile akli ilimlerin uyumunu Miisliiman alimlerin ortaya koydugunu ve
kullandiklar1 metotlar1 Descartes (1596- 1650), Bacon (1561- 1626) ve Stuart Mill (1806-
1873) (Izmirli ve Bolay, 1977, s. 45-47) gibi bat1 diisiincesine yon veren diisiiniirler
tarafindan da kullanildigin1 ortaya koymaktadir. Sebep-sonug iliskisi arasinda bir uyum
oldugunu belirtir. Batil1 filozoflar tarafindan kullanilan metotlarin daha 6nce Miisliiman
alimler tarafindan kullanildigini, aralarindaki benzerlikleri, yakinliklari ortaya koyarak
giiniimiiz bat1 diisiincesinin temelinde Islam diisiincesinin bulundugunu ortaya koyar

(Izmirli ve Bolay, 1977, s. 42-45).

Kelam ilminde Ismail Hakk1 Izmirli, genellikle nakilcidir. Deliller nakilciligi, teoriler
nakilciligi, metod nakilciligi ve fikir nakilciligi gergeklestirmektedir. Kelam bilginlerinin
mesleklerini, eserlerini ve hayat hikayelerini tarihi akisi iginde vermistir. Onun kelamu ile
alakali makaleleri ile kitaplar1 inang tarihi arastiricilari amaciyla ciddi 6nem igermektedir.
Onlar icinde gerek yeni kelam ilmi gerekse de klasik kelam ilmi ile alakali degerli olan
bilgiler, ciddi kaynak ile nakiller bulunmaktadir. Bu taraftan Ismail Hakki izmirli, yeni ve
eski modern ve klasik goriisleri i¢inde bir tiir koprii olmustur. Sahip oldugu bilgi birikimi

bat1 kiiltiirii ve dogu kiiltiiriiniin bir araya gelmesinden olusmaktadir (Hizmetli, 1996).

Ismail Hakki Izmirli’nin orijinal felsefi fikirleri yoktur. Bir felsefe okulunun
temsilciligini yapmamaktadir. Bu duruma ragmen okullar1 sunusu, metotlar1, delilleri,
teorileri ile felsefi kavramlari verisi ¢ok sira disidir. Ayriyeten felsefe ile yeni mantig1 islam
ilimleri arasina koyan ve birtakim ahlaki, dini, fikhi ve kelami konularinin agiklanmasinda
delik ya da arag seklinde kullanan ilk bilginlerden birisi olma niteligi vardir (Hizmetli, 1996).
Ismail Hakki Izmirli’nin felsefe alaninda olan arastirmalari, Islam felsefesinin fikir tarihine
yenilik getirmis ve bu sayede Tiirk-Islam diisiincesinin kendisine dair karakteriyle meydana

gelmesinde katkilar1 olmustur. Yunan felsefesine Islam felsefesini dayandirarak onun bir
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eseri seklinde gdrmemistir. Ibn Riisd (1126- 1198), Ibn Sina (980- 1037), Farabi (870-950),
Kindi (801-873) ile bunlar gibi Miisliiman olan filozoflar1 Yunan filozoflarini taklit eden
kisiler seklinde yansitmanustir. Tiirk-Islam fikrini diger diisiince sistemlerinin bir karsimi

seklinde vermemistir (Hizmetli, 1996).

Islam filozoflarinin orijinal diisiincelerini Ismail Hakki Izmirli eserlerinde tek tek
meydana getirmis insanligin diisiince tarihinde olan degerini vermistir. Tiirk-Islam
filozoflarinin fikirleri ile eserleriyle taninmasinda ciddi bir yeri vardir. Hem Istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dergisinde yayinlamis oldugu bir sira makalesinde hem de
felsefeye dair kitaplarinda kokeni Tiirk olan filozoflara yer vermistir. Mustafa Kemal

Pasa’dan milli kiiltiire katkis1 yonii ile taltifi ve takdirine nail olmustur (Hizmetli, 1996).

Ismail Hakk1 izmirli siyer, hadis ile tefsirler ile de alakadar olup bu boliimlerde daha
cok tasviri ve tarihi bilgiler ortaya koymus saglam olan bir birikime klasik ilimlerde sahiptir.
Baska kiiltiirler ile Ismail Hakki Izmirli arasina agmus, batil fikirlerinin tanima bakimindan
da kendisini egitmistir. Osmanli imparatorlugunun son zamanlarinda olan problemli ve
karigik bir etrafta ilk basta kelam olarak 1am ilim anlayisinin tekrardan canlanasi amaciyla
ugrasmistir. Birtakim Aalimlerin fikirlerini ara ara tiim filozoflar ya da kelamcilar
genellestirmis olsa da c¢arpict mukayeseler ile gerceklestirdigi nakiller Ismail Hakki
[zmirli’nin Islam fikir gelenegine hakim oldugunu vermektedir. Kendisini bizzat 6nce giiven
duyulacak bir nakilci oldugunu bildirmis ve arastirmalarma Ogretim gereksinim

paralelliginde genellikle ders notlar1 olarak yazmistir.

Ismail Hakk1 izmirli, tiim bunlar1 gerceklestirir iken su amaca ulasma gayesindeydi;
Cagdas olan Batili fikir insanlarinin savunmaya gectikleri diisiincelerin neredeyse hepsi ile
kullanmis olduklar1 yontemin benzeri olanlarin1 Miisliiman olan bilgin kisiler yilizyillarin
oncesinde Oziimseyerek meydana getirmislerdir. Cagdas olan Batili kiiltiiriin  ve
medeniyetinin Miisliiman alimler ile katkilar1 ¢ok fazla olmustur. Zammimizdaki Islam fikri

Bat1 diisiincesinin temel kisminda yer almaktadir.
4.4. Akil ve iman Hakkindaki Gériisleri

Ismail Hakki izmirli akil ve imani1 bir biitiin olarak ele alip degerlendirmektedir.
Islam’in akil sahiplerine hitap ettigini ve insanlar1 ekletmeye ¢agirdigini sdyler. Din de

cagrisin1 akil ile yapar ve ibadet, ahlak gibi emirlerin, tekliflerin ve hiikiimlerin akil
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sahiplerine yonelik oldugunu soyler. Aklin ilkeleri ile ¢atisan tiim tezleri, kabulleri reddeden

bir anlayisa sahiptir.

Gergeklerin arastirilmasi iki yolla olur. Bunlar dini yol ve felsefe yoludur. Birincisi
Peygamberlerin yolu, ikincisi de hitkkema’nin yoludur. Dini yol hem akil hem rey hem nakil

ve vahiy karariyla gergeklesir. Sadece birey ve fikirle yetinen yol degildir.

Saf akilc1 veya fikri yol eksiktir. Inang noktasinda sadece fikre dayali yol diisiiniiriin
kendi yolu olmus olur. Akil olgunluk derecelerini ihraz etmediginden insan hayatindaki her
zorunlu olani bilemez. Duygu ve tecriibe aleminde yeterli degildir. Varligin baslangici ve
son bulusu gibi konular ile ilgili bilgi de yeterli degildir. Kisaca akil gayb alemi ile ilgili
konularda yetersizdir. Bunun yaninda gayb alemi ile ilgili verilen nakli bilgileri anlama ve
anlamlandirma da tamamlayicidir. Ser’i yol akli yetersizlikten kurtaran bir yol olarak
goriiliir. Din de akletmeyi, diisiinmeyi, tefekkiir etmeyi, tezekkiir etmeyi, tedebbiir etmeyi
emreden hiikiimler icermektedir. Islam dini 6zelinde de zamana, zemine ve sartlara gore

ictihat ve fetva ile hiikiim konusunda devamlilik arz eder.

Ismail Hakki Izmirli “Aklin tamimi psikolojive aittir, akil kelam ilminde bilgi
kaynaklarindan, ilim edinme yollarindan biridir. Akil yolu ile elde edilen ilim ya zorunlu ya
da istidali onerme olur. Bu onerme yolu ise ya tiimelden tikele ya da tikelden tiimele varis
yoludur” (Izmirli, 1981, s. 53) seklinde aciklamasiyla akilciligi smirli bir sekilde
kullanilmas: gerektigini sdyler. Islam diisiince ve iman konularii savunma ve aciklama
amac1 giitmektedir. Akil problemlerin ¢6ziimiinde kullanma ile birlikte onun bilgisinde bir
sinir1 oldugunu sdylemektedir. Akil ve nakil arasindaki delil ve veriler arasinda bag kurar.
Arastirmadaki delil getirmelerin akil ilkeleri sayesinde oldugunu, sebep-sonug temeline
dayanmas1 gerektigini savunarak bu sekilde kesin bilgiye ulasilabilecegini savunur ve
boylece akil-iman biitiinliigiine ulasilacagia inanmaktadir. ismail Hakki izmirli, ibadet ile
ahlakla alakali dini emirlerin teklif ile alakalasi olan hiikiimlerin yalnizca akil sahiplerine
yonelik oldugunu hatirlatmakta, Bati diisiincesinin ana kaynaginin temel kisminda aklin
olduguna inanmaktadir. Bagsar1 gostermesi i¢in akla ve akilci diisiinceye dayali olmasinin
gerekli oldugunu belirtmektedir. Dini olan hususlarin ele alinip ¢dziimlenmesinde 6lgiit
olarak akli kabul eden Ismail Hakki Izmirli, ruhi gercegin kavranmasi ile vahiy Allah'm
zatmin bilinmesi hususlarinda akli yeterli olmadigini itiraf etmektedir. Ismail Hakki izmirli

aklin ilkeleriyle ¢atismakta olan tiim iddialar1 reddeder ve ¢agdas Islam diisiincesinin iki
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kolundan birini akil olarak sayar (Hizmetli, 1996). Netice olarak Ismail Hakk1 Izmirli akli
ve akli olan diisiinceleri 6nem vermekle beraber, salt akilci olan bir fikir insan1 degildir. Bu
durum ile beraber aklin dini hiikiimler ile metinler {istiinde olan mutlak gerekliligi sayan

Ismail Hakk1 izmirli, ilam fikrinin de akli diisiinceyle hiz kazanacag diisiincesine sahiptir.

Ismail Hakk1 [zmirli’nin goriisiinde olan akilcilik kavrami sinirli olan bir akileiliktan
olusmaktadir. Diisiince ile inan¢ fikir yapisin1 Islam agiklayarak savunma hedefine
yoneliktir. Sorunlarin ¢6ziilmesinde aklin tistlendigi rolii onaylar iken, onun bilgisinin de bir
siir1 vardir. Nakli deliller ile akli deliller, nakil veriler ile akli veriler igerisinde bir biitiinliik
kurma ugras: icerisindedir. Aklin delil olmaktaki egemenligini kendisi nakil ya da nass
araciligiyla belirtigini sdylemektedir. Calismada igerisindeki delil ortaya koymalarin akil
kurallar1 araciligiyla neden ile sonug temeline dayali olmasini istemekte ve fakat bu yol ile
kesinligi i¢eren bir bilgiye erisim saglanabilecegini belirtmektedir. Fakat bu yol ile iman ve

akil biitiinliigline ulasim saglayacagina inanmaktadir.
4.5. Kadin Haklar ile Tlgili Goriisleri

Her canliya yasamim siirdiirecek bazi nitelikler verilmistir. Insana da bunu gibi bir
seyler yapabilme amaciyla kendilerine 6zgii nitelikler verilmis. Kisilerin bu niteliklerini

biliyor olan Islam dini, kisilere bu niteliklere bakarak sorumluluk ile gérevler vermistir.

Ismail Hakki Izmirli kadinlarin yaratilma nitelikleri ile bu niteliklere bakarak hangi
vazife ile haklar1 oldugundan bahsetmektedir. Kadin Ismail Hakki Izmirli’ye gore
insanoglunu ¢cogaltmak amactyla Cenab-1 Allah’1n tahsis etmis oldugu latif ve narin olan bir
tiirdiir. Kadinlar letafet ile narinlikten Gtiirli, hadis-1 serifin birinde cama benzetilmis

oldugunu bildirmektedir (izmirli, 2004).

Kadinlarin tabii olan gorevlerin uzak kalarak, erkegin mesgul olmasi geren isleri
yapmalarini Ismail Hakki izmirli, bu durumu sosyal olan bir rahatsizlik seklinde
vermektedir. Ismail Hakki Izmirli, erkeklerin ugrastiklar1 isleri yapmamakla kadinin
kemalini goérmektedir. Kadinlarin kemalini adalelerin kuvvetli olmasinda degil, malumatin
genisligindedir. Kadinlar olan hayir yolunda hayati feda etme istidadi, incelik ile acima,
duygulanmalar gibi ilahi olan durumlar vardir ki, erkekte bu kadar1 bulunmaz. Allahtan
verilen bu niteliklerin inkisafi ile kadinlarda yetkinlik hasil olmaktadir (Izmirli, 2004).

Kadinlarin bu yetkinlige ¢ocuklarin terbiye edilmesi amaciyla anne olmak ile nail olduklarini
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belirtmektedir. Cocuklarin terbiyesinde kadinin erkekten daha usta oldugunu ifade
etmektedir. Erkegin yaptigi isleri kadinlarin yapmasi, sahip oldugu ilahi vergilere zarar verir,
letafet ile giizelliklerini ortadan kaldirarak, melekeleri sondiirmektedir. Yorgunluk ile
zayiflik kadinlarda goriilmektedir. Kadin, kadin olarak kalmali ancak salaha ile yetkinlige

sahip olmalidir seklinde sdylemektedir (Izmirli, 2004).

Yukarida yer alan Ismail Hakki izmirli’nin sézlerinden kadm kii¢iimsedigi ya da
asagiladig1 diisiiniilmemelidir. Ismail Hakk1 Izmirli kadimlarin erkegin gerceklestirdigi zor
olan isleri kadinin biyolojik yapisinin kaldirmayacagini ifade etmektedir. Kadinlari, bir tiir
evin ve esinin ziyneti seklinde goriir ve onlarin yipratici ile zor isler yapmalarini hos
gormemektedir. Aksi durumda erkeklerin yapabildigi ¢ogu isi kadinlarinda yapabilecegini

sOylemektedir.

Sebilii’r-Resad’in 13 Nisan 1922 tarihli niishasindaki makalesinde kadin hakkinda
yapmis oldugu aciklamalar, doneminin kadina bakis acisindan oldukga farklidir. Mesela
Sirat-1 Miistakim’de birinci cildinin ii¢lincii niishasindan on yedinci niishasina kadar
yayimlanmis olan Ferit Vecdi’nin (1878-1954) Miisliiman Kadin1 adl1 yazisinda ¢izdigi kadin
ile Ismail Hakki Izmirli’nin ortaya koydugu kadin oldukca farklidir. Ferid Vecdi kadinin
yaratilis amacinin erkege ve evine hizmet etmek oldugunu, kadinin okumasimin gerekli
olmadigini sdylerken Ismail Hakki izmirli kadmin sadece vazifelerle miikellef olmadigini,
cesitli haklara da sahip oldugunu, kadinin tam bir egitime ihtiyaci oldugunu sdylemektedir.
Islam’1n vazifeleri kadinlara, haklari erkeklere ayirmadigini belirtmekte, iki tarafinda hukuk
ile vazifelerinin bulunduklarim belirtmektedir (Izmirli, 2004). Kadinlarin ¢alisma haklarinin
oldugunu kabule eden Ismail Hakki izmirli, calisma diinyasinda yer alan, sikint1 ile zorluk
diinyasina gogiis germekte olan erkeklerin, miigkiil olan bu gorevlerine karsin bir haklarinin
bulunmasinin dogal (Izmirli, 2004) oldugunu onaylamaktadir. Kadin ve erkegin arasinda
olan haklar ile gorevler hususunda degisiklikleri ve kadinlarin velayette eksil olmalar

halinin yukar1 kisimda verilen konulardan kaynakli oldugunu belirtmistir (Izmirli, 2004).
Kadimnni imtiyaz ile esitlik haklarini Ismail Hakki Izmirli s6yle agiklamaktadir:

“Erkek gibi kadin irade bagimsizligina ve fikir hiirriyetine sahiptir. Ancak kadinda
olan fikir ve irade hiirriyetinin miisavi olmayan suretle oldugunu, bunun sebebinin de
erkegin daha kuvvetli, direngli ve ailenin reisi olmasina baglamaktadir. Ev isleri, riyaset ile

muntazam oldugu i¢in, reislik, sahip olma ve velayet isleri erkege verilmistir. Biitiin canli
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tiirlerde oldugu gibi, erkegin tistiinliigii asikardir. Kadin kocasinin malina, evine mukayyet

olup korur. Malindan hi¢ kimseye bir sey vermez.” (Izmirli, 2004).

Ismail Hakk1 Izmirli, “Velinin yénetimi altinda bulunanlar: idare etmesi” seklinde
reisligin tanim1 yapmakta, erkege aile reisliginin verilmesinin nedeni erkeklerin yasamin
sikintilarina  gogilis gerip, ge¢imi omuzlayarak kadinlarin nafakasini iistlenmesine
vermektedir (Izmirli, 2004). Ona gére bu durum ser’in (dinin) erkege uygun sekilde verildigi
dogrultuda itaat beklentisine girme hakkini vermektedir. Bu duruma karsin kadina erkek
hiirmet gostermektedir. Aile islerinde onu ortak sekilde gérmektedir. Sanina uygun olarak
erkegin nafaka ile himayesini temin etmekte; bu hakka karsilik erkek iki tane 6nemli gorevle
de miikellef olmaktadir: sithhatin ve mizacin korunmasina riayet ile giizel muaseret (Bakara,
2/187). Bu duruma Kur’an-1 Kerim ¢ok giizel bir sekilde yanit verir: “Onlar (kadinlar) sizin
icin bir elbise, siz de onlar icin bir elbisesiniz” seklindedir 368. Erkek ile kadin arasinda olan
giizel muamele ile {ilfet bulunmazsa, muhabbettin devami gelmemektedir. Bu durumda, iki
tarafta {stiine diisen gorevlerinde kusur, baskalarmin haklarina tecaviiz etmemek ile

miikelleftirler (Izmirli, 2004).

Bizim dinimizde kadmnlarin kudret ile riistten mahrum olan bir ara¢ olmadigini
belirtmektedir. “Ayrica kadin erkegin saadet ve lezzetine de bir alet degildir. O, erkegin
elinde sehvet ve hakaret oyuncagi da degildir.” (1zmirli, 2004) seklindeki sozleri ile kadinin

tabii olan haklaria yasam ortagi oldugunu séylemektedir.

Ailelerin amirden ve esirden ortaya ciktilarin1 Ismail Hakki Izmirli ifade etmektedir.
Ona bakildiginda iki yasam ortagindan aile miirekkeptir. Erkekler, kadinin nurlu seraitin
bahsettigi vazifelerini kullanmada, haklar1 istemede hiirriyetine sinirlandirma getiremez,
dimagmi ezemez iradesini Oldlirmez. Bu durumla beraber kadinlarin hiirriyeti tiim
gerceklestirilen haklarda ve islerde erkeklere es degillerdir. Erkekler gibi haramdan sakinma
sart1 ile hareketlerinde ve fiillerinde serbest olma, kotiiliikten uzak durma, adabini

muhafazada mutedil olmas1 demektir (Izmirli, 2004).

Erkek ile kadinin ayn1 amag i¢in yaratilmis oldugunu ifade eden Ismail Hakk1 [zmirli,
erkekler gibi kadinlarin itikadi ve ameli hiikiimlerle ve ilim talebi ile miikellef oldugunu
(Izmirli, 2004) sdylemektedir. Kadmlar ittifak ile veli olur, miiftii olur, alim olur, Allah’1
hakki ile bilmektedir. Igtihatta bulunmaya, ilim okutmaya izni bulunmaktadir. Ona

bakildiginda Allah’in fazl-u keremiyle peygamber olabilmektedir. Ancak, Hz. Musa’ya
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bakan Asiye, Hz. Isa’nin annesi Meryem-i Siddika, bir kesim imamlara bakildiginda

peygamber olarak nitelendirilmektedirler. (Izmirli, 2004).

Ismail Hakki Izmirli’ye bakildiginda erkek gibi kadinin da velayet hakki vardir.
Hanefl mezhebine gore o, haved ile had miistesna olmasinda kadilik kosullarin iistiinde
toplamis olan kadin hukuki hususlarda kadi olabilme ihtimalini belirtmektedir. Kadinlar
sadece halife olamazlar. Ciinkii halifeligin ana ariz1 konular i¢inde nehiy ile emir makaminda
olacaklar icin bir eksilik olacagindan, dnemli siyasi islerin hiikiimleri ile tedbiri teblig
hususlarinda, kadinin memleket idaresi yetersiz ile aciz oldugu kesindir (izmirli, 2004). Bu
durumla beraber Ismail Hakki izmirli’ye bakildiginda kadinlar nehiyler ile emirlerde
erkekler gibidir (Izmirli, 2004). Yani kadinlar kétiiliiklerden sakindirma ile iyiligi emir etme
konusunda vazifelidir, erkekler ile es konumdadirlar. Kadinlar tiim mesleklerde de gorev
alabilirler, peygamber bile olabileceklerini belirtmek ile birlikte, kadmin halife
olamayacagini bildirmistir. Olamama nedenlerini de ifade eden Ismail Hakki izmir’linin bu
goriisiine katilmamaktayiz. ifade etmis oldugu bu nedenler yeterli olmamakla birlikte
peygamberlik makamini nail olabilen kadinin halifelik vazifesini de yapabilecekleri kanaati

icindeyiz.

Erkeklerin olduklar1 gibi kadinlar da ilahi hilkkme zahir olabilmektedirler. Ismail
Hakki Izmirli’nin diliyle kadinlarin ravi olabilecekleri cihet ile, Allah’m hiikmiiniin lafz1
goriiniir. Hilkmiin nedeni kadinlar sahit olabileceklerinden, ihbar goriiniir. En biiyiik olan

hak bu haktir. Erkek ile kadin bu hakta birliktedir (Izmirli, 2004).

Vasiyet, sulh, dava ve ikrar, kismet ve sirket nev’ileri, vekalet ve kefalet, icare ve
odiing verme, ida (Izmirli, 2004), suf’a (Izmirli, 2004), hibe, nikah, satim, alim gibi dini
hususlarda kadinlar erkeklerin sahip olduklar1 haklar1 tamamu ile sahip olmaktadirlar. Fakat
cogunlukla hakimlerin mahkeme durugmalarinda olmalar1 kolay olmadig1 halde, yukarida
yer alan zikrolunan arizi konulardan 6tiirti, bir fark sahitlikte goriilmektedir. Bu durumla
birlikte yine Ismail Hakki Izmirli’ye bakildiginda kadinin miinferit sekilde sahitlik etmesi
gecerli olan konularda bulunmaktadir (izmirli, 2004). Bu ciimleden yola ¢ikarak, erkegin
sahip olamayacagi elbise altinda ayip, hayiz, emzirme, dogurma gibi adeta unutmasi
miimkiin olamayan ortamlarda sahitlik etmeleri miinferit olarak makbiil olmaktadir. Ona
bakildiginda veraset hiikiimlerinde olan degisiklikte gereksinim nispetinden otiiriidiir.

Caligma giiciine bakilarak diyet belli oldugu i¢in, bir fark bu konuda bulunmaktadir. Fakat
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baska farklarin da gegerli bir nedeni olabilecegini ismail Hakki Izmirli belirtmektedir. Arizi
konulardan meydana gelen degiskenlerin itiraza mahal (izmirli, 2004) olmayacagini da

sOylemektedir.

Tiim bu durumdan hareket ile Ismail Hakk: Izmirli, kadilarinda medeni haklarinin
bulundugunu soylemektedir. Kadmlarin tiim bu haklara dayanarak o6zel yasama
katilabileceklerini sdylemekte ve muamelelerde, mukavelelerde, akitlerde erkegin haklari

gibi kadimlarin haklar1 oldugunu da belirtmektedir (Izmirli, 2004).

Ismail Hakki izmirli’ye bakildiginda kadinlar, kendi mallarinda dilekleri gibi
kocalarmin iznine bakilmadan tasarruf edebilirler. Rehin birakmakta, satabilmektedir.
Kocasmin malina kadin varis olabilmekte hem baskalarinin hem de kocasmnin kiiciik
cocuklarina dliimiinden dncesinde meydana gelen tayin edilmesi ile istegiyle ya da 6liimiin
ardindan kadinin atanmasi ile vasi olabilmektedir. Bagka vasilerin tiim haklarina sahip

olabilirler (Izmirli, 2004).

Kazancin teminiyle alakali kadin ile erkegin hallerini sdyle agiklamaktadir: Ismail
Hakki1 Izmirli’ye gore kazang teminini islam dini kadina yiik vermeden erkegin iistiine vacip
oldugunu sdylemistir. Bu konuda Ismail Hakki izmirli, bu yiikii erkegin omuzlarina vererek
Islam’in kadindan bu mesakkate katlanmasini kaldirmistir. Islam’da evinde geciminde
kadinlarin erkeklere ortak olmadiklarini sdylemektedir (Izmirli, 2004). Ismail Hakki Izmirli,
yukarida beyan olundugu iizere kadinin nafakasi evliyse her kosulda kocasiindir. Kocasi
ile serveti bulunmayan kadinin nafakasiysa velisine, o da yoksa devlete aittir ifadelerini

kullanmistir (Izmirli, 2004).

Islam dininin aile kurma ile evlilikle alakali sekilde bir¢ok tesviki olmasinin yani sira
en son ¢are olarak bosanmay1 belirtmektedir. Ismail Hakki Izmirli, “karsilikli olarak kart
kocanmin haklari ve vazifeleri olmakla beraber, koca tahammiil ettigi sikinti ve musibetlere
ve bazi tistiinliik sebeplerine binden, bosanma hakkina miistakil olarak sahiptir ve bu
durumun hikmet ve maslahat geregi” (Izmirli, 2004) bulundugunu ifade etmektedir. Bu
durumla beraber boganmanin hacet olmadik¢a dini nazarda iyi bir sekilde degerlendirme

yapilmadigini, nimeti inkar olarak saydigini bildirmektedir.

Ismail Hakki Izmirli’nin aile olma ile evlenmede, ailede olan yiikiimliiliikleri {izerine

almada erkek ile kadinin es olarak gérmek ile beraber, yalnizca bosanmayi erkegin
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kontroliinde olan bir diisiinceye katilmamaktayiz. ismail Hakki izmirli bunun nedenini
birtakim yaratilis Ozelliklerine kadinlarin  sahip olmalartyla iliskilendirmektedir.

Yaratilistan sahip olduklar1 kadinlarin bu niteliklerini su sekilde agiklamaktadir:

“Cabuk iiziiliirler, ciiz’T bir infial neticesinde saglam muhakemelerini kayip
edebilirler. Kalplerinin safligi dolayisiyla, distan kendilerine yonelen igfal edici seylerden
daha fazla etkilenebileceklerini soyleyen Izmirli, talak (bosanma)in yalniz erkeklere tahsis
edildigini soyler. Sozii edilen eksikliklerle beraber talakin kadinlara birakilmasinin dogru
bir sey olmadigr” ifade etmektedir (izmirli, 2004). Kadinlara birakildig: takdirde bosanma

olaylarimin artis gosterecegini sdylemekte ve su sekilde bir ekleme yapmaktadir:

“Talak hadisesini erkegin elinde olmasi, evliligin bekasini daha fazla garanti altina
alir. Erkek aile reisidir. Kadimin mihrini, nafakasint vermekle miikelleftir. Artik, talak

hakkina sahip olmasi ¢cok goriilmez” (Izmirli, 2004).

Ismail Hakki Izmirli, ailenin korunur olmasini bazi sebeplerle ve iyi niyetlerle -
erkeklerin baz1 gliclii negatiflere katlanma gibi- bosanmay1 erkeklere bagl gdstermistir.
Fakat erkeklerden gelecek olan bazi haksizliklar ile olumsuzluklar géz ardi edilemez.
Dolayisi ile, burada bize gore Ismail Hakki Izmirli tutarli olan yaklasim gdstermemistir

diyebiliriz.
Bu durum ile alakali Ismail Hakki izmirli, erkeklerin bosanma haklarinin olmasina
ragmen, kadinin da bazi yetki ile haklar1 oldugunu su sekilde agiklamaktadir:

“Oncelikle nikah hakki bulug ¢agina ulagsmus miikellef bir kadinin kendi elindedir.

Nikahin devamini buluga erigtigi zaman kendi menfaatine aykir: goriir ise, bu konuda

se¢im hakkini kullanarak, kyyimis bulunan nikahi feshedebilir.

Nikah hakki kadimin, talak hususu (hakki) erkegin elinde bulunmak ile adeta, bir
denge kurulmus bulunur” (Erdogan, 2005) ifadelerini kullanmistir.

Kadinlarin haklarindan ikincisi olarak Ismail Hakki Izmirli, su sdzleri sdylemistir;
bir kadin bosanmissa, halvet vuku bulmus ise ya da bekareti giderilmis ise, bosanmis oldugu
esinden tamami ile iddet (Izmirli, 2004) ile mihri icerisinde de nafakasimi alma hakki

bulunur. Kadinlar bir arada ya da birlesmede bulunmasa dahi belli olan mihrin yarisin

68



almaya hakki vardir. Bu cihet ile nafaka ile mihrin koca iistiine liizumu, kadin1 bosanmaya

kalkismasindan uzak tutar.

Uciinciisilyse kadmin bosanma hakki sadece kocasmin elinde olmasini onun
menfaati, muhakemesi dogru degilse, nikdhin kiyi1lmas1 esnasinda bosama yetkisi isteyebilir.
Ayni sekilde yine nikahin kiyilmasinin ardindan esi araciliiyla kendine birakilmasi halinde
bile bosamaya isteklerinden nefsini vazge¢meye yetki vermis olmaktadir. Kocasinin rizasi

ile bosanmaya tevessiil edebilmektedir (Izmirli, 2004).

Dérdiincii sekilde Ismail Hakki Izmirli su sekilde agiklama yapmistir, dinin
kosullarinin yeterli olmas1 durumunda, iinsiyete ve kocasinda vuku bulup yakinlagsmaya
mani olan bir kistm marazlar ile nedenlerden 6tiirii ya da kocasinin kaybolmasi ile nafakanin

hasar almasina dayal: sekilde nikahi iptal edebilir (Izmirli, 2004).

Ismail Hakki Izmirli’ye bakildiginda da kadinin da bosanma konusunda nikahi iptal
etme hakki bulunmaktadir. Bu durumla alakali sekilde kadinin yetkisinin yokluguna, kadinin
magduriyetine inanmamanin dogru bir yaklagim olmadigini ifade etmektedir. Dolayis1 ile

Islam’1n tayin ettigi konularda kadinlarmn kad: vasitasi ile nikahin iptaline hakki vardir.

Sonuncusu ise kadin ve erkek arasinda daima ihtilaf ya da sikak zuhur bulusa, bir
hakime kadinlarin bagvurmaya hakki bulunur. Kadinin kadiya bagvurdugu sirada bu hakkini
kullanabilmektedir. iki tarafta birbirlerinin haksiz olduguna dair sikdyette bulunursa iki
taraftan da bir hakem atanir. Niza’lasma nedenlerini hakemler inceleyip, eslerin arasim

diizeltmeye ugrasirlar (Izmirli, 2004).

Ayriligin ardindan Ismail Hakki Izmirli, su sézleri ifade etmektedir. Bunlar talak’in
ardindan hamileligin olmadig1 6grenilerek neseplerin karismamasi, evliligin haysiyet ile
kadrinin gozetilmesi, baskalar: ile evliligin olmasin konusunda ¢ok diisiiniiliip sabirlt ve
ihtiyath olarak davranilmasi maksadi ile iddet kadin i¢in gereklidir; iddet sonlanmadikca
baskas1 ile evlenme talebinde bulunamaz. Kadin iddet bekliyor ise nikahin nimetinin
sonlanmasindan 6tiirii liziildiiglinti gdstermesi amaciyla siisii birakmasina hidad denmektedir

(izmirli, 2004).

Ismail Hakki Izmirli’nin ifadelerine bakildiginda evliligi siirdiirme amaciyla zaruret

olmadan ve sebepsiz bosanma olamaz ve bu durum edebe aykir1 olmaktadir. Bu durumla
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beraber Ismail Hakki Izmirli, talaktan da diinyevi ve dini kotiiliikten kurtulmanin ¢aresinin
bulundugunu séylemektedir. Kar1 ile koca arasinda kotii zan sikintilarindan dolay1 olan
durumlarda mizag, nefret ve zithk uyusmazligi ortaya ¢ikar ise nikah ile hedeflenmis hiisn-i

muaseret ile aile saadeti slirmez.

Aciklamalara bakildiginda bosanma hakkiyla alakali erkegin kadina gore daha fazla
tolerans verildigi goriilmektedir. Dogustan sahip olduklar1 yapilar1 geregi kadinlar
durumlara fazla duygusal bakacaklar1 i¢in ciddi bir kurum olan ailenin ¢ok ¢abuk
bozulabilme ihtimalinin olmasindan otiirii bosanma hakki kadinlara belli kosullarda
verilmistir. Bosanma ehliyetine kadinlarin sahip olabilmeleri nikah sirasinda bosanma hakki
talep etmelerinin gerekli oldugu, boylelikle erkekler gibi kadinlarda bogsanma hakkina sahip

olarak bunu kullanabilirler.

Ismail Hakki Izmirli, bosanmayla alakali ifadelerini islam dini sinirlarinda yapmistir.
Kiiciik olaylarla veya bos yere olan bosanmalarin Islam’a aykir1 oldugunu ifade etmektedir.
Dolayis1 ile ona bakildiginda bosanmanin gerekcesinin, kétiiliige sebep olacak bir evlilik
veya dayanilmasi miimkiin olmayan bir evlilik hallerinde ¢6ziim seklinde
diisiiniilebilmektedir. Bosanmanin bir oyuncak olmamasi i¢in talak {i¢ defa gergeklesebilir

ifadelerini kullanmustir.

Ismail Hakk1 Izmirli, kadin1 Bat1 medeniyeti ile Islam anlayislari iistiinden tartisarak
ele almistir. Bu hususta herkesin zamanin gerekli kildiklarina uygun olarak kadinin terbiye
ile egitim alasin1 amag¢ haline getirdigi zamanda bu durumun hangi yontem ile ele
edileceginin 6neminin oldugunu fakat bu konuda fikirlerin farklilik gésterdiginin ifade eden
Ismail Hakki izmirli, temelinde Bat kiiltiiriiniin izledigi egitimle Islam’in 6nerdigi terbiye
olarak iki ydntemin oldugu kaydedilmistir. Kadina dair biitiin gériisleri Islam ile Bat:
medeniyeti c¢ercevesinde sekillenmis tiim modern olma yolundaki ugraslari kimlerince
dinden ¢ikma kimilerince kotii sekilde yorumlanmistir. Gegis yapilan siiregte bu cabalar

zorlu bir sekilde gergeklesmistir.
4.6. islam’da Siyaset ile Ilgili Goriisleri

fslam’da adil hiikiimet kuvveti ve manevi kuvvet vardir. Manevi kuvvet vardir.
Hiikiimet kuvveti simdiki zamani manevi kuvvet gelecek nesil i¢indir. Hiikiimet kuvvetinin

esasi adil bir anlayisla Allah korkusu ile alakalidir. Manevi kuvvet ise teblig ve irsat ile yani
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egitim ve Ogretim diisiiniiliirse olur. Hiikiimet devletin temsilcisi ve vekili yerindedir.
Hukuka adaleti saglamak, genel menfaati gozetmek ile gorevlidir Toplumun birlikteligi

hangi esaslara dayanirsa siyasette esaslar hakim olur (Izmirli, 1335).

Toplumun temeli dayanisma ve yardimlagsmadir. Yardimlagma ve dayanisma sadece
maddi unsurlarla degil manevi unsurlarla beraber olmalidir. Islam’in diistur olan “Kendin
icin istedigini, sevdigini diger insanlar icinde iste” seklinde hareket edilmesi gerekmektedir.
Adil bir sekilde zuliim olmadan, halkin can, mal, din vb. alanlarda giivencesidir. Halk i¢in
iyi olan1 yapmak, kotii olan seyleri uzaklastirmak zalime karsi, zulme kars1 halki korumaktir.
Ferde ait siyaset, i¢ islerine ait siyaset ve dis islerine ait siyaset olarak ayirmak yerinde

olacaktir.

Ferde ait siyaset, fedakarlik, 6zveri ile i¢ islerinde siyaset, iyilik, hayir haklik, dig
islerine ait siyaset ise Islam’m ve dinin iistiin olmasini takip eder. Fedakarlik dedigimiz ferde
ait siyaset, tiim canlilara merhamet c¢evresindeki, kendi hayatini toplumun hayatina, kendi
¢ikarini toplumun ve kanunun ¢ikaridan az diisiinmekle olur. I¢ siyasetin temel unsuru olan
tyilikseverlik biitiin insanligin temelidir. Halk i¢in yardimlasma, dayanisma, sefkatli
davranma, hosgériilii olma gibi evrensel ilkeler ile hareket etmedir. Islam’n ve dinin iistiin
tutulmas1 Allah’in kelaminin {stiin olmasi ve {istiin tutulmasini istemektedir. Bunu zillete

ducar olmama, esaret altinda yasama ve tam bir istikbal ile olur (Izmirli, 1335).

Islam Devleti meselesi toplumun diizenini muhafaza etmek maksadiyla kurulan
devlet, Kuran-1 Kerim’in telkin ettigi bir devlettir. islam devletinin temel taslar1 adil siyaset,
salih idare ve yonetimdir. Kamu hakimiyetidir. Adil siyaset; emanetleri ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmektir “Nisa suresi 4. Ayeti
geregince emaneti ehline vermek,; salih, iyi bir yonetimle, adaletle hiikmetmek ise adil
siyasettir. Kuran’mn telkin ettigi Islam devletinin temel esasi bunlardir. Adalet Kavramlari:
her seviyede her toplum tabakasinda ister halk tabakasinda olsun ister yonetim idaresi
tabakada olsun adaleti yapmak ve dagitmakla olur “Bagska bir topluluga olan kizginlik, ofke,
nefret sizin onlara karsi adaletsizlige siiriiklemesin” ayeti ile bugz ve diismanlik besledigin
bir grup, kavim vb. de olsa adaletten sasilmas1 gerektigini soyler (Izmirli, 2004). Devlet
adaletle ayakta durur. Islam’da adalette hiikmedilmesini temele koyar. Kendi mensuplari,
sempatizanlarina, taraflarina, hemserilerine adaletli olmak tamamaiyla adil olunmamaktadir.

Tiim insanlara ve insanliga adaletli olmasini istemektedir. Sahislar arasindaki, hasimlar
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arasindaki hiikiim verirken, dogruya kendi menfaatine bile olsa sdylemekle, dogru sahitlik

yapmakla, dl¢ii tartida dogru olmakla olur (izmirli, 2004).

I[slam’da siyaset anlayismi inceledigimizde; Kadin da erkek gibi y&netici
olacagindan bahsedilmektedir. Hanefi mezhebine goére Hakimin had haddinden bagka
sartlar1 birlestiren kimse, bir kadin hukuki konularda hakim olabildigi goriilmektedir. Bir

kadin da erkek gibi tek basina yonetici olamayacagi bilinmektedir.

Yukarida sayilan fiilleri dahi yasaklama ve emir verme yetkisine sahip olacak
kimselerde eksiklik oldugu i¢in, erkek ve kadinlarin iilke yonetiminde ve siyasette 6nemli

gorevleri yerine getirmede ve kararlari iletmede adil olmasi kanaatine varilmistir.

Islam'da siyasi gii¢ sadece adil yonetimin giiciidiir ve manevi gii¢ sadece rehberlik
ve iletisim gliclidiir. Yonetimin giicii daha ¢ok ¢agimizda, yonlendirme ve iletisim giicii ya
da dugsiiniiriin gilicli devletten su an ki zamandan ziyade gelecege ait oldugu fikrine
varmaktayiz. Siyasi ve manevi giiclerin otomatik bir egemenligi asla yoktur; Islam'da
yonetim ancak “Allah korkusu” (Allah'm koruyucusu) ilkesine dayanarak siyaset

yapilmaktadir.

I[slam Siyasetine bakildiginda hiikiimet devletin temsilcisi olarak devlet aym
zamanda haklari, adaleti ve kamu ¢ikarlarint (kamu mallarin1) korumak amaciyla
olusturulmus siyasi bir topluluktur. Her millette siyasi tutum ve durumlarin ortaya ¢ikmasina
neden olan sosyal tutumlar bulunmaktadir. Ekonominin olusumunun bagl oldugu ilke ne
olursa olsun, siyasette bu ilkeler hakim olmaktadir. “Dini Fazilet’te aciklandig1 gibi, Islam
toplumunun temeli is birligine dayanmaktadir. Bu yardim mallarla sinirli degildir. Fiziksel
yardim da ihtiya¢ aninda bir kisi i¢in zorunlu tutulmaktadir. Insanlara yardim etmek onlarin

sosyal cevrelerine karsi bir gérevleri bulunmaktadir.

Isbirliginde Islam degil insanlik diisiiniiliir. Miisliiman toplumdan ¢ikan Islam
siyaseti zalim degil, adil bir siyaset yapis1 bulunmaktadir. islam siyasetinde en 6nemli is,
insanlarin dininin ve mesleklerinin dogrulugu, kétiilerin kovulmast ve insanlarin zalim

ellerden kurtarilmasi gerektigi yoniinde oldugunu diistinmekteyiz.

Islam’in, siyasette de yayilmasmi caiz kilmistir, ancak bunu Seriatin ¢ikarlarina

dayandirmistir. Islami siyaset, kapsadig1 konular bakimindan bireysel siyaset, i¢ siyaset ve
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dis siyaset olmak iizere iice ayrilmistir. Islam, bireysel siyasette 6zveriyi (baghlig), ic
siyasette yardimseverligi ve dis politikada Islam'in ve dinin iistiinliigii takip edilmektedir.
Islam'da hiikiimet adil bir siyaset iizerine kurulu oldugu igin, hiikiimeti degistirmek icin
siyasi bir giice ihtiya¢ bulunmamustir. Ancak, iktidar1 ve otoriteyi kendi ellerine alan
yoneticilerin suistimaline ve istismarci olanlara karsi, en vasifli ve uygun kisilere verilmesi
Allah'in emrinden dogan bir kanunu tatbik etmelerine son vermek igin isleri ve yonetimi
kisilere vermek i¢in devrim yapabilecegi fikrine kanaat getirilmektedir. Bunun nedeni,
Avrupa'da oldugu gibi islam'da siyasi hiziplerin olmamasidir, ¢iinkii ideal bir prosediiriin
(sosyal kurallarin) miikemmellesmesi, siyasi hiziplerin 6énemi ile ters orantili oldugu
asikardir. Islam'da hakimiyet, zafer ve zirveye yiikselme niyetiyle olusturulmus bir mezhep
yoktur, belki de kanuna itaat (hukuka uymak) ve zayiflari korumak esasina dayanan bir hizip
(parti) vardir. Islam, kalpleri ayriliga gétiiren bir politika izlemez, Islam her daim kalpleri
birlestirme politikasi izlemistir. Islam Devletine bakildiginda Islam'in toplumsal diizeni
korumak i¢in kurdugu devlet, Kuran'in telkin ettigi bir devletti olusturmaktadir. Islam
devleti, Kuran'i siyasetine ve Kuran'l agiklayan ve Ayetlerin politikasina dayanmaktadir.
Islam devletinin temel direkleri sadece siyaset, iyi yonetim vesayet ve genel hakimiyetten
olustuguna gore ayetle de agiklandig {lizere; Adil siyaset ve iyi idare, Kuran-1 Kerim'de
“Allah, ashabiniza giivenmenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emretti” (Nisa 4/58) ayetinde acikga goriilmektedir. Emanet fonlarini
sahiplerine “dogru yonetim” vermek ve “adil siyaset” ile adaletle hiikkmetmek, Kuran-1
Kerim'in telkin ettigi Islam devletinin iki temel ilkesi haline gelmektedir. Ayetlerde ki
emirlere bakildiginda, idarecileri ve memurlari, yoneticilere ve devlet gorevlilerine, kasay1
liyakatlilerin eline birakmalarint ve insanlar arasinda hiikiim verirken adaletle
hiikmetmelerini emrettigi goriilmektedir. Bu iki ilke, adil politika ve iyi yonetimin kokeni
ve kaynag; Adil ve iyi politika ve ydnetimin hepsi bunda birlestirilerek Islam siyaseti ortaya
¢ikmaktadir. Bu iki ilke, her asirda her milletin ilkesidir. Biitiin bu sézler, miistahkem s6zler
ve ebedi kanunlar1 olusturmaktadir. Higbir sekilde aklin yasalariyla celismez ve cagin

ihtiyaclarina uygun oldugu acikga belli olmaktadir.

Adalet: Islam Devleti adaleti yaymak ve her diizeyde dagitmakla gorevlidir. “Bir
kavme olan kin ve kininiz sizi haksizliga sevk etmesin” (Maide 5/8) ayeti bizi haksizliga
diismekten alikoymaktadir. Adalet, Seriat hiikiimlerinin temelidir ve tiim Seriat

hiikiimlerinin temelini olusturmaktadir. Islam adaleti temsil eder, kilic1 degil. Islam dini
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adaleti iiyelere (destekleyenlere), inananlara (sempatizanlara) ve vatandaglara tahsis etmez
ve bunu tiim insanlara genisletebilir. Eger dyleyse, Islam Adaleti bir biitiin olarak ele
alinmaktadir. Adaleti saglamayan (yapmayan) ve zulmii (aligkanlik) yapan devlet, Islam
devleti olarak goriilmemektedir. Islam'n ilk devirlerinde fetihlerin temeli adaletten
olusmaktadir. Dolayisiyla Islam’a gore siyaset kanunlari Seriat yani sadece Allah’m

insanliga rehber olarak gonderdigi Kuran-1 Kerimde agikca goriilmektedir.
4.7. Fikha Dair Goriisleri

Ismail Hakk1 izmirlinin miistakil olarak fikih alani {izerine kitaplar yazmis olmasina
ragmen fikih alani ile ilgili sadece bu kitaplarla yetinmemistir. Fikih usulii, ilmi hilaf gibi
yaninda Islam hukuku alaninda vermis oldugu fetvalar ve igtihatlarda mevcuttu. Islam
fikhin1 fikih usulii ve fikih olarak ikiye ayirir. Biz burada Ismail Hakk1 izmirlinin fiiru fikih
olarak adlandirdigi, ibadetler, dualar, sosyal, ekonomik, ticari, mali, ferdi ve ailevi gibi
konular tizerindeki goriislerine yer verecegiz. Fikhi hiikiimlerin temel kaynagi olarak kitap
ve siinnet oldugunu kiyas ve icma delillerinin ise sonradan ortaya ciktigini bunlarda
dayanarak olarak kitap ve siinneti oldugunu sdylemektedir. Kitap dogrudan dogruya
Allah’tan gelen emirleri ve dgiitleri, Siinnet ise, Peygamberin Risalet ¢ercevesinde ifade
edilen emir ve ogiitleri kapsar. Kitap, Peygamber vahyedilen, tevatiir yoluyla Miisliimanlara
ulagsan vahyedildigi andan itibaren yazilan, sozlii ve yazili olarak korunan Allah’in
kelamidir. Her tiirlii bozulan ve degisimden korunmustur. Siinnet; kitabin dogrulandigim
dogrular. Kitab1 agiklar kapali yonlerini agar, 6z ve kisa olanin1 genisletir ve agik kilar, genel
olanmi 6zellestirir, mutlak olarak tasdik ve takyid eder. Zaman gectik¢e olaylar ve islemler
¢ogalmakta, sorular ve sorunlar ¢esitlenmektedir. Bundan dolay1 da yeni hiikiim verilmesi
icin kiyas kullanilmistir. Kiyas kullanilarak igtihad edilmistir. Belli zaman zarfindan yasayan
ictihad etmeye sahip olabilen alimlerin ortak igtihadi icma olarak karsimiza ¢ikmaktadir

(Izmirli ve Bolay, 1977; izmirli ve Karadeniz, 1998).

Baska tiim ilim dallar1 ile alakali sekilde de ifade edilebilecegi gibi, Ismail Hakk1
[zmirli'nin fikth¢iligs hususunda da zamanm kosullarma bagli davranmis oldugu
soylenilebilmektedir. Goriildiigii gibi Ismail Hakki Izmirli, intikal donemi seklinde
isimlendirilen Cumhuriyet donemleri ve II. Mesrutiyet arasinda yasamini siirdiirmiis ve iki
donemde de resmi igler yiirlitmiistiir. Dininin, milletinin ve devletinin bekasini diisiinmiis

olan bir aydin seklinde, yasamis oldugu zamanin kosullarinda diistinceler 6ne siirmiistiir.
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Fikih hususu ile alakali sekilde one slirmiis oldugu goriisleri i¢inde igtihatin agik
oldugu, ictihadin zorunlu oldugunu, fikihin sosyal sorunlarin ¢6ziilmesinde yeterli bir sosyal
diizenin sart1 oldugunu, ustl-i fikhin giincellenmesi gerekli oldugu gibi o zamaninda 6ne
¢tkmis tiim Islame diisiiniirlerin sdylemeleri goriilebilmektedir. Ayriyeten Bat1 karsisinda
Osmanli Devleti’nin gerilemesinin ¢éziimiinli Batililagsmak seklinde meydana getiren resmi
teze karsin, Yeni Osmanlilarin Isldm’1n tiim yonleri ile tiim dénemlerin sorunlarin iistiinde
gelebilecegini ancak Islam’mn hurafeler ile bidatlerden arindirilmasi gerekli oldugu seklinde
olan tezini sahiplenerek, Asr-1 Saadete dénme, Islam’in ilk zamaninda olan durumunun

tekrardan kazanilmasi olarak, zamanin Islamci kisilerin gériislerini ifade etmistir.

Fikih alani ile alakali sekilde yazmis oldugu ilm-i Hilaf, Ustl-1 Fikh gibi kitaplarmi
ele alindiginda, Ismail Hakki Izmirlinin 1srarli bir sekilde iistiinde durmus oldugu hususun
klasik olan fikhi yontemlerin yeterli kadar iyi kullanilmamasi nedeni ile sorunlarin
¢oziilmesinde fikhin yeterli olmadig1, bu yoéntemlerin iyi kullanilmis oldugunda Islam’1n her
¢esit sorunu ¢oziilebilecegi hususu goriilmektedir. Diger taraftan, ana kaynak olan Kitap ile
Siinnet’in kendilerine dair olacak iti temel oldugu, herkesin bunlarin diginda fikirlerinin hem
terk edilebilir hem de alabilir oldugu goriisii, ismail Hakki Izmirli’yi bu iki kaynaga
simsikiya sarilmaya itmis ve bu nedenle belki de belirli bir mezhebe bagli olmanin zorunlu
olmadig, telkifin caiz ile gerekli oldugu gibi fikirler ile ¢agdaslarindan degisik bir fikih
diisiincesi meydana getirmistir. Ancak Ismail Hakk1 Izmirli bir makalesinde “Artik bilinmeli
ki Miiltekd, Diirr-i Muhtdr, IbnAbidin ile gayet vasi olan meydan-1 fikha girilemeyecektir.”
Seklinde konulara yaklasir iken biitiinciil sekilde olmasinin gerekli oldugunu, tek bir fetvaya,
tek bir mezhebe ya da tek bir alimin igtihatlarina bagli olunup olunmayacagini, bu durumun

sorunlarin ¢ézlilmesinde yarar yerine zararli olabilecegini sdylemistir.

Ismail Hakki Izmirli, “fikih usulii” kurallart iistiinde 6nem ile durmustur. Islam dinine
ait olan hukuk kaynaklarinin aciklanmasi ile tespit edilmesine, fikhi kurallari ortaya
konulmasia ¢ok fazla dnem gostermistir. Ictihad, kiyas ile icma, siinnet, kitap, istihsan ile
benzer olan ser’i hilkkmiin delil ile kaynaklarini genis bir sekilde aciklamistir. Ancak ictihad

hususunda ¢ok daha fazla durmustur.

Ismail Hakki izmirli’ye bakildiginda, en segkin Islami ilim, Miisliiman toplumlarin

Ovgii kaynagi olan fikihtir. Fikih sayesinde Miisliiman halkin biitiin sosyal olaylari ile isleri
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¢Ozlime ulagmaktadir. Miisliimanlar ile alakali her tiirli sosyal olay1 ser’i hiikiim delilleri

¢Ozmektedir.
4.8. Modernlesme ile Tlgili Goriisleri

Ismail Hakk1 Izmirli, giiniimiizde yer alan medrese ve modern olan okul anlayigini
birlestiren bir diisiince karakteri vardir. Cagdas olan bati felsefesi ile diislincesini sinirl
seviyede de olsa bilme imkan1 olmasi, ara ara gelenek¢i olan anlayisin kapilarini aralamasi,
yeni olan bir bakis ile diisiince husularini ele alarak degerlendirme yapmasina neden

olmaktadir.

Islam ilimlerini kapsam ile metot itibari ile yeni olan bir goriiniis sunmadiysa da
arastirma icinde dikkat cekilen birtakim yonlerini kismi sekilde degistirmistir. Cagdas
diisiincesi ile ilgili birtakim yaklasim tarzlari ile konularini eserlerinde vermistir. “Yeni flmi
Kelam” isimli eserinde bu durumun net bir 6rnegi olmaktadir. Kapsam ile metot itibari ile
bu durum bir yenilik olmaktadir. Benzeri olan durum tasavvuf, ahlak, tarih, felsefeye dair

yazmis oldugu eserlerinde verilmektedir (Hizmetli, 1996).

Icinde bulundugu dénemi Ismail Hakki izmirli, siyasi ile fikri ¢alkantilari icerisinde,
Bati’da hiz bir sekilde meydana gelen teknik ve bilimsel gelisimleri yakindan takip eden
sayili aydinlardan bir tanesidir. Geri kalis ile duraklamamizin sorumlusu seklinde manevi ile
ahlaki degerleri, dini olan yargilarimizi degil; ilimlerin i¢inde bulundugu tikaniklar ile egitim
sistemimizi gormektedir. Aydinlar ve halka arasinda bir ugurumun yer aldigini hisseden
Ismail Hakki izmirli, kitaplarinda ilk &nce anlasilmaya, sade olan bir tarz kullanmaya,

saglam ve Ozet bilgiler vermeye ¢calismistir (Baloglu, 1996).

Giiniin degisim gosteren sorunlari ile dini hususlarda elastikiyeti bakimindan yen
olan yorumlar1 yapma imkanin1 Ismail Hakki Izmirli bulmustur. Toplumsal problemler ile
Fikhi meseleler modern olan bir fikih¢1 goziiyle yanitlayan bir aksiyonu vardir. Tiim bunlari
yapar iken, tenkitgi bir goz ile Islam’in akla vermis oldugu yiiksek olan degere dayandirip
akiler bir sekilde egilmeye ¢ok ciddi 6zen vermistir. Ozetle ilamin gerek tenkitci bir gozle
gerekse de felsefl ve kelami diisiince alaninda olan sorunlara yeni olan bir bakis agisi ile

bakip modern bir yaklasim ile yaklasmistir (Karadeniz, 1996).
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Ismail Hakki Izmirli’nin yukar1 kisimda ele almaya ugrastigimiz bakis acisi ile
glinlimiiz bir¢ok probleminin ¢6ziime kavusabilecegini ifade etmek fazla olmamaktadir.
Ciinkii Ismail Hakki Izmirli zamanmin taassupcu goriisiiniin iistiine ¢ikmay1 basarmus,
problemleri siinnet ile Kur’an yolundan ¢ikmadan kisilerin bilgi birikimlerinden

faydalanarak kolay bir sekilde ¢coziimleyebilecegini vermistir.

Elestirel ve rasyonel bakis1 olmak ile beraber Ismail Hakk1 Izmirli’nin eserlerinde bir
tek cizginin yer almadig: ortadadir. Kader meselesi ile sifatlar gibi birtakim selef tavrini
itikadi konularda dogru bulur iken istidlallere akli meselelerde basvurmasi, se¢imlerinde
farkl1 Islam mezhepleri yani sira a islam filozoflarindan da faydalanmasi, ayriyeten tiirlii
konularda ¢agdas olan diisiince ile bilimin bilgilerini kullanim saglamasi, ismail Hakki
[zmirli’nin bu eklektik yaklagimini gdstermektedir. Yonii ¢ok olan, verimli bir ilim yasam1
siiren Ismail Hakk: Izmirli, kendisinin ismi ile anilmakta olan bir fikir sistemi ile ekol
olmamigssa da temsilini gerceklestirdigi gelenege bagli sekilde yenilik ¢izgisi ile son zaman

Osmanlinin diisiiniirleri i¢inde ciddi bir yer almustir (Ozervarli, 1998).

Ismail Hakk1 Izmirli, usiille alakal1 birtakim konular1 bircok makalesinde ve degisik
eserlerinde ¢ok sik kullanmaktadir. Ornek olarak, miictehitlerin nass, ihtilaf-1 fukaha, ihtilaf
karsisinda olan konumlar1 yineledigi konulardandir (Izmirli, 1981). Ismail Hakki Izmirli’nin
cok sik ele aldig1 bu konulara 6nem vermis oldugu goriilmektedir. Bu durumun nedeni ise
yasamis oldugu zamandaki ilmi yerin meydana getirdigi gereksinim oldugu da

distintilebilmektedir.

I¢inde Ismail Hakki Izmirli'nin de yer aldigi modern Islamcilar1 Hilmi Ziya Ulken,
yeni ihtiyaclara gére hukuki sistemi gelistirme cavasinda olduklarini yazmaktadir (Izmirli,

1981). Ancak Ismail Hakk1 izmir’li bu konu iizerine yonelimi su sekilde ifade etmektedir:

“Surasint unutmayalim ki yeni bir ust11~ii fikha ihtiyacurruz asikardwr. Fakat burada
edille-i alikam-1 seriat ve kavaid-i usul tamamiyle, ayniyle mahfuz kalacak, orf ve ddet
hakkinda fukaha-i dinin dedignden fazla bir sey denmeyecek, yalniz tatbikat ciheti ii¢ kisma
ayrilacaktir: Sevahid, emsile ve nezair. Kitap ve siinnetten, nass-1 fukahadan, icmadan
sevahid getirilecek; misaller ibadat kismina hasredilmeyip daha ziyade muamelat
kismindan, hadisat-1 ictimaiyyeden verilecek; kavanin-i adiiye ve miilkiye ve askeriyeden
nezair irad olunacaktir.” (Izmirli, 1981). Verildigi gibi bu kisma kadar olan diisiincelerinde,

yeni olan usulii fikha iligkin bir gdsterge bulunmamaktadir. Soyledigi bu sozlerde de
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goriilebilecegi iizere Ismail Hakki izmirli yenilik istemek ile beraber azda olsa ¢ekingenlik
gostermektedir. Ancak Ismail Hakki Izmirli ile ayni1 fakiiltede usul okutan Seyyid Bey'i,
Abdiilkadir Sener, kiyaslarken, kisisel goriislerini sdylemede, usul-ii fikha yenilik
getirmede, Ismail Hakk1 izmirli'den Seyyid Bey'in cok daha belirgin bir tavir takindigmi ve
cesur oldugunu, ¢ok daha iyi tahlil ile tenkitlerde bulundugunu, yapilmasi gerekli olan
yerlerde bireysel segimlerini acik bir sekilde ortaya koymaktadir (Sener, 1996). Buda Ismail
Hakki Izmirli’nin, modern Islamci sekilde tamimi yapilsa da geleneksel olan Islamci
goriintlisli ortaya koydugu soylenebilmektedir. Ancak Mehmet Erdogan bu durumu sdyle

vermektedir:

“Yazilarindan ve eserlerinden gordiigiimiiz kadariyla bu alimimiz klasik bir i¢tihat
taraftart tavri sergiledigi, bugiin ki cagristirdigi anlamlariyla modernist veya reférmist gibi

nitelemelerin onun hakkinda isabetli olmayacagint soyleyebiliriz.” (Erdogan, 2000).

Sebiliirresad dergisinde Ismail Hakki Izmirli, “Fikih ve Fetava” bashiginda, Irakli
A K. imzal1 talebe-1 ulumdan bir kisinin yonelttigi on iki tane soruyu cevaplamak i¢in 7 tane
makale kaleme almistir. Bu sorular1 hepsi, bircogu igtimai usul-i fikh tartigmalari ile
alakalidir. On ikinci soru, “I¢timai Usul-i Fikha ihtiya¢ Var midir?” olarak sorulmustur. Bu
soruyu Ismail Hakki Izmirli yirmi madde seklinde ele almis ¢ok uzun yanitlamistir. Aslinda
modernlesme ¢alismalarin hukuk sisteminde baglamis oldugu II. Mesrutiyet zamaninda Ziya
Gokalp ile ona destek veren Dariilfiinunun Hukuk Subesi Idare ve Amme Hukuku muallimi
Mustafa Seref ve Islam Mecmuasinin miidiirii Halim Sabit ictimai arastirma ile fikirlerden
etkilenerek daha ¢ok i¢timai usul-i fikhin 6rfe dayali oldugu fikih usuliiniin olmasinin gerekli
oldugunu ifade etmistir. Bu nedenle Islam hukukundan kaynakli olan, cagdas, milli, taklitten

uzak bir hukuk ve hukuk felsefesi olusturmay1 arzu etmislerdir.

Tiirkiye’de o zamanlarda, genis kiiltiirlli, bilgili, serbest goriiglii ve hiir diistinceli
bilgin kisiler hemen hemen her alan i¢inde bir modernlesme harekati i¢cine girmislerdir.
Devletin i¢inde kisiler araciligiyla da desteklenmis olan bu bilgin kisiler, gerileme devrinde
olan Osmanli Devleti'nin gerilemesini durdurmaya ya da yikiminin 6niine gegmek amaciyla
ugrastyorlar; tiim Miisliimanlar1 ve Tiirk halkini igerisinde yer aldiklar1 kotii halden kurtarip
cagdas olan medeniyetin seviyesine ulastiracak bir yontem arayisi igerisindeydiler.
Teknoloji ile ilimde batili olan topluluklar1 yakalamak, sémiirii diizeninden ve ezilmislikten

kurtulmak, gercek kimligi ile 6z benligine donme etrafinda Miisliiman halka c¢agr1 yapan
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cogu eser ortaya koyan bu aydin ile diisiiniirler, 6zgiir cagdas ile diisiince anlayis1 ile Islam
ilimlerini tekrardan ele almislardir. Bu kisiler igerisinde Ismail Hakki Izmirli, son yiizyil
Islam kiiltiirii ile diisiincesine imza atan ve yenilik¢ilik eylemlerinde ciddi katkilar1 olan bir

isim olmustur.
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BESINCIi BOLUM
SONUC VE DEGERLENDiRME

Ismail Hakki izmirli Islam Medeniyetinin yasama, icinde bulundugumuz zamana
gelmesi ve caga yon vermekte olan bir medeniyetin kurulmasinda varlik gostermisti Ismail
Hakki Izmirli gelenekei oldugu kadar modern bir diisiiniirde olmustur. Hedefleri ile idealleri

dogrultusunda eserler meydana getirmistir.

Ismail Hakk: Izmirli yasamis oldugu dénemde kendine ait ¢izgileri vardir ve bunun
ile birlikte kendisine 6zgii olan bir ekoliin kurucu ile yiiriitiiciisii olmustur. Temsilini
gergeklestirdigi bu fikir sisteminin kaynagi Islam olmustur. Ismail Hakki Izmirli yeni
nesillerin bu disilincesi ile yasama bakislarinda kullanacaklar1 ve c¢aga yon verecek
medeniyet, kiiltiir ve bilim {ireteceklerini diisiiniirler. Yeni Ilmi Kelam ile adlandirdigi bu
sistem ile ¢agimizin diislince ve fikir akimlari, felsefi akimlari, hem arizali ve sakincali

yonlerini diizelterek topluma sunmay1 se¢mistir hem de vakif olmustur.

Ismail Hakki Izmirli’nin modernlesme, din ve toplum iizerine yaklasimin el alinip
giiniimiizde olan tartismalara degisik bir bakis acist yaratmaktir. Bizlere yeni ve farkli bir
bakis agis1 saglayacak olan Ismail Hakki Izmirli’nin gériisleri, sorunlara 1sik tutup
modernlesme ile din iizerine olan fikirlerini 6gretemeye itmektedir. Osmanli doneminde
yasayan alimlerin, aydinlarin, fikir adamlar1 Osmanli devleti duraklama ve parcalanma
donemi yasar iken, Osmanli devletini problemlere ¢oziimler aramakta ve yeniden ayaga
kaldirmaya calismaktaydi. Islam diinyasmin yeniden yapilandiriimasi amaciyla ugrasan
alimlerden bir tanesi olmas1 bu konulardaki diisiincelerini 6grenmeye itmektedir. Ismail
Hakki izmirli, diisiince diinyasina yeni bir perspektifle teorik ve pratik yonii olan bir
yaklasim katmistir. Ismail Hakki Izmirli’nin din ve modernlesme iizerine goriisleri ele

aliarak bu kavramlarin yeniden degerlendirilmistir

Fikhi, felsefe, kelam eserinde ahlak kavramini ele almasi pratik ile teorik manada
toplumda eserlerini yer edinmesi bakimindan ciddi bir énemi bulunmaktadir almis oldugu
egitimle Bat1 diislince ve fikir sistemine hakim olmasi ile yapitlarinda bu olgular1 varsayim
ile tezleri yansitirken kullanmis oldugu yontemler ile okuyucularina degisik bir pencere

aralamustir.
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Fikih alaninda gergeklestirdigi ¢alismalarinda igerisinde yasamis oldugu zamanin
izlerine ¢ok sik rastlanmaktadir. Ozel olarak fikhin temel bir husus olan ictihat béliimiinde,
yenilestirme c¢abalarmi acgik bir sekilde gorebilmek olasidir. Diger taraftan usiil-i fikh
boliimiinde yazdigi makaleler ile zamaninin yazarlariyla girdigi tartismalarda meydana
getirdikleri gortsleri ile usiil-1 fikh’in mecburi ilimlerinden oldugunu fakat giincel hale

getirilmesinin gerekli oldugunu 6ne siirmiiglerdir.

Sonugta Ismail Hakki Izmirli’nin, fikih¢ilig: bir ihtimal fikhin temel iiriinlerinden
olan ictihadin suiistimale uygun yapisi nedeniyle, siyasi fikri olan Islam dininin izlerini

yluksek 0Olciide ortaya koymaktadir.

Ismail Hakki Izmirli, teknik gelismeler ile beraber ortaya ¢ikan cesitlenen
problemlerin ve yeni hadiselerin ¢oziimiine gereksinim goriildiigii bir donemde hayatim
siirdiirmiis ve Islam’1 yasamin biitiin alanlarina egemen olmak hedefini giiden “Islamcilik
akimina” dahil olmasi ile ictihat anlayisinin meydana getirilmesinin gerekliligini kanaati
icindeydik. Fikih ile yazmis olmasindan hareket ile Ismail Hakki Izmirli teori halinde
ictihada oldukc¢a 6nem vermistir. Pratikteyse, ne derece insanlarin maslahatina ve zamana
daha ¢cok uygunluk gosterdigi gerekgesi ile birtakim hususlarda, se¢im yoluna gitmis olsa da
gerek hiikiim gerekse de bilgi bazinda nakle daha ¢ok agirlik vermis oldugu gortilmiistiir. Bu
derece onun nakle agirlik vermesi elestirilmistir. Esasinda bu nakilci olan yanmi Ismail
Hakki1 Izmirli kendi de sdylemis, hatta ve hatta bu ilmin muteber olan kaynaklarindan yapmis

oldugu nakillerden 6tiirii “giivenilir bir nakilci” olmak ile onur duymustur.

Avrupa’da yer alan felsefi akimlar ile bu duruma bagl sekilde modernlesme ile din
icerisinde farklilasma ele alindiginda; ismail Hakki Izmirli’nin modernlesme ile din iizerine
fikirleri, okuyucularina yeni perspektif saglamakta, zamanimiz problemlerine ¢6ziim olmasi

bakimindan da biiylik 6nem arz etmektedir.

Yasadig1 donem, hayat kosullari, ilkede meydana gelen sorunlar gibi pek ¢ok faktor
ele alindig1 zaman toplum ve bireysel doniisiim o kadar kolay olmadig1 acik bir sekilde
goriilmektedir. Kisileri yeni olan bir fikri kabul ettirmek, anlatmak ve benimsetmek kolay
olabilecek bir eylem degildir. Diinya’da meydana gelen bu modernlesme din olgusu ile
cakigsa da onlarin kiiltiiriindeki doniistimii, yasam kosullar1 ele alindiginda ¢ok biiytik
cakigsmalar gostermemektedir. Tiirk toplumun dine olan baglihigi ele alindiginda

modernlesme olgusu ¢ok hizli bir sekilde kabul gérmemistir. Din, siyasi hayata 6zel hayata
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ve bunun gibi yagamin igerisinden bir siirii yerde aktif oldugu gibi hayatin tiim alanlarinda
yer almis ve boylece modernlesme tiim alanlarda zaman igerisinde agir bir ve sancili bir
sekilde yayillma gosterebilmistir. Ismail Hakki Izmirli tiim durumlar ele alindigi zaman
donemin, en biiyiik disiiniirlerinden olmaktadir. Din ile modernlesmeyi birbirlerini
igerisinde yasama doken, oncii ekollerden bir tanesidir. Ge¢mis zamandan giiniimiize hala
devam eden birgok sorunda bir o zamanlar ortay koydugu bakis acis1 hala kiymetli olmakta
ve bireylerin aydinlig1 i¢in 6nem arz etmektedir. Bu ¢alisma igerisinde onu birgok baslik
altinda inceledik ve bakis agisini yansitmaya, fikirlerinden bir ¢ikarim olusmak, giinlimiiz

sorunlarina bir 151k olmak i¢in ¢aba gosterdik.

Ismail Hakki Izmirli, doneminde esine az denk gelinir biiyiik fikir adamlarindan ve
her hususta ilmi selahiyetine saygi goriilen, onaylanan bir otoritedir. Hem Garp hem de Sark
felsefelerine vukufiyeti, “istatlarin iistadi” diizeyine kendini yiikseltmistir. Her ¢esit
sorunlara katlanip Islam felsefesinin tiim yonleri ile kazanarak, bu kiirsiiyii Darulfiinun'da
da tiim otoritesi ile ortaya koymustur. Yillarca bu yontemle ¢ok verimli arastirmalar yapip,
degeri yiiksek olan eserler meydana getirmis, kendine 6zgili bakir goriis ile de bu hususta
tipki bir diizenek ortaya koymustur. Kendisine Tiirkiye'nin disinda da ilmi konular {izerine
taleplerde bulunulmus, fikir adamimizin ilmi Uniiniin  Tirkiye'nin smirin1  astig1

kanitlanmustir.

Ismail Hakki Izmirli, geri kalmishigimizin ve duraklamamzin sorumlusu sekilde
manevi ile ahlaki degerlerimizi degil, ilimler ile egitim sistemimizin igerisinde oldugu
tikanikligin farkindadir. Aydinlar ile halk arasinda biiylik bir ugurumun oldugunun da
bilincinde olan Ismail Hakki izmirli, éncelikle eserlerinde sade bir iislup kullanmaya,

anlagilir olmaya, saglam ve 6zet bir bilgi savunmaya gayret ile 6zen ortaya koymustur.

Kanaatimizce Ismail Hakki izmirli'nin goriisleri, igerisinde yasadigi dénem goz
oniine alindiginda haklidir. Igerisinde yer aldigi donemin karisikliklar, yaklasimlar ve siyasi
calkantilar kapsaminda ortaya koydugu goriisler ve fikirler donemin modernlesmesi yolunda
onemli adimlarin atilmasina katkida bulunarak énemli bir yol gdsterici olmustur. Islamiyet
ve modernlesmeyi birbirinden ayr1 tutan birgok insanm yanmi sira Ismail Hakki Izmirtli,
modernlesmenin Oniinde Islamiyet’in bir engel teskil etmeyecegini vurgulamistir. Bu

nedenle onun goriisleri kanaatimizce hakli olarak goriilmektedir.

82



KAYNAKCA

Akan, D. (2017). Dinin siyasallasmasi Tiirkive ornegi (Islamin siyasallasmasi), Yiiksek

Lisans Tezi, istanbul Gelisim Universitesi, Istanbul.

Akinci, A. (2013). “Tiirk Siyasal Hayatinda 1980 Sonrasi Darbeler ve Emuhtira”. Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 15 (2), 39-58.

Akyiiz N., ve Capcioglu 1. (2013). Din Sosyolojisi El Kitabi (2. Bask1). Ankara: Grafiker

Yayinlar.
Altan, M. (2010). Kent Dindarlig1 (3. Baski). Istanbul: Timas Yayinlari.
Altikardes, 1. (2003). Din, Sosyallesme ve Hosgérii. Istanbul: Ragbet Yayimnlari.

Amman, M. T. (2010). Tiirkiye'de Ailenin Acik ve Ortiik Sekiilerlesmesinin Sosyolojik
Analizi. Aile ve Egitim (S. 41- 70). Istanbul,
Http://Ktp.Isam.Org. Tr/?Url=Makaleilh/Findrecords.Php.Erisim Tarihi 13.06.2022

Aristoteles, (1998).  Nikhomakhosa Ethik, (Cev. Saffet Bablir), Ankara: Hacettepe

Universitesi Yay.

Aron, R. (1986), Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, (Cev., Korkmaz Alemdar), Ankara:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay.

Aron, R. (2007). Sosyolojik Diisiincenin Evreleri. Istanbul: Kirmiz1.
Aydin, M. (1998), Din Sosyolojisi, Ankara: Ak¢ag yayinlari.
Aydin, M. S. (2001), “Avrupa Birligi, Din ve Diyanet”, Islamiydt Dergisi, 4(1), 11-20.

Ayten, A. (2010). Empati ve Din Tiirkiye'de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psikososyal
Bir Arastirma. Istanbul: Iz Yayimcilik.

Baloglu, A. B. (1996), Izmirli Ismail Hakki 'min ‘Yeni Ilm-I Kelam’ Anlayist, Izmirli Ismail
Hakki (Sempozyum: 24-25 Kasim 1995), (Yay. Haz. M. Seker ve A. B. Baloglu),
Ankara: TDVY.

Bauberot, J. (2009). Laiklik Tutku ile Akil Arasinda 1905-2005. (A. Er, Cev.) Istanbul:

[stanbul Bilgi Universitesi Yayinlar.

Bauman, Z. (2003), Modernlik ve Miiphemlik, (Cev. Ismail Tiirkmen), Istanbul: Ayrint:

Yayinlart.

&3


http://ktp.i̇sam.org.tr/?Url=Makaleilh/Findrecords.Php.Erişim%20Tarihi%2013.06.2022

Berger, P. L. (2002), Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine, Sekiilerizm Sorgulaniyor, (Der.
Ve Cev. Ali Kose), Istanbul: Ufuk Kitaplari.

Berger, P. L. (2009), Giiniimiiz Din Sosyolojisi Uzerine Diisiinceler, Din Sosyolojisi: Klasik
ve Cagdas Yaklasimlar:, (Editorler: Biinyamin Solmaz, Thsan Capcioglu), Konya:
Cizgi Kitabevi.

Bilgiseven, A. K. (1980). Sosyoloji. Istanbul: MEB Yayinlari.

Bulgen, M. (2016). “Osmanli Yeni [lm-I KelAminda Materyalizm Elestirileri”. Bilimname,
30(1).

Buran, H. (2005), Secim Sistemleri ve Tiirkiye I¢in Yeni Bir Secim Sistemi Onerisi, Ankara:
Siyasal Kitabevi.

Cebeci, M. (2018). Milliyet Blog. Sosyoloji Kategorisi, Erisim: 13.06.2022,
Http://Blog.Milliyet. Com.Tr/Turk-Modernlesmesinde-Ak-Parti-
Velaiklik/Blog/?Blogno=578705.

Cevizci, A. (1999). Felsefe Sozliigii, istanbul: Paradigma Yay.

Coskun, A. (2012). Kiiresellesme, Cok kiiltiirliiliik ve Islam; Din Sosyolojisi ve Antropolojisi
Yazilari. Istanbul: Ragbet Yaymcilik

Coskun, 1. (1991), “Sosyoloji Béliimiiniin Tarihine Dair”, 75. Yilinda Tiirkiye de Sosyoloji,
Ankara: Baglam yayincilik.

Cetin, H. (2003). Modernlesme ve Tiirkiye’'de Modernlestirme Krizleri, Ankara: Siyasal
Kitabevi.

Cetinkaya, B. A. (2000), Ismail Hakki Izmirli: Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yayinlari,
Istanbul.

Cetinkaya, B. A. (2001). Ismail Hakk1 izmirli. Kutadgu Bilig Felsefe ve Bilim Arastirmalart
Dergisi, 53-104.

Cinar, A. (2009). Sosyolojik ve Antropolojik A¢idan Dine Bakis. Bursa: Emin Yaynlari.

Davie, G. (1999), Religion In Britain Since 1945: Believing Without Belonging, Oxford:
Blackwell.

84



Davis, W. (2009), Din Sosyolojisi: Kurucular ve Temel Yaklasimlar, Din Sosyolojisi: Klasik
ve Cagdas Yaklasimlari, (Editorler: Biinyamin Solmaz, Ihsan Capcioglu), Konya:
Cizgi Kitabevi.

Durkheim, E. (1986), Intihar: Toplumbilimsel Inceleme, (Cev., Ozer Ozankaya), Ankara:
T.T.K. Basimevi.

Duverger, M., (1986), Sosyal Bilimlere Giris, (Cev., Unsal Oskay), 3. Bask1, Ankara: Bilgi

Yayinevi.
Diizgiin, S. A. (2012). Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar. Ankara: Lotus Yayincilik.

Encyclopedia Of Sociology, (1974), Social Modernization, The Dushing Publishing Group,
Second Edition.

Er, 1. (1988), Din Sosyolojisi, Ankara: Ak¢ag yayinlari.
Erdogan, M. (2005), Fikih ve Fikih Terimleri Sozliigii, 2. Bsk. Istanbul: Ensar Yay.
Ergin, R. (2014). Muhassal. Istanbul: Otiiken Nesriyat.

Ertit, V. (2016). Endiseli Muhafazakarlar Cagi Dinden Uzaklasan Tiirkiye, (4.Baski B.).

Ankara: Orient Yayinlari.
Giddens, A. (2008). Sosyoloji. (C. Giizel, D.) Istanbul: Kirmizi.

Gulbenkian Komisyonu, (2000), Sosyal Bilimleri A¢cin, (Cev., Sirin Tekeli), Istanbul: Metis
Yayincilik.

Giinay, U. (1981). Tiirkiye de dini sosyallesme, Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri. Ankara.
Giinay, U. (1998), Din Sosyolojisi, Istanbul: Insan Yaymnlar1.
Giingor, E. (2003). Kiiltiir Degismesi ve Milliyet¢ilik. Otiiken Nesriyat.

Giingor, E. (2017). “1950'ler Tiirkiye'sinde Modernlesme ve Giindelik Hayat Degisimlerine
Sinema Uzerinden Bakmak: Istanbul Geceleri Filmi”. Abant Kiiltiirel Arastirmalar

Dergisi, 2(3), 94-112.

Hadden, J. (2002), Sekiilerizmden Ddéniis, Sekiilerizm Sorgulanmiyor, (Der. Ve Cev. Ali
Kése), Istanbul: Ufuk Kitaplar.

85



Hakki, 1. 1., ve Bolay, S. H. (1973). Isldam miitefekkirleri ile garp miitefekkirleri arasinda
mukayese: notlar ildvesi ile sadelestiren Siileyman Hayri Bolay. Istanbul: Ayyildiz

Matbaasi.
Hanioglu, M. S. (2012). Tiirk¢iiliik (Cilt 41). Istanbul: Tdv Islam Ansiklopedisi.

Hervieu-Léger, D., (2009), Sekiilerlesme, Gelenek Ve Dindarligin Yeni Sekilleri: Bazi
Teorik Oneriler, Din Sosyolojisi: Klasik Ve Cagdas Yaklasimlari, (2. Bask1),
(Editérler: Biinyamin Solmaz, Ihsan Capcioglu), Konya: Cizgi Kitabevi.

Hizmetli, S. (1996). Ismail Hakk: Izmirli. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.
[zmirli, C. (1951), Islam Aleminde Yetisen Filozof, Tabip Natiiralist ve Biyologlar, Ankara.

Izmirli, C. (1996), Lzmirli Ismail Hakki, Izmirli ismail Hakk1 Sempozyumu, 24-25 Kasim
1995, Ankara.

[zmirli, 1. (1926). Mustasvife Sozleri Mi Tasavvufun Zaferleri Mi? Hakkin Zaferleri.
Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi.

[zmirli, I. H. (1338). Kadinin Hukuk ve Vazaifi (S. C.Xx., S.497). Istanbul: Sirat1 Miistakim.

[zmirli, 1. H. (1981), ilm-I Hilaf, I, 13. Ayrica Bk. El-Mekki, Muvaffakuddin B. Ahmed,
Menakibu Ebf Hanife, Beyrut.

[zmirli, I. H. (1981). Yeni flmi Kelam. Ankara: Umran Yaynlari.
[zmirli, 1. H. (2004). Anglikan Kilisesine Cevap. Ankara: Umran Yayinlari
[zmirli, 1. H. (2018). Mukayese. Konya: Cizgi Kitabevi.

[zmirli, I. H. ve Bolay, H. H. (1977). Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasindaki
Mukayese. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1.

Izmirli, 1. H. ve Ergin, R. (2016). Metodoloji. istanbul: Otiiken Yaymcilik.
Izmirli, . H. (1328), Hikmet-i Tegri, istanbul.
Izmirli, . H. (1335), Devlet-i Islamiyenin Binasi, Sirat1 Miistakim, S.X V1. Istanbul.

[zmirli, 1. ve Karadeniz, O. (1998). Islam Dini ve Tabii Din. 1zmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlar.

86



Kalaycioglu, E. (2007). 1960 Sonrast Tiirk Politik Hayatina Bir Bakis: Demokrasi Neo-
Patrimonyalizm ve Istikrar. E. Kalaycioglu Icinde, Tiirkiye'de Politik Degisim ve
Modernlesme (3.Baski). Istanbul: Alfa Aktiiel Yaymnlar1.

Kalelioglu, U. B. (2019). “Auguste Comte’un Insanlik Dini Kurgulamasinda Ug¢ Hal
Kanununun Rolii ve Pozitif Dinin Nitelikleri”. Stratejik ve Sosyal Arastirmalar

Dergisi, 3(3), 535-544.

Kara, 1. ve Oz, A. (2013). Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi. Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari.

Karadeniz, O., (1996), Izmirli nin Din-Hikmet Anlayisi ve Din-I Islam ve Din-I Tabii Adh
Eseri, Izmirli Ismail Hakki (Sempozyum: 24-25 Kasim 1995), (Yay. Haz. M. Seker
ve A. B. Baloglu), TDVY, Ankara 1996.

Kaya, M. (2015). “Batidisi Modernlesme Ornegi Olarak Tiirkiye Modernlesmesi:
Stireklilikler, Kopuslar ve Catallanmalar”. Turkish Studies International Periodical

For The Languages, Li Terature And History Of Turkish Or Turkic, 10(2), 545 - 564.

Kemaleddin, T. ve Goksiigukur, B. (2019). “Osmanli dénemi baticilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik
fikir akimlar1 ve din”. Dini Arastirmalar, 22(56), 463-488.

Korlaelgi, M. (1985). “Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi”. Erciyes Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 200-209.

Kérpe, M. (2017). Izmirli Ismail Hakk: Diisiincesinde Imam Gazali. Isparta: Hayrat Nesriyat.

Kése, A. (1997). Neden Islam" Seciyorlar. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari.

Kuhn, T. S., (1995), Bilimsel Devrimlerin Yapisi, (Cev., Niliifer Kuyas), Istanbul: Alan
Yayincilik.

Kurt, A. (2008). “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis”. Ulurdag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 73-93.

Levine, N. (1984) Dialogue Within the Dialectic, London: George Allen & Unvin
Publishers.

Luckmann, T. (2003), Goriinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi, (Cev., Ali
Coskun, Fuat Aydin), Istanbul: Ragbet Yayinlar1.

87



Marshall, G. (2009). Sosyoloji Sozliigii. (O. Akinhay, & D. Kémiircii, Cev.) Ankara: Bilim

ve Sanat Yayinlari.

Mataragnon, R. H., (1985), Modernization And Religon: Must They Move In Different
Direction? The Many Faces Of Religion And Society, (Ed.) M. Darrol Bryant-Rita
H. Mataragnon, A New Era Book.

Merig, N., (2005). Modernlesme, Sekiilerlesme ve Protestanlasma Siirecinde Degisen Kentte
Dini Hayat ve Fetva Sorulari. Istanbul: Kap1 Yayinlari.

Oswalt, C. (2006), Sekiiler Can Kuleleri, Laik Ama Kutsal, (Der.) Ali Kose, Istanbul:
Etkilesim Yay.

Ozay, M., (2007). Sekiilerlesme ve Din. Istanbul: Iz Yaymcilik.
Ozcan, A., (2007). Osmanlicilik (Cilt 33). Istanbul: Tdv Islam Ansiklopedisi.
Ozervarli, M., (1998), Said, “Izmirli, Ismail Hakk1”, Istanbul: Dia.

Ozkalp, E. (2000). Sosyolojive Giris (10.Baski). Eskisehir: Egitim, Saglik ve Bilimsel
Aragtirma Caligmalar1 Vakfi Yaynlari.

Oztiirk, M. (2015). Baba Tarih. Afyonkarahisar: Kocatepe Akademi Yayinlari.
Poole, R. (1993), Ahldk ve Modernlik, (Cev. Mehmet Kiigiik), Istanbul: Ayrint1 Yay.

Repstad, P. (1996), Introduction: A Paradigm Shift In The Sociology Of Religion, Religion
And Modernity, (Ed. Pal Repstad), Scandinavian University Press.

Robertson, R. (1970), The Sociological Interpretation Of Religion, Oxford: Basil Blackwell.

Rodney S. (2002) Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme, (Cev. Ali Kose), Istanbul: Ufuk
Kitaplari.

Scharf, B. R. (1970), The Sociological Study Of Religion, London: Hutchinson University
Library.

Seyyar, A. (2007), Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sozliigii, Degisim Yay.
Sezer, B. (2011). Sosyolojinin Ana Bashiklar:. Istanbul: Kitapevi Yayinlari.

Solmaz, B. (2005), Tiirkiye de Din Sosyolojisi Ogretiminin Sorunlari, G.U.C.1.F. Tiirk Din
Sosyolojisinin Temel Sorunlart Sempozyumu 11-13 Haziran 2004, Corum,

G.U.CIF. Yay..

88



Stark, R. (2002) Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme, (Cev. Ali Kése), Istanbul: Ufuk
Kitaplari.

Siindal, F. K. (2018). Tiirkiyenin Toplumsal Yapisi, Eskisehir: Anadolu Universitesi

Yayinlar.

Swatos, W. H., & Christiano, K. J. (1999). “Introduction—Secularization theory: The course
of'a concept”. Sociology of religion, 60(3), 209-228.

Sener, A. (1996). “I¢timai Usul-1 Fikh Tartismalar1”. Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi, 231-
247.

Sentiirk, R. (2005), Nicin Yeni Din Sosyolojileri? Bati’da ve Islam Diinyasinda Arayislar,
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Sosyolojisinin Temel Sorunlari

Sempozyumu 11-13 Haziran 2004, Corum: G.U.C.I.F. Yay.
Taskin, Y. (2013). Din, Devlet, Laiklik. Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari.
Tasyiirek, M. (2009), Adnan Menderes, Istanbul: Anonim Yayicilik
Tekin, N. T. (2001). Anahatlariyla Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi. Cantay Kitabevi, Istanbul.
Tokluoglu, C. (2013). “Ziya Gokalp ve Tiirk¢iiliik”. Ankara Universitesi SBF Dergisi, 68(3).
Tungay, M. (2000), Siyasal Tarih (1959-1960), istanbul: Cem Yayinevi.

Tiirk, R. (2015). “Tiirkiye’de Siyasal Islam’in Orgiitlenme Faaliyetleri”. Akademik
Hassasiyetler, 2(3), 99-131.

Uysal, V. (2006). Tiirkiye'de Dindarlik ve Kadin. Istanbul: Dem Yayinlari.
Ulken, H. Z. (1992). Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi. Istanbul: Ulken Yaynlar.

Wallerstein, 1. (2013), Yeni Bir Sosyal Bilim I¢in, (Cev., Ender Abadoglu), Istanbul: Aram
Yayincilik.

Ward, R. E. (1968), Political Modernization In Japan And Turkey, Princeton University

Press.
Wiissner, J. (1972). Soziologie. Wien Kdln: Einfiihrung ve Grundlegung.

Yavasca, K. (2018). Demokratik Rejimlerin (okiisiinde Siyasi Aktorlerin Rolii: 28 Subat

Siirecinde Refahyol Koalisyonu. Doktora Tezi, Ankara: Hacettepe Universitesi.

Yenisehirlioglu, S. (1982). Felsefe, Diyalektik, Bilgi Kuram, Ankara: A.U Basimevi.

&9



Yildirim, E. (2016). Neoliberal Islamcilik. istanbul: Pinar Yayinlari.

Zuckerman, P. (2006). Din Sosyolojisine Giris. (Cev. 1. Capgioglu, & H. Aydnalp,) Ankara:
Birlesik Kitapevi.

90



